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Dr. Sevim GELGEC

Istanbul'da ilk ve orta egitimini tamamladiktan
sonra 1995 yilinda Istanbul Imam-Hatip Lisesinden
mezun oldu. 1999 yilinda Anadolu Universitesi Acik
Ogretim Fakiiltesi Igletme Boliminden, 2010 yilin-
da yine aymi fakiltenin Ilahiyat Béliminden mezu-
niyetini aldi. 2012 yilinda Atatirk Universitesi lahi-
yat Fakultesinde lisansim1 tamamladi. 2015 yilinda
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi Te-
mel Islam Bilimleri Tefsir Bilim Dalinda Kur'in-:
Kerim'de Beyin Kavram: ve Hz. Peygamber’in (as.)
Tebyin Gorevi adli Yiksek Lisans tezini ikmal ederek
ayni fakiltede Tefsir Bilim Dalinda Doktora 6gre-
nimine bagladi. 2020 yilinda ise Bir Yontem Olarak
Kur'an'in Kur'an’la Tefsiri Meselesi -Muhammed Emin
Sinkiti Ornegi- adli doktora tezini hitama erdirdi.

Evli ve iki ¢ocuk annesidir.



ONSOZ

Ilahi yasa geregi Allah’in Mekke'de tarihe hitabi, seman-
tik (beyani) olarak gergeklesmis ve bu hitap, Hz. Peygam-
ber’in (as.) fem-i muhsinlerinden ¢ikan sozle muhataplarina
iletilmigtir. Yirmi G¢ yil siren bu konusma, olgudan nassa,
nasstan olguya seklinde, hem disiince ve inang temelli hem
de amel ve ahlak zemininde es zamanli olarak zihinleri de-
gistirip donustirmis ve yeni bir dinya gorisii sunmustur.
Bir basgka ifadeyle, Allah, belirli donemlerde vahy-i ilahi
gondermek suretiyle kullarina litufta bulunmus, ilahi agik-
lamalar yapmis ve bu agiklamalariyla, sirke bulagmug, dalalete
dismiis kullarinin hidayet nuruyla aydinlanmalarini amagla-
mugtir. Zira vahiy, anlam arayisindaki insanlar i¢in bir hida-
yet rehberidir. Nitekim hidayet vasfi, Kur'an-1 Kerim’in te-
mel niteligidir. Bu hidayet, yasanilan hayatin gercekliginde,
insanin, Allah, tabiat ve diger insanlarla olan iligkilerini, hem
bugilini hem yarini gozeterek anlamlandirmasi hem de bu
gerceklige uygun davraniglar ortaya koymasidir. Allah'in
agiklamalar1 da kullarin hidayete ulagmas: hedefine matuftur.

Beyiniyla m. 610 yilinda tenezziil buyuran Allah, elgisi
vasitasiyla kullarina maksadini izhar etmigtir. Nitekim Al-
lah’in gonderdigi mesajin ilk mimini ve ilk mukellefi, pey-
gamberlerdir. Bu anlamda peygamberler, numune-i imtisal
olan hayatlariyla vahyin (beyanin) nesnel kargiligi konumun-
dadirlar. Kur'an-1 Kerim'deki ayetler baglaminda peygam-
berlerin beyininin diger bir yoni ise Allah tarafindan kalple-

rine ilka olunan vahyi, gizlemeden, eklemeden, degistirme-
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den, unutmadan, oldugu gibi muhataplarina bildirmeleridir.
Zira Kur'an, kendisinin Allah tarafindan indirilmis bir kitap
oldugunu (56/80; 46/2), Peygamber’in (as.) uydurmadigini
(10/15), eger vahye Peygamber (as.) kendinden bir sey kata-
cak olsaydi, sikica yakalanip, sah damarindan kesilecegini
(69/44-47), kalbine ilka olunan vahyi muhataplarina gizle-
meden beyén etmesi ve Ehl-i Kitap'in ihtilaflarini agik¢a or-
taya koymas: gerektigini (16/44-64; 2/159-160; 3/187; 5/15)
wsrarlt bir sekilde vurgulamaktadir. Yine Kur'an’a gore bu an-
lamdaki tebyin gorevi, sadece peygamberlere degil tim in-
sanlara verilmistir. Ciinkdi Ehl-i Kitap mensuplari, bu tebyin
-Kitap’ta olan1 gizlemeyeceksiniz- emrini ihlal etmis, kitap-
larindaki bir kisim bilgileri gizledikleri gibi, tstelik tahrif ve
tagyir etmiglerdir. Boylece Allah’in beyininin bir kisminin
lizeri 6rtillmiis ve golgelenmistir. Iste Allah, boyle bir ze-
minde Hz. Peygamber (as.) araciligiyla tarihe yeniden mu-
dahale ederek beyanda bulunmus, gizlenen ve tahrif edilen
beyanin hakikatini yeniden ortaya koymustur. Allah’in, kul-
larina olan bu ilzam edici beyani da elgisi tarafindan teblig
edilerek kayit altina aldirilmig ve biyiik bir itina ile koruna-
rak sonraki muhataplarina intikal ettirilmistir. Fakat sozli
hitap olarak nazil olan vahyin iki kapak arasinda Mushaf
haline gelmesi ve niizile sahitlik eden sahabenin irtihali so-
nucu ortam ve ortak hafiza kaybolmaya baglamis, dili Arapga
olmayanlarin Miisliman olmasiyla birlikte dile dair kirilma-
lar meydana gelmis ve murad-1 ilahiyi tespit noktasinda “tef-
sit” diye bir mesele tebelliir etmistir. Ilk dénemle aradaki
mesafeyi kapatmaya yonelik olarak da filolojik tefsirlerin teli-
fine gereksinim duyulmustur. Bir bagka ifadeyle, Rastl-i Ek-

rem déneminde —el¢inin 6rnekligi sayesinde- ayetlerin anla-
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silma noktasinda genellikle ilave agiklamalara gereksinim
duyulmazken —yukaridaki nedenlerin de etkisiyle- daha son-
raki donemlerde Hz. Peygamber’in (as.) sozli agiklamalar
olmadan Kuranin dogru anlagilamayacag: kanaati hasil ol-
mus ve bu kanaat, baz:1 ayetlerde yer alan beyan/tebyin kav-
ramlarina “tefsir (sozli agiklama)” manasi verilerek temel-
lendirilmeye ¢aligilmigtar.

Kur’ani bir kavram olan “beyan”, gorebildigimiz kadariyla
nizdl dénemi Arap edebiyatinda ve bazi rivayetlerde, “acik-
lamak, agik¢a ortaya koymak, belirgin héle getirmek ve sozi
en belig sekilde ifade etmek” anlamlarma gelmektedir.
Kur'an-1 Kerim, mezktr kavram: bu manalariyla toplumun
hafizasindan alip kullanmak suretiyle kendi biinyesinde kav-
ramsallagtirmig ve daha ¢ok “Allah’in agiklamalari” anlamin-
da kullanmistir. Yine ayetlerde yer alan begere ait beyan
formlarinda ise “agik¢a ortaya koymak, gizlememek” anlami
one ¢ikmaktadir. Béyle olmasina ragmen, tarihsel strecte ba-
z1 Kur’an kavramlar gibi ‘beyan’ kavram: da anlam degigikli-
gine ugramig; miicmel (kapali) olan ayeti “tefsir etme” mana-
sina evrilmistir. Bizim tespitlerimize gore ise beyan kavrami,
-konuyla ilgili ayetleri killi bir bakis agisiyla ve tarihsel ze-
mini dikkate alarak okudugumuzda- “anlami kapali olan:
tefsir etmek” gibi bir mana ihtiva etmemektedir. Hatta
Kur'an-1 Kerim’de degisik kaliplarda kullanilan “b-y-n” koku
ve tirevleri, daha ¢ok “ilahi agiklamalar” anlaminda kulla-
nilmaktadur.

Biz, ilk olarak tefsirler yazilmadan 6nceki donemde beyan
kavraminin hangi anlama geldigini ortaya ¢ikarma gayretin-
de olacagimizi belirtmek isteriz. Cinkd Kur'dni kavramlar

yerli yerine oturmadik¢a sahih bir Allah, peygamber ve din
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algist olusamayacagi kanaatindeyiz. Ayetteki kelimelerin
niizal vasatindaki ilk anlami ve ayni vasattaki olgular tespit
edilmeksizin, sonraki donem kavramsallagtirmalar1 ve var
olan 6n kabuller Uzerinden anlam verilmeye caligildig: tak-
dirde, ilahi muradin anlagilmasi son derece zorlagacaktir. Ni-
tekim beydn kavraminin da —sahih bir peygamber tasavvuru-
na sahip olma konusunda ki 6neminden hareketle- gercekte
neye tekabil ettiginin ortaya konulmasi son derece elzemdir.

Caligmamizin 6zgln yan ise beyan yetkisinin sadece Al-
lah’a ait oldugu, peygamberlerin vahiy karsisinda edilgen bir
pozisyonda olduklari, ancak vahyi aktarma ve uygulama nok-
tasinda beyana konu olabilecekleri hususudur. Dolayisiyla bu
caligma, konuyla ilgili daha 6nce yapilmis ¢aligmalarin bir
tekrar1 degildir. Ayrica aragtirmamiz, analitik ve elestirel bir
bakis agistyla okuyucuya sunulmaktadir.

Aragtirmamizda, artzamanli semantik yontemiyle beyin
kelimesinin kavramsal boyutunu —eger varsa anlam degisim-
lerini- tespit etmeyi amagladik. Bu tespitlerimiz i¢in
Kur'an’da yer alan konuyla ilgili ayetleri temel hareket nokta-
st yaptik. Caligmamizda, gerek beyan kavraminin gerekse ay-
nt kokten tiremis diger kelimelerin gectigi ayetleri ve istatis-
tiki dagilimlarini tespit ettik.

2015 yilinda savundugumuz Kur'dan-i: Kerim’'de Beyin
Kavram: ve Hz. Peygamber'in Tebyin Gérevi adli yiksek li-
sans tezimizin genigletilmis hali olan ¢aligmamiz, i¢ bolim-
den olugmaktadir. Birinci bélimde, beyan kavraminin ligat
ve terim anlamlarini, nizil donemi kullanimlarini, ayni za-
manda kavramin Kur'dn’da yer alan yakin, yan ve zit anlam-

lariyla olusan semantik  alanimi inceledik. Ayrica Fikih
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Usald, Kelam ve Belagat ilminin, beyan hakkindaki yaklagim
bigimlerini saptamaya ¢aligtik.

Ikinci bolimde, beyan kavrami ve tiirevleri ile ilgili ayet-
leri niizal kronolojisine gore incelemeyi tercih ettik. Ciinki
parcaci yaklasimdan uzak, buttinliket bir bakis agisi, vahyin
seyrini goz ardi etmemeyi gerektirmektedir. Ugiincii boliim-
de ise oncelikle Hz. Peygamber’in (as.) beyin gorevinin ma-
hiyetini, ardindan -Rastl-i Ekrem’in agiklamalarina dahil
oldugu i¢in— Kur’an dis1 vahyin imkéanini ele aldik.

Amacimiz, sahih bir Allah, peygamber ve Kur'an tasavvu-
runa sahip olma noktasinda alana bir nebze katki sunmaktr.
Zira butlin tasavvurlar, kelime ve kavramlarin ait olduklar
yerlere konumlandirilmasiyla yakindan alakahidir. Bu ¢alig-
manin, Kur'dn aragtirmalarina mitevazi bir katkida bulun-
masini Umit ediyoruz.

Calismam esnasinda kiymetli zamanlarini bana ayiran ve
her agsamasinda engin bilgi ve tecriibelerinden istifade etti-
gim, ilkeli durusuyla, ufuk agan usuliiyle istikamet kazandi-
ran damsmanim Prof. Dr. Yasar DUZENLIye tegekkiir
climlesi, minnettarhgimi ifade etmekte yetersiz kalacaktir.
Bu duygularimi, ancak kendisiyle ¢aligma bahtiyarligina eri-
sebilenler anlayabilecektir. Hakkini 6demenin imkansiz ol-
dugu hocamiza layik olabilmek duasiyla.. Yine bu ¢alisma
esnasinda katki ve yonlendirmeleriyle destegini her firsatta
hissettigim, kendisinden gii¢ aldigim Prof. Dr. Omer Ay-
din’a sonsuz tegekkiirlerimi arz ederim. Caligmanin editorli-
giini yapan arkadasgim/kardesim Dr. Ogr. Uyesi Aysenur
FIDAN’a minnettarhigimi ifade etmek isterim. Keza bu ¢a-

lismay: bastan sona okuyarak katki sunan arkadagim/ablam

Derya GUNEY ve Serhan OSMANCELEBIOGLUna te-
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sekkiirii bir borg bilirim. Ayrica esim Mustafa GELGECe,
cocuklarim Dilara ve Yaren’e yogun caligma siirecinde gos-
termis olduklar: sabir ve anlayislarindan dolayr mitesekki-
rim.

Bu ¢aligmami, anneme, babama, geng yasta Hakk’in rah-
metine kavugan, ilim talibi arkadagim/kardesim Emine ER-

SEN’e ve universite sinavina hazirlanirken Rahmet-i

Rahman’a kavusan Zeynep YURDAGUL e ithaf ediyorum.

Sevim GELGEC
Istanbul — 2022
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GIRIS

I. Aragtirmanin Konusu

Allah, farkli zamanlarda, farkli toplumlar Gzerinden insa-
nogluna mesajin ilettigi gibi, son olarak da Mekke halk: tize-
rinden mesajini tiim insanha iletmis, insanlar da gesitli sekil-
lerde O'na icabet etmislerdir. Tlahi kelam, miladi VII. asrin
baglarinda, immi olan bir topluma sozli hitap seklinde nazil
olmustur. Vahyin, muhatabin anlama ve algilama durumuna
gore gozlemlenerek indirilmesi ve buna gére ifadenin yonlen-
dirilmesi, vurgularin o anda duruma gére degistirilmesi butiin
dillerde oldugu gibi Arap dilinde de bir hitap 6zelligidir. Séz
konusu ozelligin muhafazasi, yazida biiyik oranda mimkiin
olmamaktadir. Allah Teala Ibrahim’e (as.), Musa’ya (as.) ve
digerlerine kendi ana dillerinde seslendigi gibi, Mekke ve ¢ev-
resinde yasayan topluma da ana dilleri olan Arapga ile seslen-
mistir. Tarihe yapilan bu semantik (beyani) mudahale, Arap
dinya gorisinin icerisinde ve muhataplarin anlayacaklar:
(kullandiklarr) dil ile gergeklestirilmistir. Yine onlarin kullan-
diklar1 kelimeler ve terkiplerin i¢i doldurularak —ilk anlamin-
dan beslenen- yeni anlamlar yiklenmis ve muhataplarda bir
zihniyet degisimi meydana getirilmistir.

Risalet oncesi Mekke'de, Allah inancinin var oldugu, fakat
bu inancin yozlagtirilarak sirke bulagtirildig: bilinmektedir.
Boyle bir ortamda Allah’in varliga dair 6nceki midahalesinin
perdelendigi, beyaninin bir kisminin tizerinin 6rtiilmiis oldugu
muhakkaktir. Hz. Peygamber de (as.) Allah’in mahltkata dair
beyaninin son temsilcisi olarak muhataplar: tarafindan sirke

bulastirilmig tevhid inancimi ilk safiyetine dondirmek icin
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gonderilmigtir. Dolayisiyla vahiy, Allah’in beyan: ile aydinliga
¢ikmug bir peygamber olan Muhammed'in (as.) diliyle muha-
taplarina iletilmistir. Bu minvalde vahyin amaci da sahih bir
varlik (Allah, evren, insan) tasavvuru olusturmak ve béylece
muimin sahsiyetin ingisini gerceklestirmektir.

Gerek Allah’in beyan: (agiklamalari), gerekse Hz. Pey-
gamber’in (as.) beyin kargisindaki pozisyonu, ele aldigimiz
temel konular arasindadir.

Hz. Osman’in o6ldirilmesiyle baslayan stirecte yasanan
travmalar, vahyin niizaline refakat ve sehadet eden sahabe
neslinin ahirete irtihal etmesiyle ortak hafizanin kaybolmaya
baglamasi, Islam topraklarinin geniglemesiyle Miisliman nii-
fusun artmast, lisant Arap¢a olmayanlarin Miisliiman olmasiy-
la meydana gelen dile dair kirilmalar, Allah, peygamber ve
Kur'an tasavvurlar bagta olmak tzere tim tasavvurlarin degi-
simine neden olmustur. Bu farkhilasmanin vuku buldugu ¢ag,
tabitn ¢agidir. Tlahi kelamla iki kapak arasinda Mushaf olarak
tanigan tabitn neslinin Kur'an tasavvuru, elbette yazili metin
tasavvurudur. Kur'an'in anlagilmas: da bu yazili metin tzerin-
den gergeklesecektir. Nitekim ayni donemde Kur'an'in dogru
anlagilmasina yonelik filolojik tefsirlerin kaleme alinmasi, bir
anlagilma probleminin basladigina isaret etmektedir. Tébitn
nesli, biitiin bunlar1 agmanin yolu olarak ilahi hitabin ilk ve as-
Ii manasinin tespitine odaklanmus ve bu tespitin de ancak sin-
netle miimkiin olduguna inanmigtir. Ancak ilerleyen siirecte,
peygamber tasavvurunun degismesinin de etkisiyle siinnet, bii-
yik oranda hadislere indirgenmis, “Kur’an’in, ancak Hz. Pey-
gamber'in (as.) sozli agiklamalariyla anlagilabilecegi, bunun
delilinin de Rastal-i Ekrem’e verilen beyén yetkisi oldugu, séz

konusu agiklamalarin bir kisminin da Kur'an dis1 vahiy kate-
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gorisinde yer aldig1 6ne stirtlerek bu algi ve anlayig giiniimiize
kadar intikal etmistir.

II. Aragtirmanin Problemi ve Amaci

Aragtirmamizin temel problemi, yalnizca Allah’a ait olan
beyéna, vahy-i ildhi'nin niizaliinden yillar sonra, Hz. Peygam-
ber'in (as.) ortak edilmesidir. Ontolojik olarak paydas olmayan
yaratict ve yaratilanin sozlerinin ayni dizlemde kabul edilmesi
biiyiik bir sorunsala isaret etmektedir.

Amacimiz, beyan kavraminin nizil déneminde ve Kur'dn-1
Kerim'in tamaminda hangi anlamda kullanildigin: tespit etmek
ve gniimiize gelene kadar ugradigi anlam degisikliklerini belir-
lemektir. Beyan kavramina sonradan yiiklenen anlamlarin nasil
bir peygamber tasavvuruna sebebiyet verdigini ortaya koymak
da ¢alismamizin hedefleri arasindadir. Zira dogru ve saglikli bir
din anlayigi, ancak dogru bir peygamber anlayisiyla miimkiin
olabilir. Dogru bir peygamber anlayisi da sahih bir Kur'an ta-
savvuruna, sahih bir Kur'an tasavvuru da sahih bir Allah tasav-
vuruna baghdir. Bu nedenle Hz. Peygamber’i (as.) daha dogru
anlayabilmek ve anlatabilmek i¢in Kur'an merkezli bir peygam-

ber anlayigina sahip olma zorunlulugumuz bulunmaktadir.

III. Aragtirmanin Yontemi

Beyan kavraminin tarihsel siirecte gecirdigi anlam degisik-
liklerini inceleyen aragtirmamizda, analitik yontem esas alin-
mustir. Calismada, sadece bilgi verici tsluptan ziyade elestirel
bir yaklagim ortaya konulmugtur.

Beyan kavrami incelenirken, kelimelerin anlam degisimle-
rini tespit edebilmek i¢in Arapga sozliikler kronolojik olarak
kullanilmistir. Beyén ve tiirevlerinin Kur'an sonrasi dénemde

anlamsal degisime ugrayip ugramadii ve varsa kazandiklari
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yeni anlamlar tespit edilmeye ¢alisilmigtir. Beyan kavraminin
anlam alanini belirlemede miiracaat ettigimiz siirlerin bir kis-
minda terciimelerden yararlanmakla birlikte bir kismi da tara-
fimizdan terciime edilip dipnotta belirtilmigtir. Ayrica incele-
digimiz kelimelerin gintimtiz Ttrkgesindeki manalarini belir-
lemek i¢in Turkee sozliklerden istifade edilmistir.

Beyan kavramu ile ilgili ayetlerin incelendigi kisimda, ko-
nuyla ilgili mifessirlerin yaklagimlari aktarilmistir. Bu yapilir-
ken ilk donem klasik tefsirlerden baglanarak degisik donem-
lerde yazilmis rivayet, dirayet, lugavi, ahkim vb. tefsirler ince-
lenmistir. Ayetlerin genel bir tasnife tabi tutuldugu her yerde,
niizdl siirecini takip edebilme gayesiyle M. Izzet Derveze'nin
et=Tefsiruw’l-Hadis adl1 tefsirindeki kronoloji esas alinmugtur.

Beyan kavraminin Kur'an-1 Kerim'de kullanildig farkl ka-
liplar1 ve hangi oranlarda kullanildigini tespit etmek icin M.
Fuad Abdilbaki'nin Mu'cemii'l-Miifehres adli eserine miracat
edilmistir. Kavrama dair miifessirlerin yaklagimlan ele alinir-
ken yine kronolojik bir seyir takip edilmis, erken dénemden
ge¢ doneme kadar pek ¢cok miifessirden istifade edilmistir.

Kur'an'da beyan kelimesi ve tirevlerinin nasil kullanildigini
tespit etmek i¢cin Kur'dn meallerine de miiracat edilmistir.
Ayet mealleri, Muhammed Esed’in meal-tefsirinden alinmus,
fakat eserden istifade edilirken tercihlerde de bulunulmus,
Esed’le ayni kanaati tasimadigimiz meallendirmeler belirtil-
migtir. Konu icerisinde gecen ayetler ise mushaf tertibine gére
—gerektigi durumlarda- bazen yaninda bazen de dipnotta zik-

redilmisgtir.

IV. Kaynak Analizi
Gorebildigimiz kadariyla, bizim ele aldigimiz sekilde ko-

nuyu ele alan bir ¢alisma mevcut degildir. Kur'an-1 Kerim’de
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yaygin bir gekilde kullanilan beyan kavrami ve tiirevleri, Bay-
ram KOSEOGLU tarafindan Gazi Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitistinde 2006 yilinda tamamlanan Kur'dn'da Beyin
Kavram: adli yiksek lisans tezinde incelenmistir. Adi gegen
tezin, aragtirmamiza 151k tutan ve takdire deger yonleri bu-
lunmakla birlikte bu ¢alismada, hem Allah ve elgisinin hem de
sahabe ve miuctehid alimlerin Kur'an’i agikladig: soylenerek
bunlardan her birine “mibeyyin” vasfi verilmistir. Yine soz
konusu tezde, beyan kavraminn anlam degisikligine ugrayip
ugramadigi hususuna deginilmemistir.

Diger taraftan Arap diinyasinda konumuzla ilgili bazi ¢a-
ligmalarin' varlig dikkat cekmektedir. Ancak bu ¢alismalarin,
kavram tahlilinden 6teye ge¢medigini ve birbirini tekrardan
ibaret oldugunu séylemek miimkiindir. Binaenaleyh, bu say-
digimiz bosluklar, ayni konuda tekrar bir ¢alisma yapmay el-

zem hile getirmistir.

V. Kur'an-1 Kerim'in Anlagilmasinda Semantik Yontem

Semantik, kelimelerin manalariyla ilgilenen ve zamanla bu
manalarda meydana gelen gelisim ve degisimleri inceleyen bir
ilim dalidir. Semantik ifadesinin Tirkge karsilig1, “mana ilmi”,
“sozlerin manast ilmi” ya da “anlam bilim” seklinde olugturul-

mugtur.’

! Babu'l-Iyad Nureddin, en-Nassu’l-Kur'ani Dirdsetiin Binyeviyyetiin

(Yayimlanmamis Doktora Tezi, Kﬁlliyyetii’l—Ulﬁmmi’l—1nsﬁniyye ve'l-
Ulﬁmi’l—jslémiyye), Cezayir 2014-2015; Fadil Salih es-Samiri, Kabesir
mine’l-Beydni’l-Kur'ani, Diru ibn Kesir, Beyrut 2013; Muhammed
Receb el-Beytimi, e/-Beyinii’l-Kur'ani, Daru'n-Nasr, Kahire 1971;
Fadil Salih es-Samiri, Min Esrari’l-Beyini’l-Kur'ani, Daru ibn Kesir,
Beyrut 2019.

H. Mehmet Soysaldi, Kur'an Semantigi Agisindan Inangla Ilgili Temel
Kavramlar, Caglayan Yayinlari, Tzmir 1997, s. 5.
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Semantik ¢aligmalarn ile taninan ve Kur'an’t bu yolla anla-
may1 istedigini belirten Toshihiko Izutsu (6. 1415/1994), se-
mantigi soyle tarif etmektedir: “Anladigim gekliyle semantik,
bir dili kullanan insanlarin diinya gorisiint kavramsal olarak
anlamak amaciyla, bu dilin anahtar terimleri tzerine yapilan
analitik bir aragtirmadir.” Bu agidan bakildiginda semantik,
bir tir diinya gorigudir ki bu, bir ulusun tarihinin herhangi
bir 6nemli evresinde, o ulusun diinya gérisiiniin mahiyeti ve
yapist hakkinda yapilan bir aragtirmadir.* Bundan dolay: bir
metinde gecen sozciiklerin climle i¢inde vermek istedigi anla-
mt belirlemede, o metne bakan kisinin kelimelere ve ciimle di-
zinine yiikledigi anlamin, kisinin diinya gorist ve tecriibele-
rinden bagimsiz oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Baz:
kisilerde 6n anlama ve belirleme diyebilecegimiz bu durum,
ayni nasst farkli yorumlama sonucunu da beraberinde getir-
mektedir. Bir kelimeye bu sekilde bir anlam verilmesi, keli-
menin bu anlami tamamen desteklemedigi manasina gelmez.
Ancak kelimenin bagka baglamda o anlama gelmesi, diger
baglamda ayni anlama gelmesini de gerektirmemektedir. Zira
her bir kelimenin kendi baglaminda tek anlami vardir. Farkl
baglamlarin, kelimenin farkli anlamlar tagimasinin zemini ol-
dugu unutulmamalidir.’ Fakat birileri mezhebi® veya ideolojik
kaygilarla, istenilen anlamin ortaya ¢tkmasi i¢in farkl baglam-
lar1 ayni anlam Uzerinde birlestirebilmekte ve varilmak isteni-

len anlama ulagabilmektedir. Genel bir tanimlamayla ifade

3 Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Tanr: ve Insan, cev. M. Kiirsad Atalar, P1-

nar Yayinlari, Istanbul 2012, s. 20.

Tzutsu, age., s. 34.

5 Kadriye Hékelekli, Arap Dilinde Séylem, Uahiyat Yayinlari, Ankara
2021, s. 35.

¢ Bkz. Yusuf Agkus, Sinni Tefsir Geleneginde Zindiklik Algist, Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara 2019, s. 138.
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edecek olursak “anlam degismesi, bir kelimenin, anlatti31 kav-
ramdan az ya da ¢ok uzaklagmasi, onunla uzak yakin ilgisi bu-
lunan ya da hig ilgisi bulunmayan yeni bir kavrami yansitir
hale gelmesidir.”” Cogu zaman gozard: edilebilen bu tir an-
lam degisimlerini 6nleyebilmek i¢in kelimenin ilk anlaminin
ve farkli bir baglam zemininde kazandig1 anlamlarin bilgisi ol-
duk¢a 6nem arz etmektedir.® Dolayistyla Kur'an kelimelerinin
tarihi gelisimini ve zaman igerisinde ugradiklari mana degisik-
liklerini bilmeden dogru bir tercime ve agiklama yapmak
mimkin degildir.

Anlam degismeleri, tarihsel semantik olarak da isimlendi-
rilmektedir. Cagdas dilbilim ¢aligmalan ¢ergevesinde dil ince-
lemeleri, artzamanli ve eszamanli olmak tizere ikiye ayrilmak-
tadir. Artzamanli dilbilim, dilin birbirini izleyen agamalarini
yani tarihsel evrimini incelemekte; eszamanl dilbilim ise ayn1
zaman kesiti icinde yer alan ve bir dizge olusturan dilsel 6gele-
ri konu edinmektedir. Ayrica artzamanl dilbilim, sadece lafiz-
la ilgili degisimleri degil, anlamda goriilen degisimleri de be-
lirleyip agiklamaya ¢aligir.” Kur'an aragtirmalarinda kelimelerin
anlam degisimine ugrama ihtimali g6z ard: edildigi takdirde
yanlis anlam(a)lar ortaya c¢ikabilmektedir. Bundan dolays,
Kur'an kelimelerinin niizGl dénemindeki 6zgiin anlamlarini
belirlemek i¢in Kur'an kelimelerinin artzamanli semantik ¢er-

cevesinde incelenmesi faydali bir yontemdir."

7 Dogan Aksan, Anlambilimi wve Tiirk Anlambilimi (Ana Cizgileriyle),

Ankara 1978, s. 118.

Kamil Giines, Islami Diisiincenin Sekillenisinde Akil ve Nass, Insan Ya-

yinlari, Istanbul 2003, s. 381.

Sahin Guven, Kur'an’in Anlasilmas: ve Yorumlanmasinda Cokanlamiilik

Sorunu, Denge Yayinlari, Istanbul 2005, s. 142.

10 Mustafa Karagoz, Tefsir Geleneginde Anlam-Yorum Siret-Niizil Liskisi,
ed. Mustafa Oztiirk, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2017, s. 45.
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Bir ulusun dili, o ulusun diinya goristinde sakli olduguna
gore, Kur'an metnini de kendi tarihinde ve muhataplarin diin-
ya goristini dikkate alarak okuma zorunlulugu ortaya ¢ikmak-
tadir. Dolayisiyla Kur'an’in nézil oldugu dénemde yasayan ilk
mubhataplarin dili, kiltird, 6rfu, zihin diinyast ve tasavvurunu
iyi bilmek gerekir. Bir toplumun sahip oldugu kelime hazine-
sini tespit etmek icin de artzamanli ve eszamanli ¢alismalarin
birlikte yapilmas: gerekmektedir. Diger taraftan ayetler, bir
sebebe veya bir suale kargilik olarak nazil olsa da higbir zaman
nazil oldugu zaman ve zemine mahkim olmamaktadir. Yine
ayetlerin “ne dedi’gi (lafiz) fevkalade 6nemli olmakla birlikte,
asil manay1 ortaya koyan “ne demek istedigi” (mitrad-1 ilahi)
ve soyledigi seyi “nasil bir tarzda soyledigi’dir (Gslup)."" Bir
bagka ifadeyle, lafzi sibit-i kadem yaparak lafzin Gtesinde
(metin dis1 baglaminda) ne séylenmek istendigini (manayi) ve
o soylenenin nasil ifade edildigini kesfedebilmek son derece
muihim olup bunlar, Kur'an fehmetmede gozard: edilmemesi
gereken usul kaidelerindendir.

Kavram ¢aligmalarinda, konuyla ilgili tim ayetlerin alt alta
dizildigi ve oradan bir sonuca ulagildigi malumdur. Bizim ¢a-
lismamiz da bir kavram ¢aligmas: olmasi hasebiyle su hususu
belirtmekte yarar gortiyoruz: Ayetlere yaklagimimiz, her bir
ayeti ait oldugu zeminden yalitarak pargaci ve literal bir sekil-
de ele almak degil, Kur'an bitinligi icinde, metinsel baglami
ve tarihsel arka plani ayni anda g6z 6niinde bulundurma sek-
linde olmalidir. Bu ¢aligma, butiin bu hususlar dikkate alina-
rak ortaya konulmustur.

11 Soner Aksoy, “Bir Kur'an Uslubu Olarak Sarta Baglanan Hiikiim Uze-
rinden 1mkﬁn51zhg1n Ifade Edilmesi”, Hitit Universitesi j/a/aiyat Fakiil-
tesi Dergisi, 19/1, Haziran /2020, s. 302.



BiRINCIi BOLUM

KAVRAMSAL CERCEVE

1. BEYAN KAVRAMININ ANLAM ALANI

Bir metnin anlamini kavramaya ¢alismak, metindeki mak-
sadi/amact kegfetme stirecinin bir pargasidir. Zira her metnin
mutlaka bir niyeti/amacv/hikmeti vardir. Metin anlagildig1 61-
cide ise niyete yaklagilmis olur. Nitekim Kur'an metnindeki
s6zlin amact da bozulan tasavvurlar: tashih etmeye yonelik ey-
lem yaratmak/zihinsel ingd gerceklestirmektir. Bu ingd birden
bire degil, yirmi ti¢ yillik zaman diliminde ve zihinsel tasavvur-
larin degisim ve donisimuiyle meydana getirilmistir. Ciinki
sahih olmayan, aslini yansitmayan tasavvurlar, dine dair yanhs
alg1 ve anlayiglarin yerlesmesine sebep olabilmektedir. Kelime
ve kavramlarin kargilik geldigi anlamlarin, insanlarin varhiga
dair tim tasavvurlarina etkisi oldugu da yadsinamaz bir haki-
kattir. Bu minvalde Kur'an da bir alg: kitabi olup kelime ve
kavramlarla mimin gahsiyeti ingd etmeye devam etmektedir.!
Bize digsen de bu kelime ve kavramlari murad-1 ilahi ekseninde
okuyup anlamak, bu sayede sahih bir Allah, peygamber ve
Kur'an tasavvuru olusturulmasina katk: saglamaya ¢alismaktir.

Kur'an-1 Kerim, bazen kullandii kelime ile o kelimenin
delalet ettigi olgu arasindaki anlam bagini hazir bulurken, ba-
zen de bu sireci kendisi inga etmistir. Bir dilin dogal seyri ige-

risinde kargilagilan isimlendirme stireci bu defa Kur'an tarafin-

! Kur'an'in kelime ve kavramlar tizerinden miimin sahsiyeti ingasinin bir

ornegi olarak bkz. Derya Giiney, Mii'min Sahsiyetin Insasi Baglaminda
Kur'an’da Dua, Fecr Yayinlari, Ankara 2020.
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dan gergeklestirilmistir. Kur'an’da hangi kelimenin ni¢in segil-
digini anlayabilmek, kelime ile onunla anlatilmak istenen olgu
arasinda nasil bir anlam iligkisi kuruldugunu incelemeyi gerek-
tirmektedir.?

Her kelimenin, ilk medlulii denebilecek bir temel anlami-
nin oldugu varsayilir. Sonradan bu temel anlamla arasindaki
yakinlk ve ilgiden dolay: yeni kavramlar ayni kelime grubun-
dan bagka bir kelimeyle ifade edilir duruma gelebilmektedir.
Hatta daha sonra bu yan anlamla arasindaki bir ilgiden dolay:
gruba katilan bagka kavramlar da séz konusu olabilir.® Iste
kavrama isim vermede s6z sahibi olan bu anlam ilgilerinin
tespiti, bize, kavramin temel karakterini verir. Ciinkd kavrama
o ilgiden dolay1 bu isim secilmistir. Kisaca, bir kavramin “efra-
dint cAmi’ agyarini mani” ilkesinden hareketle anlam alani be-
lirlenmelidir. Bu minvalde beyan kavraminin sozlitk ve terim

anlamlarini incelemeye gegebiliriz.

1.1. Sozlik Anlam:

Beyan kelimesi, (O ¢ < ) b-y-n kokiinden tiiremis bir
masdardir. Kelimenin stilasisi olan (0b) “bane”, lazim yani ge-
cigsiz bir fiildir. Tefil (. =beyyene), tefe'ul (.n5 =tebeyyene),
istif'al (Oliw] =istebane) ve if'al (OL| =ebane) kaliplarindaki kul-
lanimlari ise hem lazim-gegissiz hem de muteaddi-gegiglidir.*

B-y-n harflerinden olusan kelimeler, lafiz olarak farklilikla-
1 olsa da anlam bakimindan daima birbiriyle iligki igerisinde

bir anlam diizenine sahiptir.

2 Omer Ozsoy, Stinnetullah: Bir Kur'in ffadesinin Kavramsallagmasi, Fecr

Yayinlari, Ankara 1999, s. 45.

3 Dogan Aksan, Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimi (Ana Cizgileriyle),
Ankara 1978s. 56.

4+ Eba Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah Ticwl-Luga wve
S1hahi'l-Arabiyye, Darv’l-Hadis, Kahire 2009, s. 126.
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Kronolojik olarak inceledigimiz sozliiklerin beydn madde-

sinde sunlar soylenmektedir: “Beyan, kok olarak (s &l o)

“baane’s-sey’i’ntiin masdaridir. .5 45 (cn3) “Tebeyyene ve

zahera™ yani “bir seyin belirgin hale gelip apagik ortaya ¢ik-

mast” demektir. Ayrica “maksadini zekice, en belig sekilde

actk ve net ortaya koymak, bir seyden ayri ve uzak olmak” an-

lamlarina gelir. Adam konustugunda agik segik, asikr ve anla-

silir konusursa ona (> 5 & J=) “raculun beyyinun ve

cehirun” denir.”® Bir konuda agiklama yapmaya da (azf 4 45y

“beyyentuhu” ve “ebentuhu” denir.” Yine gizli bir hilden go-

rundr hale getirerek ortaya ¢ikarmaya “beyan” denir.?

5

8

Ebt’l-Beka Eyyub b. Musa el-Kefevi el-Hiiseyni el-Kirimi, e/-Kuilliyyar
Mu'cem fi'l-Mustalebit wve'l-Fiirdgu’l-Lugaviyye, Miessesetu'r-Risale,
Beyrut 1993, s. 230.

Halil b. Ahmed, el-Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahzumi, ib-
rahim es-Samerrai, Tahran 2004, I, s. 209; Eba Hiiseyn Ahmed b.
Zekeriyya Ibn Faris, Mekayisw'l-Luga, Daru’l-Hadis, Kahire 2008-1429,
s. 121; Cevheri, es-Sihdh, s. 126; Mecdu'd-Din Muhammed b. Yakub
Firtzabadi, Kamisu'l-Muhit, Daru’l-Hadis, Kahire 2008, s. 180; Mu-
hammed Murtaza el-Huseyn ez-Zebidi, Ticu'l-Aris min Cevihiril-
Kamas, thk. Ali Hilali, Kuveyt 2001, “byn” mad., XXXIV, s. 304; Ebil
Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usili'd-
Din, thk. Huseyin Atay, Diyanet Yaymlar;, Ankara 1993, s. 15; Imriu’l
Kays, Yedi Aski, trc. Serefeddin Yaltkaya, Maarif Matbaas, Istanbul
1943, s. 13; Eba Bekir Muhammed b. el-Hasen el-Ezdi el-Basri Ibn
Direyd, Cemberetu'l-Luga, Dairetuw’l-Mearif, Haydarabad 1927, III, s.
211; Ebt’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahgeri, Esasu'l-Beliga, el-
Heyetw’l-Misriyyeti’il-Amme 1i'1-Kitabi, Misir 1985, I, s. 74; Eba Bekir
Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, et-Takrib ve'l-Irsid, thk. Abdiil-
hamit b. Ali Eba Zenid, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1998, 111, s. 370.
Ragib el-Isfehani, Miifreditu Elfizi’l-Kur'én, thk. Safvan Adnan Da-
vudi, Diru’s-Samiyye, Beyrut 2009, s. 158; Seyyid Serif Ciircini, ez-
Ta’rifit, thk. Abdilmuin el-Hafna, Kahire, t.y., s. 32.

Zebidi, Tacu'l-Aris, XXXV, s. 304.
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Vahyin nazil oldugu ortamda beyén kelimesinin tirevleriy-
le birlikte kullanildigini misahede etmekteyiz. Bu doneme sa-
hitlik eden sairlerden biri olan Lebid b. Rebia el-Amiri’den (6.
41/661) soyle bir siir nakledilmektedir:

PO p 5 oy ek ulall 3,5l oy

“Erkenden yaklagtim gecenin son zulmeti ¢6kmiis bir kay-
naga. Vardim giin tebeyyiin etmeden heniiz, isinlar diigmeden
topraga.”

Siirde gecen (cn5) “tebeyytin” kelimesi, “belirmek, ortaya
¢tkmak” anlamlarinda kullanilmigtir. Bu ifade, Kur'an ayetle-
rindeki'! 3| (,.ﬁ 5 6 us5 o5 anlam ile de Grtiigmektedir. Tlk
dénem miifessirlerinden Taberi’'ye (6. 310/923) gore, ayetteki
(cns) “tebeyyene” kelimesi, “(gercegin) agik¢a ortaya ¢ikmast”
anlamindadir.

Muaviye (6. 60/680) ile Musevvir adli kisi arasinda gegen
bir konugmada da “aziy ¥ ade 4l L3 44 P “higbir sey birak-
madan biitiin ayibini ortaya doktiim” ifadesinde beyan kelime-
si, “gizlemeden agik¢a ortaya koymak” anlaminda gegmekte-
dir. Yine konuyla ilgili bir Arap atasézii goyledir: puall (2 6
“ope g “Sabah, iki g6z sahibi igin apagik ortaya gikmustir.”

“Konugmanin fasih olmas1” anlamindaki beyén ile ilgili si-

irlerden birisi de asagidaki gibidir:

9 Abdurrahman Ozdemir, Lebid b. Rebia el~Amiri ve Divam, Aragtirma
Yayinlari, Ankara 2007, s. 275

10 Ozdemir, age.,s. 275.

11 Bakara 2/109.

2 Eba Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimiu'l-Beyin an-Tevil’i
ayi’l-Kur'an, Darv’l-Hadis, Kahire 2010, I, s. 715; IX, s. 832.

3 Eba Bekir Muhammed b. Ali el-Hatip el-Bagdadi, Téribu Bagdad,
Daru’l-Fikr, ty., y.y., I, s. 208.

14 Cevheri, es-S1hih, s. 126; Zebidi, Tacu'l-Aris, XXXIV, s. 298.
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“Kisiye yiiziintin oldugunu ama soziiniin olmadigini bilme-
si ayip olarak yeter! Adamin guzelligi sisle olmaz, giizelligi
beyanina yansimadikga.”

Ragib el-Isfehani (5. 502/1109), Miifreditu Elftzi’l-Kurin
adli sozligiinde beyan kelimesini “bir seyi agtk¢a ortaya koy-
ma” diye tarif ederken Kur'anin tamamimi da “beyan/agik-
lama” olarak tavsif etmis ve sdyle demistir: S6z, beyéan diye ad-
landirilir; ¢linki soz ile izah edilmesi hedeflenen anlam agik-
lanir/ortaya konur. u«Lﬁ f)l:; \3& “Bu Kur'an, insanlara yonelik
bir actklamadir.”"® Soziin miicmel ve miibhem olan tarafini
agtklayan kismina da beyan adi verilir. Allah Teala’nin su s6zi
gibi: 8l &le ul ‘:; “Sonra onu sana agiklamak da bize diisen bir is-
tir.”"7 Belirtmek isteriz ki el-Isfehani’nin istishadda bulundugu
Kiyamet stresi 19. ayetin baglami farkli bir konuda olup
Kur'an’daki miicmel ve miphemlerin agiklanmasiyla ilgili de-
gildir. Yeri geldiginde ilgili ayeti baglamiyla ele almaya ¢aliga-
cagiz.

Lisinu’l-Arab miiellifi Ibn Manzir (6. 711/1312), b-y-n
maddesini olduk¢a uzun ele almigtir. B-y-n kokiiyle ilgili bes
maddeyi 6zetlemek istiyoruz:

1. B-y-n (w): Birlestirme, kavugma, vuslat. B-y-n kelime

kokiinde birlesme anlami neredeyse sadece “ayn” vezninde bir

5 Ebq Muhammed Abdullah b. Mislim ed-Dineveri Ibn Kuteybe,
Uyinu'l-Abbar, thk. Muhammed el-TIskenderani, Daru’l-Kitabi'l-Arabi,
Beyrut 1997, 11, s. 565; EbG Abbis Muhammed b. Yezid el-Miberred,
el-Kémil, thk. Muhammed Ahmed ed-Dali, Miessesetu’r-Risile, Bey-
rut 1986, I1, s. 652.

16 Bkz. Al-i Imran 3/138.

17" Bkz. KiyAmet 75/19; Isfehan, Miifredit, s. 158.
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isim olan “ =beyn” kelimesine 6zgudir. Lisdnu’l-Arab'da bu
manay: agiklamak icin su beyti delil getirmektedir:
ey g g B B e s el 5 8

“Sevgiliyle vuslatimiz (beyn), cekemeyenleri dagitmaya yet-
ti. Bu vuslat (beyn), ikimizin goziint de aydin etti.””

Beyn kelimesine Zebidinin ( 6. 1205/1791), Técu’l-Aris
adl sozliginde gecen su siiri de 6rnek verebiliriz:

T ol o Lo oA Y oy pbl g8 Y 1 Y e 53 oy e JE

“Kays b. Zerf’ dedi ki: ‘Omriine yemin olsun ki eger vuslat
olmasayd: agka tahammiil edilmezdi, ask olmasayd: da hicbir
gercek agik vuslat igin yanip tutusmazdi.”

2. B-y-n (¢ Ayirma/fasl). Uzaklik ve ayr1 olma anlamla-
rint ifade eden bagka kaliplart da vardir. Bunlardan bir kag
soyledir:

- Ebane (0uf): Ayirma, ayrilma. Kilig darbesiyle ona vurdu
ve bagini bedenden ayirdi demek i¢in “ebane” kelimesi kullani-
lir. Ayirma isini yapana da “:p.e =miibin” (ayiran) denir. Cahi-
liye doneminde “miibin” kelimesinin kullaniligina dair, Mual-
laka sairlerinden Antere b. Seddad’in bir siiri s6yledir:

g bl o i 5oa 186l 5 201 W G5, o KL

o 3 G Yly by " st 05 3 Bl o o 8 e 1 1y e

“Ey yice makamlarin sahibi hikimdar! Sadece sana sigin-

dim, bana yardimct ol. Sen 6yle ylce ve egsiz, mutlu bir ma-

8 Ebg'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzgr,
Lisanu’l-Arab, Daru Thyai’'t-Tiirdsi’l-Arabi, Beyrut 1997, 1, s. 559.

19 Muhammed Abid el-Cabiri, Amp—jslam Kiiltiiriiniin Akl Yapus, trc.
Burhan Kéroglu vd., Kitabevi, Istanbul 2001, s. 21.

20 Zebidi, Tacu'l-Aris, XXXIV, s. 293.

2 Antere b. Seddad b. Amr el-Absi, Divinii Antere, 1V. Bask,
Matbaatu'l-Adab, Beyrut 1893. s. 92.
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kamdasin ki sana digman olan siddetli bir zelillik icindedir,
sana dost olan apayr1 bir izzet i¢indedir.”

-el-Beyn (;p): Uzaklagma, bir seyden ayrilma anlaminda-
dir. Bir hadis-i serifte, “é oo Fadl o6 =Bardag: agzindan
uzaklastir! (Ebin!)”* buyurulur. Bu, “nefes alirken bardag: ag-
zindan uzaklagtir ki tiikiirGgtn icine karigmasin” demektir.
Yine “.n Ly =beynehuma beyniin: aralarinda mesafe vardir”
denilir.

3. B-y-n:( ;n) Agikgca ortaya ¢ikma ve belirgin olma anla-
mina gelir. Buraya kadar gecen maddelerde, ayirma, bir sey-
den ayrilma ve uzaklagma anlamlari; agik¢a ortaya ¢ikma ve
belirginlik manasini gizli olarak ifade ediyorlardi. Zira bir se-
yin agtk¢a ortaya ¢ikmasi ve belirginligi, onun ¢evresindeki
seylerden ayrilmasi ve baglantili oldugu unsurlardan ayrigmas:
anlamina gelir. Lisanu’l-Arab'da bu anlam: ifade eden su ka-
liplar zikredilir:

-Bane’s-sey beyanen (bl ! OL): bir sey agikea ortaya gik-
t1, belirgin hale geldi. )

-el-Beyan :(0WJ1) Bir seyi agiklayan. Delalet ve benzeri sey-
lerin kendisiyle ortaya ¢iktig1 sey.” Kur'an-1 Kerim'in bir ad
da ‘beyan’dur.**

-Ebane’s-sey (s ! oLl :( Bir seyi agiklamak, agikea ortaya
koymak. Miibin ise bunu yapan kisi demektir.

-Tebeyyene’s-sey (s &)l cns): Agikca ortaya cikti. “Onu
agik¢a anladim.” anlaminda “4! a5 =Tebeyyentuhu ene” ifa-

desi kullanilir.

22 Malik b. Enes, Muvatta, thk. Muhammed Fuid Abdiilbaki, Diru
1hyﬁi’t—Tiirési’1—Arabi, Mistr, t.y., Sifati’'n-Nebi, 12.

2 Cevheri, es-Sihih, s. 126

24 Bkz. Al-i Tmran 3/138.
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-et-Tebeyyiin :(cxd) Aciklamak ve ayni zamanda agik ol-
ma. Bu kelimeden tireyen “tibyan” masdarinin anlami, kegif
ve izahtir.”® Ibn Manzir tarafindan burada tibyan masdarina
kesf ve izah manasi verilmesi, “anlam kirilmasi’na yol agmigtir.
Zira kendisinden 6nceki sozliklerde —gorebildigimiz kadariy-
la- bu tarz bir anlam verilmemistir. Konuyla ilgili degerlen-
dirmemizi ilerleyen satirlarda yapacagiz.

Tebeyyln, bir sey tzerinde dikkatle distntp fikir ytrtt-
mek anlamma da gelir. Bir de “tebeyyiin”, dogrulugundan
emin olmak igin aragtirmak (tesebbiit) demektir. Burada
“tebeyyen” ve “tesebbett” seklindeki iki okuma bigimi anlam
olarak birbirine ¢ok yakinduir. “Eger bir fasik size bir haber geti-
rirse onun dogrulugunu arastirin.” (fe tebeyyent)® ayetinde de
‘tesebbeti” seklinde bir kiraat bulunmaktadir.?

4. B-y-n (¢y): Fasih konusmak ve mesajin1 karsisindakine
kabul ettirip ikna etmek. Bu anlamdaki beyan ile ilgili Hz.
Peygamber (as.) soyle buyurmugstur: “Muhakkak ki beyanda
bir sihir vardir.” *{,«* LI e O]

5.B-y-n (cp): Insan, beyan sahibi (konugabilen) bir varlik-
tir. Bu beyan kabiliyeti yani biiyileyici ve giizel soz sdyleme
niteligi sadece insana has olup onu hayvanlardan ayrir.”

Ibn Manziir'un beyan kavramuyla ilgili tafsilatl agiklamala-
rint 6zetledikten sonra konuyla ilgili bir diger bagvurdugumuz
isim Ibn Kayyim el-Cevziyye de (6. 751/1351) b-y-n kokiin-

2 Tbn Manzbr, Lisdnu’l-Arab, 1, s. 559-565.

26 Bkz. Hucurit 49/6.

27 el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akl Yapisi, s. 23.

28 Buhari, Sahih, Nikah, 48.

2 1bn Manzir, Lisénu'l-Arab, 1, s. 559-565. Konuyla ilgili 5 madde de

Lisdnu’l-Arab’dan alinmugtir.
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den tiiremis olan “beyyine”ye, “hakikatin apagik ortaya ¢ikma-
st” anlamin1 vermektedir.*

Unlii miitefekkir Muhammed Abid el-Cabiri (6. 1967),
Arap Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapis: adli eserinde, “Beyin ne-
dir?” baghg: altinda mezkiar konuyu ele almis ve sonug olarak
soyle demistir: “Beyén, dildeki orijinal referans gercevesinde,
ayirma (fasl= Ju), ayri olma (infisal= Jlas)), agik olma (zu-
hur= k) ve agiZa ¢ikarma (izhar= ,|5)) anlamlarina gelir.”*!

Hicri VIII. ytizyilda telif edilen Lisdnu’/ Arab'da beyan kav-
ramina dair anlam kirilmas: agik bir sekilde ortaya ¢ikmakta-
dir. Bizim ulagabildigimiz kadariyla sozlik olarak Lisdnu’l-
Arab ile baglayan anlam kirilmasi, kendilerinden sonra telif
edilen baz1 sézliiklerde de devam etmistir.*? Yukarida ifade et-
tigimiz tizere Lisanu’l-Arab’in “tebeyyiin” maddesinde ( oS
Ct*‘i?‘j) “el-Kesf ve’l 1dah” kisminda Tbn Manzar, “Tebeyytn
kelimesinden tiireyen “tibyan” masdarinin anlami, “kesif ve
izahtir (anlam tzerindeki perdeyi kaldirip agiklamaktir)” ifa-
desini kullanmaktadir. Bu tanima gore beyan kavraminin ma-
nast, ‘anlami kapali olan bir sézii anlagilir héle getirmek icin
ilave agiklamalar yapmak’ anlamina gelecektir. Eger beyan
kavramina sonradan yiklenen bu anlam dogru kabul edilirse,
o takdirde su sorularin cevabini aramak gerekecektir: Tlahi ke-
lam, nézil oldugu dénemde muhataplar tarafindan anlagilmaz

ve kapali olarak goriilmiis midir? Bu ilk muhataplar, - birkag

30 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Miftihu Diri’s-Sa'de, thk. Hasan Abdu’l-
Mennan et-Tayyibi, Isam Faris el-Huristani, Daru’l-Cil, Beyrut 1994,
I,s.268.

31 Muhammed Abid el-Cabir, Arap-Islam Kiiltiriiniin Akil Yapisi, gev.
Burhan Kéroglu vd., Kitabevi Yayinlar, Istanbul 2001, s. 26.

32 Cevheri, es-Sihih, s. 126; Firizabadi, Kamis, s. 180; Zebidi, Tacu’l-
Aris, XXXIV, s. 304.
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miinferit hadise diginda- kendisini bir beyan ve miibin olarak
nitelendiren Kur'an-1 Kerim’i anlamak i¢in Hz. Peygamber'in
(as.) tefsirine ihtiyag duymuslar midir? Hz. Peygamber'in (as.)
beyaninin mahiyeti nedir? Bu hususu, —ayetleri merkeze almak
suretiyle— ilerleyen sayfalarda tartisacagiz.

Beyan kelimesinin gogulu, “ebyini= Lyl” ve “beyanat=
<bl,” seklinde gelmektedir.”> Ancak Kur'an'da bu gekilleriyle
kullanilmamaktadir.

Ayrica beyan kelimesi, Osmanlica sézliklerde “anlatma,
actk s6yleme, bildirme” anlamlarina gelmektedir. Bu kelime-
den tiiremis olan beyanit kelimesi ise “nutuk, s6ylev, demeg”
manalarinda kullanidmaktadir. Yine Turkgede de kullandigi-
miz beydnname kelimesi, “bildirge, hali yaz ile bildiren acik-
lama” anlamlarini ifade etmektedir.’* “Bilgiyi gizlememek,
bildirmek” anlaminda dilimizde, “Kira gelirimi beyan ettim.”,
“Gelir beyaninda bulundum.” seklinde kullanilmaktadir. Bir
deyim olarak kullanilan “ayan beyan” tabiri ise “apagik, asikar,
besbelli” manalarina gelmektedir.*

Yine b-y-n’den tiireyen “beyyine” kelimesi, daha ¢ok bir
hukuk terimi olarak kullamlmigtir. Kur'an-1 Kerim’de “belge-
lendirmek, ihtimalleri ve stpheleri ortadan kaldirip gergegi
apacik bir sekilde ortaya koymak” anlamindaki b-y-n kokin-
den tiireyen iki yiiz elli yedi kelime bulunmas, biitiiniyle Is-
lam doktrininin bilgiye, belgeye dayandigini, akil ve basirete
hitap ettigini gosterir. Inancin korii koriine taklide degil, dii-

sunceye, kamita dayali olmasini 6gitleyen Kurdn, getirdigi

33 Cevheri, es-Sthaih, s. 126.

3 Ferit Devellioglu, Osmaniica-Tiirkee Ansiklopedik Lugat, haz. Aydin
Sami Guneygal, Aydin Kitabevi, Ankara 2005, s.94.

% D. Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkee Sozlik, Gergek Hayat Yayinlari, Is-
tanbul, t.y., s. 155.
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inang ve prensipleri agik agik anlatir ki gercek ortaya ¢iksin.*
“Beyyine” kelimesinin i¢inde olan, ayrilmak ve agik olmak
manalari, birbirini tamamlayict bir nitelik tagir. Ciinkd her-
hangi bir konu 6nce tahlil edilir ve buna binaen agik secik bir
hile gelir. Hatta bu yontiyle ona hakk: batildan ayiran belge
anlaminda “beyyine” ad1 verilmigtir.”’

Rigib el-Isfehani, b-y-n kokiinden tiireyen “beyyine”yi,
“ister akla dayali olsun, ister somut olsun “agik delil”® diye ta-
mimlamaktadir. Mifessir Taberi, tefsirinde, Eb Ubeyde’den
(6. 210/826) su siiri nakletmektedir: “O itiraf ettikten sonra
hala siz delil mi (beyyine mi) ariyorsunuz? Siveyd'in sozii nege
(seving) olarak size yeter.””

Beyan kavramu ve tiirevlerinin sozlik anlamlarini ve ko-
nuyla ilgili ulagabildigimiz bazi nizil donemine yakin siirleri

inceledikten sonra terim anlamina gegebiliriz.

1.2. Terim Anlam

Beyan kavrami, terim olarak da sézlik anlamu ile paralellik
gosteren bir muhtevaya sahiptir. Kur'an-1 Kerim'’in nazil oldu-
gu doneme ait siirlerde veya o déneme ait aktarilan rivayetler-
de, “anlami kapali olani izah etmek” seklinde bir beyan tani-
mina rastlayamadigimizi belirtmistik. Niizal donemine yakin
telif edilen sozliklerde ise “agiklamak” anlami mevcut olmasi-
na ragmen “anlami kapali olanin, tzerindeki perdeyi kaldira-

rak anlagihr kilmak” manasinn verildigini goremedik. Ik do-

3 Stleyman Ates, Kur'an Ansiklopedisi, Kur'an Bilimleri Aragtirma Vakfi
Yayinlari, Istanbul, t.y., IT1, s. 539.

37 Halil Ibrahim Bulut, Kur'an Isginda Mu'cize ve Peygamber, Ragbet Ya-
yinlari, Istanbul 2002, s. 30-31

38 Jsfehani, Miifredat, s. 157; Zebidi, Ticu’l-Aris, XXXIV, s. 310.

3 Taberi, Camiu’l-Beyin, 1V, s. 884.
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nemlerde beyan kelimesi, “distindigini fasih bir dille ifade
etmek, bir seyi belirgin héle getirmek” anlaminda kullaniliyor-
ken, tespit edebildigimiz kadariyla Imam Safii (6. 204/820)*
ve unli dilbilimei Cahiz'in (6. 255/869) beyan tanimlariyla*!
“micmel (anlamu kapali) olani anlagilir kilmak” anlamina
evrilmistir. Bu tanimlarin, Ibn Manzir'un “kesf ve idah” sek-
linde bir tanim yapmasina zemin hazirlamig olmast mimkiin-
dr.

Biz, sozliklerdeki kullanimlarindan hareketle beyan kav-
raminin terim anlamini sGyle ortaya koyabiliriz: Ister s6z ister
fiil olsun, meydana gelen herhangi bir seyin, gizlemeden oldu-
gu gibi ortaya konulmas, agik¢a belgelenmesi, s6z sahibi olma
acisindan Allah’in; s6zin aktaricist, uygulayicist olarak ise Hz.
Peygamber'in (as.) ve sozii anlayan herkesin maksadini en be-
lig sekilde ifade etmesidir.

Temel kelimemiz olan beyin kavraminin Kur'an'daki an-
lam alanini ortaya ¢ikarmak icin tespit ettigimiz yakin, yan ve
z1it semantik alanindaki kelime ve kavramlari ayetlerle izah
etmeye gegebiliriz. Bu cercevede oncelikle beyan kavrami ile

yakun iligki icerisinde olan hidayet kavrami tizerinde duracagiz.

2. BEYAN VE HIDAYET ILISKIiSI
Ayni kokten tiremis olmasa da hiidi kavrami, beyan kav-
ramu ile yakin anlama gelmektedir.* Kur'an-1 Kerim’'de hida-

yet kelimesi yer almamakla birlikte “htidd” seksen bes yerde

gegmektedir. Bu kavram, Kur'an’da ¢esitli fiil sigalarinin yam

4 Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risile, thk. Abdiillatif el-Hemim, Ma-
hir Yasin el-Fahl, Daru’l-Kiitibil-Ilmiyye, Beyrut 1971, s. 60-63.

# Eba Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, ¢/~-Hayevin, ngr. Abdisselam Ha-
run, Kahire 1938, 1, s. 153.

2 Halis Albayrak, Tefsir Usulii, Sule Yaynlari, Istanbul 2014, s. 57.



Kavramsal Cergeve | 35

sira “hadi, hiida, mihtedi” isimleriyle birlikte tg yiiz elli kadar
yerde tekrarlanmakta ve biiyik ¢ogunlugu Allah’a izafe edil-
mektedir.”

H-d-y s » o)) fiilinden isim olan hiida, istenilene ulastira-
cak seye lituf ve letafetle rehberlik etmek, bir kimseyi selamet
yoluna delalet ve irgad etmek, hak ve dogru yolu gostermek,
glindiiz, itaat ve vera gibi anlamlara gelmektedir.** Ayrica “hi-
dayeti gosteren, Hakk'in ayetlerini bildiren delil, dogru yolu
gosteren belge”™ anlamina da gelen hiidd kelimesi, hem
hidayet hem de ihtidd manalarini igermektedir.* Kur'an-1 Ke-
rim’de hiida ve hidayet kelimeleri es anlamli olarak kullanilir.*’

Hidayet konusuna genisce yer veren Elmahli M. Hamdi
Yazir (6. 1361/1942), konuyla ilgili sunlari sdylemektedir:

Hidayet, hayirli bir seyin istenmesine mahsustur.
Mesela, hirsiza yol gostermeye, rehberlik etmeye
hidéayet denilmez. “Onlara cehennemin yolunu gésterin!”
(Saffat 37/23) ayetinde oldugu gibi serde kullanilmast,
alay etme ve sitem gibi bir niikteye dayanilarak mecaz
olur. Demek ki hidayet, her istenene mutlak olarak
kilavuzluk etmek degil, irsad gibi gayesinde hayir, ya-
pilis seklinde de incelik ve tatlilik bulunan bir kiavuz-
luktur.®

# Bkz. Muhammed Fuat Abdilbaki, e/~Mu'cemu’l-Miifehres li Elfizi’l-
Kur'ani’l Kerim, Daru’l-Kitibi'l-Misriyye, Kahire 1364, s. 731; Y. Sev-
ki Yavuz, “Hidayet”, DI4, XVII, Istanbul 1998, s. 473.

# Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, XV, s. 58-63.

4 K. Hiiseyin Ece, Islam’in Temel Kavramlari, Beyan Yaymnlari, Istanbul

2000, s. 270.

4 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'én Dili, sad. Nedim Yilmaz,
Hisar Yayinevi, Istanbul 2011, 1, s. 91.

47 Bkz. Bakara 2/2, 5, 38; En’am 6/35; Nahl 16/37.

# Elmalill M. Hamdi Yazir, age., 1, s. 90.
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Elmalil'nin, hidayetle ilgili diger sézlerini soyle 6zetleyebi-
liriz:

1. Hidayet, bol bol manevi veya maddi gii¢ vererek insanin
yararina olan seyleri yapmasina vesile olan i¢ ve dig duyularin,
akil ve irade giiciini ve hatta dogal ve yasamsal fiillerinin
meydana gelmesini temin eden tabii ve hayvani kuvvetlerini
ihsan etmek ve devam ettirmek, iradelerle maksatlar1 basariya
ulagtirmaktr.

2. Hak ile batili, salah ile fesad: fark ettiren deliller ortaya

”49

cikarmak ki “Biz ona iki yol gosterdik.”® ve “Semud'a gelince, on-
lara da dogru yolu gosterdik. Ama onlar korligii hidayete tercib et-
tiler.”™ ayetlerindeki hidayet bu tiirdendir.

3. Hidayet, peygamberler gondermek ve kitaplar indirmek
suretiyle tahakkuk eder: “Onlar: emrimizle dogru yolu gosteren
onderler yaptik.”™ ve “Siiphesiz bu Kur'an, en dogru yola iletir.”
ayetleri boyledir.”

Mutezile alimleri, hidayeti, “dalaletin karsit1 olup, Allah’in,
hem kullarina dogru yolu géstermesi ve agiklamasi hem de on-
larin hir iradeleriyle yaptiklari se¢im tizerine dogru yola girme
sonucunu yaratmasidir™* geklinde agiklamuglardir. Yine Mute-
zile alimleri, Siinnilerin, hidayeti “iman” manasinda anlayip,
Allah tarafindan kulda yaratilmis oldugunu savunmalarin,
irade hurriyeti ve ceza-milkafat mantiZina aykiri bulmuglardur.

Kullarin irade sahibi varliklar olmalar: hasebiyle kendi fiillerini

4 Bkz. Beled 90/10.

50 Bkz. Fussilet 41/17.

1 Bkz. Enbiya 21/73.

52 Bkz. 1sra 17/9.

55 Elmahl M. Hamdi Yazur, age., I, 5. 90-91.

5 Osman Karadeniz, “Hidayet” mad., Islam’'da Inang Thadet ve Ginlik
Yasam Ansiklopedisi, IFAV Yayinlar, Istanbul 1997, 11, s. 269.
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kendilerinin yaratacaklarini  savunmuglar, sozlikte gegen
hidayetin iman’ anlamina gelmedigini belirtmislerdir.”® Egari
kelamcilara gore ise Allah’in hidayeti, Hakk’in biitiin yonleriy-
le insanlara agiklanmasi ve bu husustaki delillerin agik¢a gos-
terilmesidir.*®

M. Abduh (6. 1324/1905) ve M. Resid Riza (0.
1354/1935), hidayeti, “Allah’in butin kullarina gosterip
agikladig1 dogru yola girmeyi ona yonelenlere kolaylastirip
yardimda bulunmasi” diye izah eder ve en biyiik hidayet
kaynag: olarak Kur'dn-1 Kerim'’i kabul eder. Onlara gore, Al-
lah, kisinin bedeni ve ruhunu yaratti1 gibi hidayetini yarat-
maz. Ancak insan, Kur'an’a iman edip baglandif: takdirde
Allah, ondan yardimini esirgemez ve kendisine dinya ve
ahiret mutlulugunu saglayacak yolu gosterir; onu, duyular1 ve
aklini kullanarak hem ilahi kitaptaki ayetleri hem de kainat
kitabindaki delilleri anlamaya muvaffak kilar. Buna kargilik
Kur'an’t israrla inkér eden kimseyi de sapkinlig1 icerisinde bi-
rakir. Burada 6nemli ve etkili olan, insanin umumi hidayet
kargisindaki tutumudur.”’

Kur'an terminolojisinde beyén, anlam agisindan hidayete
en yakin kelime olarak nitelendirilebilir. Allah, evreni ve insa-
noglunu yarattiktan sonra hidayeti beyan ederek hayir ve serri,
helak ve kurtulus yolunu nasil ayirt edeceklerini de kullarinin

fitratina kodlamigtir.*® Bu anlamda igeriden, insana rehberlik

55 Sa’deddin Mesud b. Omer b. Abdullah et-Teftazani, Serbu’l-Makisid,
thk. Abdurrahman Amire, Alemu’l-Kiitiib, Beyrut 1989, 1V, s. 311.

% Ramazan Altintas vd., Kelam, ed. Saban Ali Diizgiin, Grafiker Yayin-
lari, Ankara 2012, s. 422

*7 Muhammed Abduh, M. Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 11, Baski, Daru’l-
Menar, Kahire 1947, 1, s. 64; 11, s. 290; VI, 305-306; VII, 402-403.

58 Bkz. Sems 91/8.
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yapacak akli vermis; digaridan ise rehber olarak peygamberler
ve kitaplar géndermistir.>

Soz gelimi, huda (sa») ile ilgili Kur'an-1 Kerim'de soyle
buyurulmaktadir: “f§l‘€ onlar, Rablerinin gosterdigi yolda yiiriiyen
kimselerdir. Umduklarina kavusup mutluluga erisecek kimseler de
yine onlardir!® Bu ayette gegen “ala hiida” (hidayet tzeredir-
ler) ifadesi, “apagik bir beyan tzeredirler” anlamina gelmekte-

A

dir.®! Ayrica Arapgada “ald” edaty, Ustiinlik manas: igerir. Bu
anlama gore, gercekte kisiye ustiinlik veren sey, hak ve
hidayet tizere yagamakta sebat etmesidir.*?

Kur'an-1 Kerim, insanlara kendisini “yol gosterici” olarak
agiklar.®® Allah, kullarina razi olacag: yolu beyan ettikten son-
ra, hidayet ve dalalet arasinda segme hakkini insana birakmig-
tir. Miifessir Taberi, Al-i Imran stresi 4. ayetin tefsirinde,
hidayeti, beyan olarak aciklamaktadir.* Egari alimi Ibn Farek
(6. 406/1016), Miicerred adli eserinde Imam Hasan el-
Egari'nin (6. 324/936) hidayet hakkindaki gorislerini akta-
rirken s6yle demektedir: “Semud kavmine gelince, onlar: dogru
yola hidayet ettik: fakat onlar, korligii dogru yolu bulmaya iistiin
tuttular...”® ayetinde ‘hidayet ettik’ ifadesi, ‘Biz onlara beyin
ettik.” anlamindadir. Semud kavmine dogru yol beyan edildik-

% Ramazan Altintas, Kur'an'da Hidayet ve Dalalet, Pinar Yayinlari, Istan-

bul 2003, s. 61.
60 Bkz. Bakara 2/5.
61 Eba Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Ebi'’z-Zemenin, Tefsiru’l-
Kur'ani’l-Aziz, thk. Eba Abdullah Huseyn b. Akase, Muhammed b.
Mustafa el-Kenz, el-Farugu’l-Hadise, Kahire 2002, I. s. 121.
Ibn Kayyim el-Cevziyye, Mediricu’s-Salikin, Daru’l-Hadis, Kahire, t.y.,
I,s.23.
65 Bkz. Bakara 2/185.
64 Taberi, age., 11, s. 300.
6 Bkz. Fussilet 41/17.

62
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ten sonra, kavim, kendi 6zgiir iradesiyle dalaleti tercih etmis-
tir. Clinkd Allah, Kur'ani ifadeyle, hidayeti beyin etmeden
kullar: sapiklikla suglamaz.”® Yine “Kifre sapanlar derler ki:
‘Ona Rabbinden bir ayet (mucize) indirilseydi ya." Sen, yalnizca
bir uyaricisin ve her topluluk igin bir hidayet onderisin.”®" ve “Iste
boylece sana da emrimizle Kur'ant vahyettik. Sen, kitap nedir,
iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu kullarimizdan diledigimizi
kendisiyle dogru yola eristirdigimiz bir nur kildik. Siiphesiz ki sen,

268

dogru bir yolu gostermektesin.”®® ayetlerinde gegen hidayeti, da-
vet ve beyan olarak te'vil etmistir ® Beyan ve hiida'nin yakin
anlamda olduguna dair Lisdnu’/-Arab'da da aym ayet zikredil-
migtir.”” Hiida ve beyan kavraminin (tiirevleri de dahil) birlik-
te zikredildigi ayetlerden bazilari da g6yledir: (sia; wL’Jj S s
Gl iﬁg}zj “Bu, biitiin insanlara agik bir ders ve Allah’a karst so-
rumluluklarimin bilincinde olanlar icin bir rehber ve bir 6giit (ol-
sun).”™

Uhud savag: sonrast inen bu ayet, miiminlere genel bir yol
gostermedir. Allah’in  yasalarinin, muminiyle, kafiriyle,
mittakisiyle, faciriyle butiin insanlar i¢in gegerli oldugunu
vurgular. Yine bu ayet, miigrik ve miinafiklarin Islam hakkin-
daki stiphelerini yok etmeye yo6neliktir. Ciinki onlar, (Uhud
yenilgisini kastederek) “Sayet Muhammed (as.) Allah tarafin-
dan gonderilmis bir peygamber olsaydi, kendisine zarar veril-

mezdi!” diyorlardi. Allah, sanki onlara g6yle demektedir: “Al-

% Bkz. Tevbe 9/115; Had 11/66.

7 Bkz. Ra'd 13/7.

8 Bkz. Stira 42/52.

¢ Eba Bekir Muhammed b. Hasen Ibn Farek, Mucerredu Makaliti’l-
Ejsari, thk. D. Gimaret, Beyrut 1987, s. 103.

70 ibn Manzir, Lisinu’l-Arab, XV, s. 59.

7 Bkz. Al-i Imran 3/138.
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lah’in yasalari, baska kullari i¢in cari oldugu gibi, peygamber-
leri i¢in de caridir.” Zira bazi Mislimanlar, Uhud’da mevziyi
terk ederek acik hedef haline gelmisler ve bu sebeple hezimete
maruz kalmiglardi. Burada, hiida ve beyan iligkisi soyle izah
edilebilir: Allah’in toplumlar hakkindaki kanunlari, biitiin in-
sanlar i¢in anlama kabiliyetlerine gore bir uyar1 ve agiklamadir.
Bu uyar ve agiklama, mittakiler icin bir hidayet ve 6gitittir.
Ancak miittakiler, gercegi gorur, olaylardan ders alir ve dogru
yolda yurirler. Ve yine bunlar, kimil manada ders alip fayda-
lanirlar.” Tkinci bolimde bu ayete tekrar deginecegiz. Diger
ayet ise soyledir:

8 s e e i 4 258 s 248 o151 50
“Gergek su ki kendilerine dogru yol apacik gosterildikten sonra sirt-
lariny (bu mesaja) donenler (béyle yaparlar, ¢iinkii) seytan onlarin
hayallerini siisleyip bezemis ve onlar: sabte ve diizmece timitlerle
doldurmugstur.”™ Ayetin siyakina bakildiginda “Keske su mus-
riklerle savasa izin verilen bir stre indirilse de savagsak!” diyen
fakat savag konusunda acik hikimler gelince de —kalplerinde
nifak hastalig1 bulunanlarin- tzerlerine 6lim bayginlig: dis-
migcesine umursamaz bir tavir takindiklari ve savag emrine
yliz ¢evirerek diigmanlarin istilasina firsat tanudiklarindan bah-
sedilmektedir. Devaminda, onlardan beklenenin Allah’in em-
rine tereddiitstiz itaat oldugu, Allah’in, itaat etmeyenleri lanet-
leyip rahmetinden uzaklastiracagy bildirilmekte ve Kur'an'in
actk emrine ragmen ona sirt ¢eviren munafiklarin seytanla
(mugriklerle) is birligi yaparak bu isten karli ¢ikmay: timit et-

tikleri, fakat onlarin, seytanin aldattig: kimseler olduklar: anla-

72 Resid Ruza, Tefsiru’l-Menar, IV, s. 138-142.
73 Bkz. Muhammed 47/25.
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tilmaktadir.”* Bir baska ayet ise Nir stresindedir. ol &l i3
f:?::,..w Ll d) el op s 2 5 ks “Geryek su ki Bix gergegi bii-
tiin agikhigryla ortaya koyan mesajlar indirdik; fakat yine de Allah
(dogru yola gercekten ulastirilmak) isteyen kimseyi dogru yola eris-
tirir.”” Muhammed Esed, ayetteki “4yatin miibeyyinat” terki-
bine, “apacik kelami ayetler” anlami vermis olsa da bize gore
bu terkipten murad, “kevni ayetler” olmalidir. Onceki ayetler-
de, Allah’in yuceligi ve kudretine dair bir¢ok delillere yer ve-
rilmigtir. Allah, kdinattaki bu apagcik isaretleri goriip akleden
ve imél-i fikr edenleri ve dogru yolu bulmaya istekli olanlart
hidayetine ulastiracagini bildirmektedir. Zira evrenin yaratil-
masi ve apagik ayetlerle (igaretlerle) donatilmasi, insanlara akil
ve irade verilmesi, yine insanlar icin elgiler ve mesajlar génde-
rilmesi, biitiin bunlar, kullarin hidayeti i¢indir. Beyin ve hida
kavraminin ayni ayette yer aldig1 diger bir ayet ise soyledir:
Ao e Y o uij ol i) QUJT d,U.\Sj “Iste biz onu (Kur'an’)
apa;z,é ayetler olarak indirdik; siiphesiz Allah, dileyeni hidayete
yoneltir”’® Kur'an ayetlerini agik ve anlagilir olarak indiren Al-
lah, bu ayetlerle, mutluluga ve dogru yola erismek isteyen
kimselere rehberlik etmektedir. Gorildigi gibi, hida ve
beyann iligkisi ¢ok aciktir. Allah, bitiin varligi bir amag dog-
rultusunda yaratmigtir. Insanoglunun yiiriiyiisii de bu amaca
uygun olmak durumundadir. Allah, yolun dogrusunu goster-
me igini Gizerine almig’’ ve bu dogru yolu (hidayet) insanin fit-
ratina yerlestirmistir. Yani insanoglu, kendisine bahgedilen

akl-1 selim ve fitrat-1 selime ile dogru yolu bulmaya meyilli ya-

7+ Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, Daru’l-Garbi'l-Islami,
Beyrut 2000, VIII, s. 323.

75 Bkz. Nar 24/46.

76 Bkz. Hac 22/16.

77" Bkz. Nahl 16/9.
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ratilmigtir. Ayrica Allah, kullarinin dogru yolu bulmasi ve o
yolda sebat gostermesi i¢in elgiler vasitasiyla kitaplar da gon-
dermistir. Boylece gerceklestirdigi beydni mudahale ile
hidayetin yollarini agmistur.

Diger bir deyisle hidéyet, insanin, i¢inde yasadig: gercekli-
gin ne oldugunu kavramasi ve bu gergeklige uygun davranis-
lar ortaya koymasidir. Bu kavrama iki tirliidir: Birincisi,
fiziki alana dair olan kavramadir. Yice Allah, bitin varlig
belirli bir dizene gore yaratmis ve her bir varliga onu kendisi
yapan seyi (hareket tarzini, yasasin1) kodlamustir. Insana diisen
de bu diizeni ve yasayr fark edip kavramasidir. Ikincisi ise
icinde yasanilan manevi diinyayr vahye ittiba ederek kavra-
maktir. Bu ittiba i¢in de akil gereklidir. Elmahilrmin da ifade
ettigi gibi, boylece hidayet; fitrat, duyular, akil ve niibiivvet
miiessesesi olmak tizere dort kisimdir.”®

olgs wu] s3b ST 8 le &;.\J\ Sliass 3 “Kur'an, insanoglu-
na bir rebber, bu rehberligin ;zpa;z/e bir delili ve dogruyu yanhstan
ayurt edici bir 6lgii olarak (ilk defa) bu ramazan ayinda indirilmis-
tir...”” Bu ayet, hidayet ve beyanin birbirleriyle ¢ok gtiglii bir
iligki icinde olduklarinin en bariz delillerinden biridir.
Beyyinat kelimesi, ‘apacik delil’ anlaminda Kur'an’a igaret et-
mektedir. Taberi'ye gore, buradaki hida, Allah’in siirlar,
tarzlar, helalleri ve haramlarim gosteren beyandir. Siiddi’den
nakledilen bir rivayette de beyyinat, hiida ve furkin, helal ve
haramin agiklamalaridir.*® Yani her biri, ilahi kelama delalet

etmektedir.

78 Elmalih M. Hamdi Yazir, age., 1, s. 90-91; Tahsin Gérgiin, [lahi Soziin
Gricii, Kiilliyat Yayinlar, Istanbul 2013, s. 104.

7 Bkz. Bakara 2/183.

8 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 11, s. 115.
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Bu baghgin sonucu olarak diyebiliriz ki Kur'an-1 Kerim,
ilahi agiklamalardan (beyin) olusan bir hidayet rehberidir.
Hadi olan Allah, m. 610 yilinda sozlii beyaniyla Mekke'de in-
sanliga tenezzil buyurmus ve bu beyaniyla, ilk muhatap ve ilk
miikellef olmas: hasebiyle dnce Hz. Peygamber'in (as.) zihnini
inga etmis, sonra da Hz. Peygamber (as.) vasitasiyla diger mu-
hataplarin diinya gorisiini degistirip dontstirerek yeni bir
zihniyet ingds1 meydana getirmistir. Bir zihniyet kitab: olan

Kur'an, bugiin de muhataplarini inga etmeyi sirdirmektedir.

3. BEYAN KAVRAMININ YAKIN SEMANTIK
ALANINDAKI KELIMELER

Beyan kavraminin hida kavramiyla anlamsal ¢ergeve olug-
turmastyla beraber tafsil, tasrif, i'lan, izhar, teblig gibi kelime-
lerle de iligki i¢inde oldugu, bu anlamsal ¢erceve icindeki ke-
limeler ile kurdugu mana yakinliklarinin dogrudan olmasa da
dolayli olarak ortaya ¢iktig1, bu zikri gecen anlamsal yakinlik-
larin beyin kavraminda (amacini gergeklestirme agisindan)
hissedildigi, bunlarin yansira kitman, ihfa, ihtilaf, sirr, tebdil,
tahrif, ilbas, leyy, nisyan gibi kelimelerle de zit kutuplarda yer
aldig1 gorilmektedir. Beyan kavramina hida kavrami kadar
yakin olmasa da efrddini cAmi’ agyarini mani’ ilkesinden hare-
ketle beyanin amacim gergeklestirmesinde arag olarak kabul
edilen kelimeleri, s6zlik anlami ve ayet 6rnekleriyle birlikte
incelemeye gecebiliriz. Bu kissmdaki amacimizin, 6rnek verdi-
gimiz ayetlerin uzun uzadiya tefsirine yer vermekten ziyade,

gerektigi kadar tizerinde durmak oldugunu belirtmek isteriz.

3.1. Tafsil
“F-s-1” kékiinden tiireyen “ Jas = tafsil” kelimesi, tef’il ba-

bindan gelir. Kelime, kok olarak, Kur'dn ayetlerinin birbirin-
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den fasilalarla ve manalarla ayrilmasi, agiklanmasi ve hak ile
batili ayirmas: manasinda malum ve mechul kaliplarda kulla-
nilmistir.®! Sozliklerde tafsil, “ayrintilariyla etraflica agikla-

mak, uzun uzadiya anlatmak” manasina gelmektedir.*
Kur'an’da “tafsil” kalibinda 23 ayet bulunmaktadir.** Konuyla
ilgili baz1 ayetler soyledir: 533 A 05 o i Of ST 138 5 s
S S5 o a8 5 Y QS Sy 45 G5 o G “Tndi, bu
Kur'an, asla birileri tarafindan uydurularak Allah’a isnat edilmis
bir kelam degildir. Gergekte o, dnceki vahbiylerden hakikat adina
bugiine kalmis ne varsa onu dogrulayp, dlemlerin Rabbinden
(geldiginden) siiphe olmayan vahyi ozli bir bicimde agiklyor.”®
Ayet, vahyin kaynaginin Allah olmadigini iddia edenlere bir
cevap niteligindedir. Ayette gecen 6nceki vahiylerden bugiine
kalmis gerceklere gelince; onlar 6yle gergeklerdir ki soyut
planda aslinda hep degismeden kalmiglardir, ama sonralari in-
sanlar tarafindan ya yanls yorumlanarak ya ekleme ve kisalt-
malarla tahrif edilerek ya da orijinal ifade bigimleriyle yazil
bulunduklari metinler kismen ya da tamamen kaybedilerek
golgelenmis, tzerleri ortilmis, anlagilmaz hale gelmislerdir.®

Iste ilahi kelam, biitin 6teki peygamberler araciligiyla insa-

81 Nasiruddin Eba Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi el-
Beydavi, Enviru't-Tenzil wve Esrdru’t-Te'vil, Diru 1hyai’t—Tiirﬁsi’l
Arabi, Beyrut, ty., III, s. 127; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V, s. 7;
Fahreddin  er-Razi, er-Tefsiru’l-Kebir:  Mefitibhu'l-Gayb, Diru’l-
Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, Beyrut 1990, XVII-XVIII, s. 143; Muhammed Téhir
ibn A§flr, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, t.y., y.y., IV, s. 260.

82 Cevheri, es-Sihih, s. 890-891; Isfehani, Mifredit, s. 638; Firazabadi,
Kamas, s. 1250.

8 Bkz. M. Fuad Abdulbaki, e/-Mu'cemu’l-Muifehres, s. 520.

8 Bkz. Ytnus 10/37.

8 Muhammed Esed, Kur'dn Mesajs, 1§aret Yayinlar, Istanbul 2009, s.
492-493.
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nogluna ulagtirilan killi ve degismeyen gercekleri dogrulamak
ve onlara son bir ifade bi¢imi kazandirmak tizere vahyedilen
bir mesajdur.

Tafsil kelimesi, beyan kavram: ile yakin anlamli olmasina
ragmen, birebir beyani kargilamamaktadir. Ancak s6yle deni-
lebilir: Allah tarafindan kelamla yapilan beyan, yine O’nun ta-

rafindan fasilalarla birbirinden ayrilmis ve agiklanmistur.

3.2. Tasrif

“S-r-f” kokiinden tlireyen “Cey o5 =tasrif” kelimesi, “tekrar
tekrar agiklamak, evirip cevirip farkli yonleriyle anlatmak, bir
hélden baska bir héle ¢evirmek, yonlendirmek” anlamina gel-
mektedir.** Kur'an-1 Kerim'de, “tasrif” kalibiyla “agiklamak”
anlaminda 10 kelime bulunmaktadir.®” Bunlardan biri su ayet-
tir: 1533 o S 3l Gl ol el 60 8 Wiy 1 52 61 0050 G353
“Iste biylece bu (vahyi/mesaji) Biz sana Arap diliyle (ifade edil-
mis) bir hitabe olarak indirdik ve onda her tiirden wyariy: apagik
dille getirdik ki insanlar Bize karsi sorumluluk bilinci tasisinlar
yahut bu (kitap) onlarda yepyeni bir biling uyanikhgs meydana ge-
tirsin.”® Kur'dn'da tekraren uyarici agiklamalarin yapildiginin
belirtilmesi “Giswy”, ilahi kelamun zihinleri peyderpey insa et-
meye caligiFimin bir igareti olarak yorumlanabilir. Yine
Arabilik vurgusu dikkat gekmektedir. Indigi dénemde ilahi
kelamin anlagiir olmasi bakimindan bu vurgu son derece
onemlidir. Ayette yer alan Arabilik ifadesi son derece 6nemli-
dir. Zira dil ile insan arasinda vazgecilmez bir diyalektik iligki
oldugu gibi, her dilde de o dile 6zgi bir diinya gortgsi saklidur.

% Isfehani, Mifredat, s. 482; Firazabadi, Kamis, s. 925.
8 Bkz. M. Fuad Abdulbaki, e/~Mu'cemu’l-Miifehres, s. 408.
8 Bkz. Taha 20/113.
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Dolaysiyla Kur'an'in Arapga lisan ile nazil oldugu vurgusu,
dénemin Arap diinya gorisind dikkate aldigi, onlarin kilti-
riintin temel kodlariyla konustuguna isaret olarak yorumlana-
bilir.*

Bu gibi ayetlerde gorildiigi gibi, beyan, makésid; tasrif ise
vesaildir. Yani tasrif, Allah’in, kullarina dair maksadin1 ger-
ceklestirmesinde “ara¢” durumundadir.

3.3.7lan

“A-1-n” kokinden tireyen “OMe| = 1'lan” kelimesi, sozlik-
lerde, “aciklama, bildirme ve agiga ¢ikarma” anlaminda “giz-
leme”nin zidd1 olarak kullanilmaktadir.”® Kur'an'da 16 yerde
gecmektedir.” Bu ayetlerden biri sudur: Ol Wy Oyl b ’(\xg. 2 5
“Crinki neyi ki gizliyor ve neyi ki agiga vuruyorsamz, hepsini bi-
len Allah’tir.”*

Burada, “Tlan”in (agiga vurmanin), “sirr’in (gizlemenin)
z1dd1 olarak zikredildigini gérmekteyiz. Beyan kavraminin yan
anlamlarindan biri olarak adlandirdigimiz “I'lan” kelimesi, yine

ilahi maksadin gerceklesmesi noktasinda bir “ara¢” durumun-

dadr.

3.4. Izhar
“Z-h-r” kokiinden tireyen ,\5|=izhir kelimesi, “aciklamak,
agiga vurmak, acik olmak, bildirmek, kuvvetlendirmek, galip

getirmek ve 6gle vaktine girmek” anlaminda olup, ¢ogu zaman

8 Necmettin Gokkir, Kur'én Dilinin Sosyo-Kiiltiirel Baglama, IFAV Ya-
yinlari, Istanbul 2014, s. 19.

% bn Faris, Mekayisu'l-Luga, s. 596; el-Tsfehani, Miifredit, s. 582;
Cevheri, es-Sihdh, s. 808; Firazabadi, Kamas, s. 1137.

1 Bkz. M. Fuad Abdiilbaki, e/-Mu'cemu’l-Muifehres, s. 481.

2 Bkz. Nahl 16/19.
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“gizleme’nin zidd1 olarak kullamlmaktadir.”® “Z-h-r” kokiiyle
“agiklamak ve agik olma” anlaminda Kur'an'da 13 yerde geg-
mektedir.” Bu konudaki bir ayet §oyled1r A dl u“” 305 s
mhbubuaxuouaf«bwdf«&k—d\oﬂkbmubu\sbbvbjl
Jﬁ.}.\ "g.d\ gt.q J61ia _JL?J & 6 “Hani, (bir giin) Peygamber, esle-
rinden birine gizli bir seyler soylemisti; esi bunu ifsa edip Allah'da
Peygamber'e bildirince, Peygamber (soylediklerinin) bir kismin
(digerlerine de) anlatmas, bir kismina ise hi¢ deginmemisti. Pey-
gamber durumu esine anlatinca, kadin: ‘Bunu sana kim soyledi?
diye sordu. (Peygamber de) ‘Her seyi bilen, her seyden haberdar
olan, bana séyledi.’ diye cevap verdi. »95

Yukaridaki ayette, “sirr” kelimesinin, “izhar” kelimesinin
de z1dd1 oldugu gérilmektedir. Sézlik anlamu ile ayette gegen
kelimelerin anlamlari uyum igerisindedir. “A¢ik olmak” anla-
mindaki izhar, b-y-n kokiinden tiireyen kelimelerle yakin an-

lamlidir.

3.5. Teblig

Teblig kelimesi, Arapcada “ulasts, yetisti, yeterli oldu ve
maksada kavustu” gibi anlamlara gelen “a” b-1-g fiil kokiin-
den tefil kalibina sokularak turetilmis bir masdardir. Bu
masdar, sozlikte, “tasgimak, gotirmek, ulagtirmak, bildirmek
ve erigtirmek” gibi anlamlarda kullanilmaktadir.”

Bu kavram, degisik anlam ve maksatlarla Kur'an’da 61 yer-
de gegmektedir. Ancak “lletmek ve bildirmek” anlaminda
Kur'an'da 25 yerde ge¢mektedir.” Kur'an'da “teblig” kavrami-

% 1bn Faris, Mekayisu'l-Luga, s. 554; Isfehani, Mifredat, s. 540-541.
% Bkz. M. Fuad Abdulbaki, e/-Mu'cemu’l-Miifehres, s. 440.

% Bkz. Tahrim 66/3.

% Isfehani, Miifredit, s. 144.

7 Bkz. M. Fuad Abdulbaki, e/~Mu'cemu’l-Mifehres, s. 134.
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Aw)

nin tekabiil ettigi anlam icerigini yansitan kelime, “¢); =belag
kelimesidir. Cinkii Kur'an’da masdar veya isim kalibinda
“teblig” kelimesi gegmemektedir. Bu konuda Kur'an ayetlerin-
den bazilan g6yledir: :L\..éjl )C)U\ ‘Yj Gle Wy “Fakat (bize emanet
edilen) mesaji size agikea teblig etmekten bagka bir seyle yiikiimlii
degiliz.”® éU! e 36 i 06 “Fakat (ey Peygamber, eger sen-
den) yiiz cevirirlerse, unutma ki senin gorevin, sadece (sana vah-
yolunan) mesaji agik¢a duyurmaktan ibarettir.””

Bu ayetlerde dikkat ¢eken husus, Rastltin (as.) gorevinin
“Y| =illa” istisna edat: veya “k| =innema” tahsis edat: ile sinur-
landirlmig olmasidir. Bu da “Rasal’in (as.) gorevinin, sadece
“teblig” oldugunu gosterir. Bizim burada kastimiz, Hz. Pey-
gamber'in (as.) bagka bir gorevi olmadigini anlatmak degildir.
Yukaridaki ayetlerde de acikea gorildigi tizere, Allah tarafin-
dan Hz. Peygamber’e (as.), kendisine kars: girisilen usandirma
politikalar1 kargisinda yilginhk gostermemesi, sadece —vahyi
iletme noktasinda- vazifesini yapip kendisini yipratmamasi
gerektigi tavsiye edilmektedir. Dolayisiyla ilgili ayetlerde, Hz.
Peygamber'in (as.) gorevinin, “sadece teblif” oldugu belirtil-
mistir. “Beyyene” fiilinin anlamini sadece “teblig” ile sinurla-
mak da dogru bir yaklagim degildir. Ciinku ileride goriilecegi
tzere Kur'an'da beyin kavrami, —peygamberlere nispet edildi-
ginde- kok anlamimi kaybetmeden farkh baglamlarda muhtelif
anlamlara gelebilmektedir. Ayrica gorebildigimiz kadariyla
Kur'an’da beyin, neredeyse biitiiniiyle Allah’a izafe edilmekte,
sadece birka¢ yerde peygamberler baglaminda ge¢mektedir.
Bu gectigi yerlerde ise peygamberlerin, kendilerine gelen vahyi
“bildirmeleri, gizlemeden agik¢a ortaya koymalar1” ya da Ehl-i

% Bkz. Yasin 36/17.
9 Bkz. Nahl 16/82.
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Kitap'in atalarindan aktarilan yanhs din anlayiglarini (ihtilaflari-
n1), yeni ndzil olan vahiy ile “agik¢a ortaya koymak” zimnen de
tashih etmek anlamina gelmektedir. Peygamberler s6z konusu
oldugunda bu iki anlamda gecen beyan kavrami, dolayh olarak
vahyin tatbikatini da igerisinde barindirmaktadir. Zira peygam-
berler, sozi sadece iletmekle degil aym zamanda yagamak, ha-
yata gecirmek ve ornek olmakla miikelleftir. Yeri geldiginde bu
konuyu 6rnek ayetlerle detayl: olarak igleyecegiz.

Diger taraftan “bellega” fiili, “beyyene” fiili ile es anlaml
degildir. Kur'an’in bu iki fiili ayr1 ayri kullanmig olmasi, ortada
bir farkin bulundugunu gésterir. Bizim tespitimize gore, bu
fark sudur: “Beyyene” fiili, “bellega” fiilinden daha genis bir
anlam alanina sahiptir. “Belgelendirerek hakikati agik¢a ortaya
koymak” anlamindaki “beyyene” fiili, zorunlu olarak “bellega-
teblig” fiilini de igerir. Dolayistyla “her agiklayan”, aymi za-

manda “teblig”de de bulunmusg olmaktadir.'®

3.6. Tefsir

“S-f-r= 2 veya f-s-r= 8" kokiinden tiredigi séylenen tefsir
kelimesi, tefil vezninde masdardir. F-s-r, sozliikte, “bir seyi
aciklamak, manay1 ortaya ¢ikarmak ve kapali bir seyi agmak”
gibi manalara gelmektedir.'”! S-f-r ise “aydinlatmak, ortaya
¢ikarmak, Gzerindeki ortiiyd kaldirmak” gibi manalarda kulla-

nilmaktadir.’” Bundan dolay: kadin, yliziniin ortiistini agti-

ginda Araplar, (geey o 314 ©2w) derler.'®

100 M. Hayri Kirbasoglu, Islam Diigiincesinde Siinnet, Ankara Okulu Yayin-
lar1, Ankara 2015, s. 169.

101 {hn Faris, Mekayisu'l-Luga, s. 738; Cevheri, es-Sihih, s. 888; Isfehani,
Mifvedit, s. 636.

102 Jsfehand, Miifredat, s. 412; Firazabadi, Kamiisu'l-Mubit, s. 777.

103 Thp Faris, Mekayisu'l-Luga, s. 409; Cevheri, es-S1hdh, s. 541.



50 | Bir Miibeyyin Olarak Kur'an ve Hz. Peygamber

Tefsir kelimesinin terim anlami ise soyledir: “Arap dili ve
belagat: ile ilgili biitlin araglarin kullanilip, ayetleri ¢evreleyen
tarihsel sartlar da dikkate alinarak Allah’in muradinin belir-
lenme ¢abasidir.”"** Tefsir kelimesi, Kur'an'da sadece bir ayet-
te gegmektedir. Ayetin metni soyledir: It ) S d,b;lg Y3
S u*"ij j;.b “Bunun icindir ki hangi soruyla karsina ¢ikarlar-
sa giksinlar, Biz sana mutlaka asil dogru olan neyse onu ve en gii-
zel agiklamay getirmekteyiz.”'"

Kur'an'da tefsir kelimesinin sadece bir yerde kullanilmasi,
nizdl toplumu tarafindan bu kelimenin fazla kullanilmadig:
anlamina gelebilir. Kur'an'da tek yerde gecen “tefsir” kelimesi-
nin faili, Allah; “tebyin” kelimesinin ise daha ¢ok Allah, kimi

zaman da peygamberler ve diger insanlardir.

4. BEYAN KAVRAMININ ZIT SEMANTIK ALA-
NINDA YER ALAN KELIMELER

4.1. Kitmén

B-y-n ve tirevlerinin zit anlami olarak Kur’an’da kullanilan
kelimelerden biri, “ f'S =k-t-m” fiilidir. Kur'dn-1 Kerim’de 21
defa gegmektedir.'” Sozlikte, “gizlemek, saklamak, aciga
vurmamak, sir tutmak, agiklanmasi gereken bir seyi kasten
aciklamamak” gibi anlamlara gelmektedir.'” Eba Hilal el-
Askeri (6. 400/1009 ve sonrast), e/-Fiirdku'l-Lugaviyye adli
eserinde  soyle demektedir: “Ols=Kitméin”, “manadan

siikit’tur.'® Yani “susarak gizlemek” anlamindadir. Thfa

104 Muhsin Demirci, Tefsir Taribi, IFAV Yayinlar, Istanbul 2015, s. 24.
105 Bkz. Furkan 25/33.

106 Bkz. M. Fuad Abdiilbaki, e/-Mu'cemu’l-Miifehres, s. 595.

107 fsfehani, Miifredit, s. 702; Dogan, Biiyiik Tiirkee Sizlik, s. 759.

108 el-Askerd, e/-Furiku'l-Lugaviyye, s. 321.
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(¢le)) ise bunun digindaki gizlemeler i¢in de kullanilir. Bu du-
rumda b-y-n kékiinden tiireyen kelimeler (beyn harig), “agiga
vurmamak, gizlemek” anlamindaki keteme fiilinin karsit1 ol-
maktadir. Kitman kelimesinin s6zliik anlamiyla ayetlerin an-
lam1 uyum arz etmektedir. s 3gl3 ol.g.J\ e LJJ b Oyt U:’J‘ ul
Oge N S 2 Wil él;]j SN G ol 85 G g “Bakin, katr-
mizdan indirdigimiz hakikatin ve rehberligin delilini ilahi kelam
aracthryla insanlhgin oniine koyduktan sonra onu gizleyip ortbas
edenlere gelince: iste onlardir Allahin lanet edecegi ve onlardir yar-
gilama yetenegine sahip herkesin de lanet yagdiracagr.”"" 20 34 ;1 3
ad o T3E05 2545 4153 9 B8 s ol :\;-?33 S ijj o B
Sids G wu S “Allah, gecmiste kendilerine vahbiy verilenlere,
‘Bunu insanlara agiklaymm ve ondan hichir seyi gizlemeyin! (bu-
yurdugunda, bunu yapacaklarma) dair onlardan giichi bir taabhiit
almasti: Ama onlar bu taahbiitlerini kulak arkasina attilar ve kii-
¢iik bir kazangla degistirdiler: Ne kitii bir algveristi bul”"°

Bu ayetlerde, “beyyene” fiili ile “k-t-m” fiilinin zit anlaml
oldugu gorilmektedir. Bu takdirde ayetlerde yer alan “tebyin”

kelimesi, “gizlemeden agik¢a ortaya koymak” anlamina gel-

mektedir.

4.2.1hfa

“H-f-y” kokiinden tiireyen “;le>|=ihfa” ve tiirevleri, Kur'an-
1 Kerim'de 34 defa ge¢mektedir.'" Sozlikte, “ortmek, gizle-
mek” manasinda ve b-y-n kékiinden tireyen tebyin kelimesi-

nin karsiti olan ihfinin,'?

yukarida da degindigimiz gibi, ketm

109 Bkz. Bakara 2/159.

10 Bkz. Al-i imran 3/187.

111 Bkz. M. Fuad Abdulbaki, e/~Mu'cemu’l-Miifehres, s. 236.
12 fsfehani, Miifredit, s. 289.
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ile arasinda ntans farki vardir. Ketm, manadan sikat iken;
ihfa ise bile bile gercegi gizlemektir. Thfa kelimesi, ketm keli-
mesinden daha kapsamhdir.'"® Thfa ile ilgili Kur'an'da gegen
bir ayet su sekildedir: f\SLi l}afvﬁ tx s {S AESRH uL&J\ JA‘ 4
Wuwjjy&\wgl;-x}.fup}wjutﬁ\w:),;;“Eszz‘ab 1
Mukaddes’in izleyicileri! Simdi size, (kendi kendinizden) gizledi-
giniz Kitabin bircogunu agiklamak ve bir kismint da bagislamak
amactyla Elgimiz gelmistiv. Simdi Allab’tan size bir 151k ve apagik
bir ilahi kelam ulagmistir.”"* Bu ayette, cok agik bir sekilde ihfa

kelimesinin, beyan kelimesi ile zit anlamli oldugu gortilmekte-

dir.

4.3. Ihtilaf

“H-1-f” kékiinden tireyen “Cds|=ihtilaf”, sozlik anlami
olarak, her bir kisinin, davranis veya sz olarak bagkasinin tut-
tugu yoldan farkli yolu tutturmasidir. Bazilar, kelimeyi,
Kitab’a “Yuce Allah’in géndermedigi birtakim seyler karigtir-
dilar.” anlaminda yorumlamugtir.'® H-1-f den tiireyen “geride

kalmak” ve “pesi sira gelmek”''¢ anlamlar1 da vardir. Kur'an'da

“ihtilafa diismek” anlaminda 46 defa kullanilmaktadir.’” Baz:
ayetler soyledir: sdhs as lyalid] gaﬂ & ) ?1 S dde Uji 3
Ssel 38 k53 “Sana bu ilahi kelami yalnizca, dizerinde cekisip
durduklart (dini) sorunlar: onlara agiklayasin ve inanmaya egi-
limli olan kimselere de onu dogru yol bilgisi ve rahmet olarak

(ulastirasin) diye indirdik.”"'®

13 el-Askerd, e/-Furiku'l-Lugaviyye, s. 321.

114 Bkz. Maide 5/15.

115 Jsfehani, age., s. 294.

116 Tbn Manziir, Lisinu’l-Arab, 1, s. 1234-1235.
117 Bkz. M. Fuad Abdiilbaki, age., s. 239.

118 Bkz. Nahl 16/64.
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Allah, elgisine, musgriklerin ihtilaf ettikleri konulari, tebyin
etmesini emretmektedir. Clinki mugrikler, Hz. Peygamber'e
(as.), “Atalarimiz boyle aktardi, bu konular muhkem bir kural
haline geldi. Sen biitin bunlara kars1 ¢ikiyorsun. Biz, atalari-
mizdan aktarilan seylerden vazgegmeyiz!”'"’ diyerek itiraz edi-
yorlardi. H-1-f kokiinin “pes pese gelmek” ve “bagkalarindan
aykiri yol tutturmak” anlamlarindan hareketle, ayetteki ihtila-
fin, “atalarindan aktarilarak pes pese gelen yalan yanlis bilgileri
mutlak kabul etmek ve bildiklerinden sasmamak” manasinda
oldugu anlagilmaktadir. Kelime, Zuhruf stresi 23."® ayette de
bu anlamda kullanilmistir. S6z konusu ihtilaf, giciind, nesiller
tarafindan aktarilmis olmasindan aliyordu. Hz. Peygamber de
(as.) onlara ihtilaflarinin yanlis oldugunu soyliiyor, isin haki-
katini vahiyle agikliyordu. Bu 6rnek ayetlerde, beyén ve ihtila-
fin zit anlamli oldugu agik bir sekilde goriilmektedir.

4.4. Sirr-Esrar

“S-r-r= , " fiil kokd, if’al kalibinda kullanildiginda “gizle-
mek, sir saklamak” anlaminda Kur'an-1 Kerim'de 32 defa
gegmektedir.”! “ . =Sirr ve “,|.)” =Israr ile ilgili bir ayet s6y-
ledir: );.’\fal\ c/)\fu: ?;Lp i;! 4 lo3et j v’iJ}S \jj,jj “(Bilin ki ey insan-
lar,) inanglarimizy ister gizleyin ister agga vurun. O, kalpleri-
nizde olan her seyi bilir.”'?
Bu ayetlerde, “I1an” ve “cehr”in, “sirr” kelimesi ile zit an-

lamli oldugu anlagilmaktadir. Gorildigu gibi, “gizlemek” an-

119 Bkz. Bakara 2/170.

120 “I;rz‘e boyle: Biz, ne zaman, senden once herhangi bir topluluga bir uyarict gon-
derdiysek, halkin keyif ve haz pesinde kosan kesimi daima soyle dediler: ‘Biz
atalarimizi bir inang tzerinde bulduk, biz ancak onlarin izinden gideriz.” ’

121 Bkz. M. Fuad Abdulbaki, e/~-Mu'cemu’l-Miifehres, s. 349.

122 Bkz. Miilk 67/13.



54 | Bir Miibeyyin Olarak Kur'an ve Hz. Peygamber

lamindaki sirr kelimesi de beyan kavramiyla zit kutuplarda yer

almaktadur.

4.5. Tebdil

“B-d-I"den tireyen “J,u5 =tebdil” kelimesi, tef’il kalibinda
ve “degistirme” anlamina gelmektedir.'” Bu sekilde Kur'an’da
33 yerde ge¢mektedir.’?* Allah Teala’nin ilahi kitaplarda zik-
retmis oldugu hakikatleri degistirmek, bir anlamda gergegi
gizlemek demektir. Gergegi gizlemek de Allahin beyinina
ters diismektedir. Dolayisiyla tebdil kelimesinin, beyan keli-
mesinin zidd: oldugunu séyleyebiliriz. Bu ayetlerden biri su
sekildedir: & gl oA 68 Oty 3 1 J6 g el m,J.p J8 135
St ) d\@qu\G\u\M;mex SHadku Bdz i
f:.lap t5 Olie 33 Eiab ul “Ve (hal boyleyken) ne zaman ayetleri-
miz biitiin agikhgryla kendilerine okunup ulastirilsa, o Bizim hu-
zurumuza ¢ikacaklarina inanast gelmeyen kimseler, ‘Bize bundan
bagka bir soylem/Ggreti getir ya da bunu degistir! diyecek olurlar.
(Ey Peygamber de ki: ‘Onu kendiligimden degistirmem olacak sey
degil; ben, ancak bana vahyedilene uyarim. Bakin, (bu konuda)
Rabbime baskaldiracak olursam, debget veren o (Biiyiik) Giin (ge-

lip cattiginda) azabin (beni bulmasin)dan korkarim!™'>

4.6. Tahrif

“H-r-f” den tireyen tefil kalibindaki “Cy £ =tahrif” keli-
mesi, “degistirmek, egip biikmek,'”® ¢arpitmak” anlamlarinda
Kur'an'da 4 yerde'”” ge¢mektedir. Bu ayetlerden biri soyledir:

123 {sfehani, Mifredat, s. 111.

124 Bkz. M. Fuad Abdulbaki, e/~Mu'cemu’l-Miifebres, s. 115.
125 Bkz. Ytnus 10/15.

126 Tsfehani, Miifredit, s. 228.

127 Bkz. M. Fuad Abdulbaki, e/~Mu'cemu’l-Miifebres, s. 197.
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ubiji}%&(wuy,‘wuw,uu»ﬁuﬁuwu
LA &) painty pate b s B Y) gt 18 e A5 i g 4 1y 589
M\ “Daha sonra, kesin taabhiitlerinden caydiklar: igin onlar:
lanetledik wve kalplerini katilastirdik; (oyle ki simdi) onlar,
(vahyedilmis) sozleri, asil baglamlarindan kopararak carpitryorlar
ve onlar, akillarindan ¢ikarmamalar: emredilen seylerin cogunu
unutmugslar; birkag disinda onlarin hepsinden daima ibanet gore-
ceksin. Ama onlar: bagisla ve (yaptiklarina) katlan: siphe yok ki
Allab, iyilik yapanlar: sever. 128

Beyan, bir seyin ne ise oldugu gibi ortaya ¢ikmas: ve dylece
actklanmasi olduguna gore, ilahi kitaplardaki kelimeleri egip
biikmek, kelime oyunu yapmak, yorumla da olsa degistirmek,
carpitmak ve tim buna benzer eylemler de beyanin kargit1 ola-

rak nitelendirilebilir.

4.7. 1lbas

“L-b-s=_” kelimesinin asli, “bir seyi ortmek/gizlemek,
karigtirmak” demektir.’?* Bu anlamda Kur'an-1 Kerim’de 7
yerde130 gecmektedir. Bazilari su ayetlerdir: JLL:jb ey w Y5
Ol \j G 104555 “Hakkr batil ile ortiip de bile bile hakk: gzz—
lemeym IO |j B 552555 JbUb A u,.’...d‘: Hxe L) JA‘ G
“Ey gegmis wz/.}ym izleyicileri! Neden hakk: batil ile saklayip or-
ter ve (pekdld) farkinda oldugunuz hakikati gizlersiniz?"* Yi-
ne ilbas kelimesi, beyan kavramu ile zit taraflarda yer almak-
tadur.

128 Bkz. Maide 5/13.

129 {sfehani, Miifredit, s. 735.

130 Bkz. M. Fuad Abdulbaki, e/~-Mu'cemu’l-Mifehres, s. 654.
131 Bkz. Bakara 2/42.

132 Bkz. Al-i Imran 3/71.
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4.8. Leyy
“L-v-y= &y den tiireyen ve “egip biikmek, carpitmak”?’

A

anlamindaki kelime, Kur'an'da 2 yerde ge¢mekte olup,"** ayet-
lerden biri\ soyledir: 7y \QM ul:.QL ﬁ;@i Sadli Lil,d s (:)lj
J2 sk i wie e 3 g M e e 30 Sl QST 50 5 Ly ST
Olas f“j RNty ;‘n\ “Onlardan oylesi de var ki (soyledikleri) Kitab-1
Mukaddes'den olmadig hilde ondan oldugunu diisiinesiniz diye
dilleriyle Kitab-1 Mukaddes’i carpitirlar ve Allab’tan olmadig
halde ‘Bu, Allah’tandir! derler; boylece bile bile Allah hakkinda ya-

lanlar uydururlar.”>

» o«

Bu ayetteki “J =leyy”, “carpitarak, lafi geveleyerek gercegi
yansitmama’ anlaminda olup, “ne ise oldugu gibi agiklayarak
hakikati ortaya koyma” anlamina gelen beyan kavraminin zid-
didir. Bu dogrultuda Hz. Peygamber (as.), Ehl-i Kitap’in car-
pittiklari, agizlarinda geveleyerek gegistirdikleri ve gizledikleri
gercekleri ortaya ¢ikarmak ve insanlari yeniden hakikate don-

dirmek i¢in gonderilmistir.

4.9. Nisyan

“N-s-y” den tiireyen “Olus =nisyan”, “unutmak” anlamina
gelir ve insanin, kendine emanet edileni “birakmasi, terk et-
mesi’dir.”** Kur'dn'da, tiirevleriyle birlikte 45 yerde ge¢mekte-
dir.”” Ayetlerden bir tanesi gdyledir: < % J§ 2o “Biz sana
138

ogretecegiz ve (ogrendiklerinden hichirini) unutmayacaksin.”

“Unutma” anlamindaki nisyan kelimesi de beyin kavraminin

133 sfehan, Miifredit, s. 752.

134 Bkz. Nisa 92/46.

135 Bkz. Al-i Imran 3/78.

136 {sfehani, Miifredat, s. 803.

157 Bkz. M. Fuad Abdiilbaki, e/~Mu'cemu’l-Miifehres, s. 700.
138 Bkz. A’1a 87/6.
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zit anlami olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira gelen vahyi
unutmak, Peygamber’in, gérevini hakkiyla yerine getirmemesi
demek olur ki bu durum, nebiler i¢in muhaldir.

Beyan kavraminin gerek sozlik ve terim anlamlarim gerek-
se yakin anlam, yan anlam ve zit anlamlarini inceledikten son-
ra sunlan soyleyebiliriz: Kur'an-1 Kerim’in tamamu, ilahi bir
beyandir. Bu beyan, insanlarin i¢inden birinin (Hz. Peygam-
ber'in (as.)) kalbine intikal etmis ve onun diliyle ortaya kon-
mugtur. Hz. Peygamber'in (as.) beyani, gelen vahyi gizleme-
den, degistirmeden, unutmadan, sagini solunu kirpmadan,
carpitmadan, ilavede bulunmadan ne ise oldugu gibi acik¢a
ortaya koymaktir. Zira ayetlerden, Ehl-i Kitap'in bunlarin
hepsini yaptiklari anlagilmaktadir. Bundan dolay1 Hz. Pey-
gamber’e (as.) ve onun immetine ayni yanlslari yapmamalari
telkin edilmigtir. Boylece Allah, —bir nevi- beyan kavrami ve
zit semantik alanda yer alan kelimeler sayesinde kullarina ih-

tarda bulunmaktadur.

5. ISLAMI ILIMLERDE BEYAN KAVRAMI

5.1. Belagat [lminde Beyén

Bir edebiyat terimi olarak beyan, “Bir manay1 farkli séz ve
usullerle anlatmay1 6greten, belirli kaide ve kurallar1 olan bir
ilim dahdir.” Belagat ilmini meydana getiren i¢ ilim dalindan
birisi, “Beyan”; digerleri ise Me’ani ve Bedi'dir. Beyan ilmi;
tesbih, isti’are, mecaz ve kinaye vb. den olugmaktadir. Bir ke-
lime, ger¢ek anlaminda kullaniliyorsa hakikattir. Gergek an-
lam1 diginda bir anlam ifade ediyorsa, mecaz, tesbih ve istiare
olur. Gergek anlami yaninda daha etkili bir mecazi anlamda

kullaniliyorsa, kinaye adini alir.”

13 Nusrettin Bolelli, Belagat (Beyin-Me'ani-Bedi’ Ilimleri Arap Edebiyat),
IFAV Yayinlari, Istanbul 2012, s. 33.
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Beyan, bir cesit anlatim aracidir. Ifade edilmek istenen
duygu ve dustinceleri farkli yollarla dile getirme usul ve kaide-
lerini kisiye sunar. Nitekim bir dilde, anlatilmak istenen ma-
nay: birbirinden farkli aciklik ve nitelikte ifade eden lafizlar
vardir. Yine duygu ve distnceleri yerine ve zamanina uygun
bir sekilde ifade edebilmek ve edebi eserleri daha iyi anlaya-
bilmek, bu ilim sayesinde miimkiin olmaktadir. Tim bu soy-
lenilenlerden daha 6nemlisi ise insanlarin bir benzerini getir-
mekten aciz kaldiklari Kur'an-1 Kerim’in ifadeye bagh i'caz
yoniinii anlamada esas yer tegkil eden ilim, beyan ilmidir.'*
Bundan dolay: Zemahseri, Kur'an’daki tslup ve mana incelik-
lerini ancak me’ani ve beyan ilimlerini bilen kimselerin anla-
yabilecegini ifade eder.'"!

Beyan, muhatab: ideta buyiileyerek, ona dogruyu yanls,
yanligt dogru gosterecek derecede ikna aracidir. Kelimenin kok
manasi, “actklamak, belirginlik ve meramini en giizel sekilde
ifade etmek, ortaya koymaktir.” Bu anlami agiklama gayesiyle
denir ki “Beyan, su anlama gelir; birinin aslinda haksiz bir id-
diay1 savunurken savini hasmindan daha saglam bir sekilde or-
taya koyarak, ifadesinin glctiyle kendini hakl gosterecek dere-
cede durumu tersine gevirebilmesidir.”'** Hz. Peygamber'den
(as.) beyanin belagat yontyle alakali su hadisler nakledilmek-
tedir: 132+ OLI 0 O] “Muhakkak ki beyanda bir sihir vardir.”

10 Ahmed el-Hasimi, Cevahiru’l-Beliga fi’l-Me'ani ve'l-Beyin ve'l-Bedr,
nsr. Bahgeyis, Dﬁru’l—Kiitijbi’l—ilmiyye, Beyrut, t.y., s. 197-198.

141 Eb’l-Kasim b. Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, e/-Kessif an Hakaiki
Gavimizi't-Tenzil ve Uyini’l-Ekivil fi Viicihi't-Tevil, Dara’l-Hadis,
Kabhire, t.y., I, s. 16.

12 Mehmet Yasar Soyalan, Vahiy Savunmasi, Agag Yaymlari, Istanbul
2008, s. 125.

14 Buhari, Sahih, Nikah 48.
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Yine Hz. Peygamber'e (as.) “Giizellik nedir?” diye soruldu-
gunda, o da “Giizellik lisandadir ve adamin akl, dilinin altin-
da saklidir.” Jas Jyi Oy oLl & J6 JLd) 3 A gy b o)l JB
Hald ef Opde Jl ) diye cevap vermistir.

Ibn Kuteybe (6. 276/890), Uyinu'l-Abbarda beyan ile ilgili
su soze yer vermektedir: OF 46 AU & =) Olsae oy s Gy
1By 3Vl Yol (6

“Halid b. Safvﬁr;, bir adama dedi ki: ‘Allah, babana rahmet
etsin. O, giizelligi ile gozleri tizerinde toplar, beyaniyla da can
kulag: ile dinlenirdi.” Dilbilimci el-Hafaci de (6. 466/1074)
beyani; “bir anlam ve mesaji agik bir sekilde degisik vasitalarla
bildirme ilmi” olarak tanimlamaktadir.'*” Arap belagat: teoris-
yeni el-Kazvint'nin (6. 739/1339), beyan tarifi ise soyledir: “O,
ayni manay1 daha acik anlatabilmek icin degisik tsluplarla ifa-
de etmenin kendisiyle bilindigi bir ilimdir.”***

Cihiza gore ise beyin, “Cinsi ve ¢esidi ne olursa olsun,
ifade edilmek istenen anlam tzerindeki perdeyi kaldirmaya
yonelik her seyi iceren kapsayici bir isimdir. Zira bunun daya-
nak noktas: ve varilmak istenen temel hedefi, anlama ve bildi-
rismeyi saglamaktir. Oyleyse anlama ve bildirigmeyi ne ile sag-
larsan beyan odur.”* Hicri III. asir miellifi olan Cahiz'in,
beyan i¢in “anlam tzerindeki perdeyi kaldirmak” seklinde yap-
t1ig1 yorum, kavramin anlaminda kirilma olduguna isaret et-

145 Ton Kuteybe, Uyinu'l-Ahbar, Beyrut, 1986, 11, s. 565.

146 Thn Kuteybe, Uyinu'l-Ahbar, 11, s. 566.

147 Eba Muhamed b. Said Ibn Sinan el-Hafaci el-Halebi, Sirru’/-Fesiha,
Daru’l-Kiitiibi'l-1lmiyye, Beyrut 1982, s. 59.

148 Ahmed Matlub, e/~-Kazvini ve Siirihu't-Telhis, Daru’'n-Nehda, Bagdat
1967, s. 235.

149 Ebtt Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, e/-Beyin ve't-Tebyin, Daru’l-Fikr,
Beyrut 1968, 1, s. 55.
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mektedir. Cahiz'in tanimu, Lisanu’l-Arab gibi sozliklerde “an-
lami miicmel (kapali) olani izah ederek agikliFa kavugturmak”
anlamindaki beyan tanimi ile aymdir. Bu durumda bazi s6z-
liklerin, kendilerinden 6nce yapilan beyin tanimlamalarini,
eserlerine aynen almig olmalari muhtemeldir.

Kanaatimizce yukaridaki tanimlamalardan s6yle bir sorun
ortaya ¢ikmaktadir: Belagateilar, beyan tanimini “Arap dilinin
ifade Usluplarinin bilinmesi” seklinde yaparak, asil beyanin
aract konumunda olan bir tanimla yetinmiglerdir. Asil beyan
tanimu ise Allah hakkinda “ilahi aciklamalar”; peygamberler
hakkinda ise “vahyi gizlemeden agiklama, bildirme ve ihtilaf-
lar1 vahiyle ortaya koyma” seklinde yapilan tanimdir. Elbette
Allah, agiklamalari, el¢isinin diliyle ve fasih bir sekilde yap-
maktadir. Bu durumda yukarida yapilan diger tanimlamalar,
ancak ara¢ konumunda olabilirler. Ara¢ olanin durumu ise asil

amaca hizmet etmektir.

5.2. Fikih Usuliinde Beyan

Beyan, ilahi kelamin anlagilmas: igin fikih usuliinde ge-
nig¢e ele alinan konular arasindadir. Fikih usuli terimi ola-
rak ise gOyle tarif edilmigtir: “Manadaki kapalilig: giderip ona
muhatabin anlayacag: bicimde agiklik kazandirmayi veya hi-
kiimlerin Allah tarafindan agiklamig keyfiyetini ifade etmek
tizere kullanilir.”*® Bu tanim, ¢ok sonraki dénemlerin tanimi
olup kavrama dair anlam degismesi net olarak gorilebilmek-
tedir. Zira ilahi kelamin indigi zeminde ve zamanda ayetlerin
kapali ve anlagilmaz oldugunu sdyleyebilmek i¢in saglam de-
lillere ihtiyag vardir. Ayrica agiklama isine mi, agiklama vasi-

tasina mi, yoksa agiklamadan elde edilen sonuca mi beyan

150 Thrahim Kafi Dénmez, “Beyan”, DIA, VI, Istanbul 1992, s. 23.
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denecegi hususu, usulciiler tarafindan tartigtlmigtir. Bu tar-
tigmanin sonucunda usulciler, “maksadin agiklanmasi’ni1 ve-
ya “arastirilan sonuca dogru bir bi¢imde ulagtiran delil”i ya-
hut “delilden elde edilen bilgi veya sonuc’u esas alan beyén
tarifleri vermiglerdir. Safii ve Hanefi usulcilerin ¢ogunlugu,
“maksadin agikhifa kavusturulmasi’ni esas almiglardir.™ Yi-
ne Kur'an’in beyininin, kendisine agiklama vazifesi tevdi edi-
len Hz. Peygamber'in (as.), sozleri, fiilleri veya takrirleri ile
olabilecegini soylemislerdir.'*?

Gunimize ulagan fikih usulil eserleri icinde kronolojik
acidan ilk sirada $afitnin er-Risile adl eseri yer almaktadir.
Safii bu eserde, beyan konusunu genis bir bi¢cimde ele almugtr.
Safi'ye gore, beyan, “Asillar ortak olan fakat detaylarda fark-
lilik arz eden bir isimdir. Bu manalar en azindan Kuran’in
kendi dilleriyle indigi muhataplar: i¢in bir beyandir. Arap dili-
ni bilmeyenlere gore ise bu manalar birbirinden uzak, farkl ve
karmagik anlamlar tagir.”"** $afi'ye gore, bu anlamlarin ortak
noktasi, Allah’in kelamina muhatap olanlar i¢in bir agiklama
teskil etmesidir. $afii, hitkiimlerin aciklanis keyfiyeti agisindan
tasnife tabi tutarak bes grup beyandan s6z eder:

1. Kur'an nassi ile yapilan beyan (Bagka bir agiklama gerek-
tirmeyen beyan): Allah’in, kullarina son derece agik naslarla
beyan ettigi seylerdir.

2. Kur'an'm kismen micmel biraktig1 yani tam olarak anla-

stlmas: Sari’den gelecek agiklamalara bagh olan beyan.

151 Doénmez, “Beyan”, D4, s. 23.

152 Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, Usdi/u’s-
Serabsi, thk. Ebul-Vefd el-Afgini, Daru’l-Marife, Beyrut-Liibnan
1393/1973, 11, s. 67; Abdullah Kahraman, Fikih Usulii, Ragbet Yayin-
lary, Istanbul 2012, s. 278.

155 Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risile, thk. Abdiillatif el-Hemim,
Mahir Yasin el-Fahl, Darul-Kiitiibi'l-Tlmiyye, Beyrut 2009, s. 59-60.
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3. Timi miicmel olan beyan. Siinnet bunlarin da agikla-
masini Ustiine almistir.

4. Kuran nasst ile belirlenmeyip Hz. Peygamber'in (as.)
sinnetiyle tegri’ kilinan hikiimlere ait beyan. Bunun da diger
turler gibi kabul edilip benimsenmesi gerekir. Zira Yice Al-
lah, Rastli’ne itaati ve hitkmiine boyun egmeyi farz kilmistur.

5. Allah’in igtihad yoluyla aragtirlmasini emrettigi hususla-
ra ait beyan. Konu hakkinda Kitap veya siinnette yer alan bir
nassa gore yapilan kiyasla elde edilen sonuglar da benimsen-
melidir.””*

Safit’nin beyan taniminda yer alan, “Kur’an’daki miicmel ve
mugkil ifadeleri agiklamaktir.” seklindeki ifadesinin, beyan
kavramina dair ilk anlam kirilmasina isaret ettigi sGylenebilir.
Bu ctimlesinden anladigimiz kadariyla Safii, “Kur'an’da muc-
mel, migkil (anlagilmas: gli¢) ifadeler oldugunu, bu kapaliligin
ancak Hz. Peygamber’in (as.) stinnetiyle bilinir hale gelebile-
cegini” savunmaktadir. Ancak $afii, siinnet ile hadisi esitle-
mekte ve ikisini ayni anlamda kullanmaktadir.”> Yani sanki
Hz. Peygamber'in (as.) hadislerini, beyan kavrami tizerinden
temellendirmeye ¢alismakta, hadisler olmadan Kur'an’in anla-
stlamayacagini ifade etmektedir. Safi'nin beyan ile ilgili ta-
nimlarini okudugumuzda kendimizi, beyan kelimesini giinlik
dildeki kullanim seviyesinden, “kavram” seviyesine, yani ilmi
bir terim seviyesine ylikselten bir tanimla karg: kargtya buluyo-
ruz. Bu tanimdan sonra “beyan”, artik ne sadece agik ve belir-
gin olma ne de agik ve dizgiince ifade etme anlamlarina gele-
cektir. Artik bundan sonra beyan, “kapsayici (cimi’) bir isim”

yani kavram olmanin tim giiclinii tagtyan soyut bir kavrama

154 Safii, er-Risdle, Beyrut 2009, s. 60-63.
15 Tleride deginilecektir.
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doniismistir.”®® Bu konuyu iiglincii béliimde isleyecegimiz
i¢in bu kadariyla iktifa ediyoruz.

Bu baslik altinda sunu ifade etmeliyiz ki fikih¢ilarin, “mak-
sadin ortaya konulmasi (izhar1)” seklinde yaptiklar: beyan ta-
nimi bizim tanimimizla ortigmektedir. Biz, beyani “Allah’in
muradinin anlagilmas:” olarak gérdigimiiz i¢in bu hususa ka-
tiliyoruz. Safit’nin yaptig1 beyan tanimina ise ileride tekrar de-

ginecegiz.

5.3. Kelam Ilminde Beyan

Kelamcilara gore beyan, “hikimlerin agiga ¢ikarilmasini
saglayan delil’dir. Bu nedenle Ebt Ali ve Eba Hasim,
“hidayet, ‘delalet ve beyan’'dir” demek suretiyle “delalet” ile
“beyan”1 aynilestirmislerdir. Bazi kelamcilar s6yle demislerdir:
“Beyan, bir seye agiklik kazandiran yeni bir ilim dalidir.” Di-
ger bir kismi ise su taniumi yapmuglardir:  “Ifadeyi, diger an-
lamlar1 digarida birakmak suretiyle sadece bir anlama hapset-
mektir.” Bir bagka tanim ise soyledir: “Beyan, kelam [soz],
hatt [yazi1] ve isarettir.” Yine denilmistir ki “Beyan, bir seyi ka-
palt durumdan apagik konuma gikaran ifadedir.”’

Kelam ilminin, inanct kanitlamak gibi bir gayesi vardir. Bu
ispat ameliyesi siirecinde ise miitekellimin temel argiman: de-
lillerdir. Bu agidan bakildiginda kelam ilminin temel ugras
alaninin delil bulmak ve delile dayal: akil yuriitme olan istidlal
oldugunu soyleyebiliriz. Kelamcilar, beyans, delil (beyyine) an-
laminda kullanmiglardir. Zira “beyyine”, b-y-n koékiinden bir
sifat olup kendisiyle hakkin batildan tefrik ve temyiz edildigi
“apagik delil ve kesin belge” demektir.'*®

156 e]-Cabiri, Amp—fslam Kiiltiiriniin Akl Yapist, s. 29.

157

el-Askeri, e/-Furiku’l-Lugaviyye, s. 75.
158 Bekir Topaloglu, “Beyyine”, DI, VI, Istanbul 1992, s. 96.
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Kelamcilar, beyani, maksadin ortaya ¢ikarilmasini saglayan
lafizlar olarak gordukleri gibi, “hiiccet, burhan ve sultan” keli-
melerini de beyyine ile es anlamli kabul etmektedirler. Oysa
bu lafizlar, beyanin amacina hizmet etmek icin sadece vasita-
dir. Beyén i¢in “kelam, hatt, isaret” tanimlari da beyanin asil
amacina yonelik tanimlar degildir. Beyén, ilahi agiklamalardir
ve lafizlara hamledilmemelidir. Bu sekilde yapilarak beyan,
amagctan araca tahvil edilirse aragsal olan her seyin beyina
dahil edilmesi miimkin olacaktir, yani makésid veséile donii-
secektir. Biz bu agidan kelamcilar ile ayni noktada durmadi-
gimiz1 belirtmek isteriz. Zira asil beyén, ilahi maksadin ortaya
konulmasidir; lafizlar ise aractir. Dolayisiyla kavramsallagma
sirecinde her bir ilim dalinin kendine gére bir beyan tanimi
yapmastyla birlikte, kavramin asil anlamindan uzaklastig1 sy-

lenebilir.



IKINCIi BOLUM

KUR’AN'DA B-Y-N KOKU VE TUREVLERIYLE
ILGILIAYETLER

Kur'an-1 Kerim'de b-y-n koki, “agiklama, acik secik ol-
mak, hakikati ne ise oldugu gibi agik¢a ortaya koymak, mera-
mint belig bir gekilde ifade etmek, beyan (akletme, disinme
ve konugma) yetisi, delil, belge, mucize (mecazen), ilahi kitap-
lar” anlamlarinda 257; birlegtirme (vasl), ayirma (fasl) ve ara-
sinda (beyne) anlamlarinda ise 266 defa ge¢mektedir.

Bu bolumde, niizdl seyrini takip ederek inceleyecegimiz
konuyla ilgili ayetlerin bir kism1 Uzerinde daha fazla dururken
—caligmanin hacmi geregi- diger kismina atifta bulunmakla

yetindik.

1. BEYYINE/BEYYINAT

Beyyine, Kuran-1 Kerim’'de biri muzekker (;n =beyyin)
olmak tzere 20 defa gegmektedir.'! Ayni kelimenin ¢ogulu
olan beyyinat ise 52 yerde tekrarlanmakta, genellikle ayat ke-
limesini nitelemektedir. Beyyine, “gercegin ortaya ¢ikmasina
delalet eden bilumum belge, akli delil, kanit ve ilim” demektir.
Bundan dolay: Kur'an-1 Kerim, bir beyyine dir.?

Beyyine kavraminin Kur'an'da daha ¢ok, “akli ve nakli de-

lil, hiiccet, agik belge, herkesce bilinen tarihi olaylar, bu olay-

! M. Fuad Abdilbaki, e/-Mu'cemu’l-Miifehres, s. 142.
2 Yasar Duzenli, Kur'an Isiginda Evrensel Dengeler ve Insan, IFAV Ya-
yinlari, Istanbul 2000, s. 266.
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lara taniklik eden harabeler, vahiy ve 6zellikle Kur'an-1 Kerim,
niblvvet miessesesi, son peygamber Muhammed (as.),
mucize” manalarinda kullanildigy séylenmistir.’ Yalniz burada,
hangi ayetlerden dolayr Hz. Muhammed’e (as.) beyyine denil-
digi belirtilmemistir. Beyyine kavramu ile ilgili butiin ayetleri
inceledigimizde, Beyyine siresi 1. ayetten yola ¢ikilarak bu an-
lamin verilmis olmasi muhtemeldir. Kanaatimizce, -dolayl
olarak— risalet vazifesine isaretle Hz. Muhammed’e (as.)
beyyine denilmesi mimkiin olabilir. Gerekli gordigi yerde ve
gerekli gordugi kadar agiklama yapan ise sadece Allah’tir. Hz.
Muhammed (as.), diger peygamberler, butiin miminler ve
mahlukat, sadece “beyan”a konu olabilirler. Yine ayni sekilde
tarihi olaylar ve bu olaylara taniklik eden harabeler de* ancak
mecazen beyyine anlamina gelebilir.

Elmalilh M. Hamdi Yazir, tefsirinde, beyyine kavrami igin
“kendisi gayet agik, bagkasini agiklayici olan apagik delil” ifa-
desini kullanmaktadur.®

Beyyine kavramina bir diger anlam olarak verilen “mucize
veya i'caz’ kelimeleri, Kur'an’da bulunmamaktadir. Mucize
kelimesi, ilk defa hicri III. asrin sonlarinda telif edilmis kay-
naklarda kullanilmaya baglanmigtir.® Mucize kavraminin iger-
digi anlami Kur'an, “ayet” kelimesiyle ifade etmistir. Cogu
zaman da Kur'an'da “ayet ve beyyine” kelimeleri yan yana yer
almugtir. Tlahi kelam, ayet kavramini mucize anlaminin yani si-

ra delil, ibret, alamet, isaret anlamlarini da icerecek sekilde ge-

3 Topaloglu, “Beyyine”, DI4, s. 97.

4 Bkz. Ankebat 29/38.

> Elmahl M. Hamdi Yazur, age., I, 5. 304.

6 Adnan Demircan, Din Dilinde Mucize icinde, KURAMER, Istanbul
2015, s. 181.
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nis bir yelpazede kullanmigtir.” Fakat ayet kelimesinin anlami
bundan ibaret degildir. Allah’in yarattiklari da sozleri gibi
ayettir. Daha agik bir ifadeyle, anlam1 ve mesajt olan, ibret ve-
ren, hayran birakan ne kadar mahluk varsa hepsi Allah’in birer
ayetidir. Ayet lafziyla, tekil (ayet) oldugu yerlerde daha ¢ok
kevni; cogul (ayit) oldugu yerlerde ise daha ¢ok kelami ayetle-
re vurgu yapimaktadur.®

“Hakikati (maksad1) ortaya ¢ikararak belgelendirmek” ma-
nasina gelen’ beyyine-beyyinat kelimelerinde mecaz s6z konu-
sudur. Buradaki hakikat, varlikta var olanin ne ise oldugu gibi
ortaya ¢ikmasi, ayan beyan olmasidir. Allah’tan bagka ilah ol-
mamast ve kendisinin yegine Halik (yaratict) olmasi, hakika-
tin apagik bir delilidir. Kainat, yaratan ve yoneten Allah’in
actk secik bir gostergesidir. Bu agiklik, bir bagka acgikliga isaret
etmektedir. S6z gelimi, Allah’in hakikati, halk baglaminda ya-
ratarak ortaya ¢ikarmasi ve kéinatin yaratilmasi beyanin bir
delilidir. Bu kdinati yonetmesi de hakikate dair bir baska
beyandir. Sonra kullarina hitap ederek dogruyu yanhst gos-
termesi de kelam olarak bir beyandir. Hakikatin ne oldugunu
ortaya koyma yetkisi de Allah’a aittir. Bu anlamda, kéinatin
yaratilmasi ve yaraticinin yasalarina gore bir dizen dahilinde
yonetilmesi, belli bagli bir mucize yani insan1 acze digiiren bir
durumdur. Tabiat gercekten o kadar mitkemmel 6riilmiis ve o
kadar diizenli ¢aligmaktadir ki Allah’in en biiyiik mucizesi ola-
rak Kur'an'da birgok kez dile getirilmigtir.'® Allah’tan bagka
higbir varlik boylesine genis ve istikrarli bir yapiyr ingd ede-

7 Bkz. En’am 36-39.

8 M. Sait Simsek, Kur'dn'in Anlasilmasinda Iki Mesele, Ekin Yayinlari, Is-
tanbul 2004, s. 95.

9 Tlgili mana igin bkz. s. 15.

10 Bkz. Miilk 67/3, 4; Neml 27/88.
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mez. Bu nedenle Allah’in kudretini temasa etmek i¢in olaga-
nistii hadiselere ihtiya¢ yoktur. Tabiatin harikuladeligi bu
konuda soziin bittigi yerdir. Séz bittigi zaman da insan aciz
kalmaktadir. Nihayetinde Allah’in yarattig1 her varlik, bize,
Yaratan'in yiice kudretini isaret etmekte ve mucizeyi ¢ok
uzaklarda aramamak gerektigini haykirmaktadir. Nitekim
Allah, 610 yilinda Mekke’de soze baglarken “oku” hitabiyla
baglamaktadir. Ortada okuyacak bir kitap olmadigi halde
“oku” emriyle baglangi¢ yapilmasi, bu okumanin, bilinen
okumalardan farkli oldugunu ihsas ettirmektedir. Zira yara-
tict tarafindan varlik alanina ¢ikarilan her nesne, okunmaya
ve fark edilmeye konu olan birer ayettir. Iste kisi, kendisin-
den baglayarak biitin varlig1 bir ayet gibi gérmeli ve ondaki
isaretleri okuyabilmelidir."

Kanaatimizce mucize ile ilgili birinci mesele, insanlarin,
bir diizen i¢indeki bu muazzam kéinati bir isaret veya mucize
olarak gérmeyip tabii siirecin kesintiye ugradig: ya da durdu-
gu durumlari aramalaridir. Ikincisi ve ¢ok daha 6nemlisi,
kdinat bir isaret olarak Allah’tan ayr: telakki edildigi zaman
yok olup gitmeye mahkimdur. Cinki var olmas: igin kendi
zatinda bir garantiye sahip degildir. Dinyanin, insanlar: Gze-
rinde tagimasi ve yoringesinden uzay bosluguna diigmemesi,
goklerin bu engin uzay: kucaklamas: ve pargalara ayrilmama-
st bizzat mucizedir. O hélde samimi olarak, i¢ten kulak verip
dinleyen distince sahipleri i¢in bu tabiattaki her varlik, “tabi-
at1 agarcasina” mucizedir."” Dolayisiyla biz, beyyine-beyyinat

kelimelerine “mucize” derken “hariku’t-tabia (tabiat kanunla-

U Yagar Diizenli, Din Dilinde Mucize icinde, KURAMER, Istanbul
2015, s. 221.
12 Fazlur Rahman, 4na Konulariyla Kur'an, s. 120.
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»13

rina aykar1)”" seklinde ifade edilen mucizeyi kastetmedigimi-
zi belirtmek isteriz.

Simdi, Kur'an'da beyyine-beyyinit kavraminin yer aldig:
bazi ayetleri incelemeye gegebiliriz.
el lesg s el gl il e o) 0308 3455 )

“Ve eger seni yalanladi(klarini gorirsen aldirma), onlardan
dnce yasamas olanlar(in ¢ogu) da elgileri kendilerine hakikatin bii-
tiin kanitlartyla ve ilahi hikmet yiiklii kitaplarla ve aydinlatic
vahiyle geldiklerinde hakikati yalan saymiglard:.” (Fatir 35/25).

Miifessir Taberi (6. 310/923), bu ayetteki beyyinat kelime-
sini, “Allah’tan gelen agik deliller” olarak agiklamis, bu delille-
rin de Katdde’den aktardigi bir rivayetle, “kitaplar” oldugunu
belirtmistir."* Yine Taberi, Bakara 159. ayetin tefsirinde
beyyinit kelimesine, “Allah’in agiklamalar’” anlamini vermis-
tir.5 Ister ‘kitaplar ister ‘apacik deliller’ anlaminda olsun bii-
tin bunlar, Taber’nin, bu ayetteki beyyinat kelimesini ‘Al-
lah’in  agiklamalar’  seklinde anladigini  gostermektedir.
Matiridi de (6. 333/944) beyyinat kavramini, “ilahi kitaplar”
olarak yorumlamus, ayetin, musriklerin, peygamberi yalanla-
malar1 ve ona muhalefet etmeleri karsisinda, 6ncekilerin de
peygamberlerini yalanladiklar1 hatirlatilarak, elciye destek ve
teselli mahiyetinde nzil oldugunu ifade etmistir.'® Zemahgeri
(6. 538/1144) ve Kurtubi (6. 671/1273) ise ilgili ifadeyi, “nii-
bivvetin dogruluguna delalet eden mucizeler” seklinde yo-

13 Hikmet Zeyveli, Din Dilinde Mucize i¢inde, s. 115-116.

14 Taberi, Cimiu'l-Beyin, IX, s. 381.

5 Taber, age., I. s. 889.

16 Eba Manstr Muhammed b. Mahmud el-Matiiridi, Tevilitu Ebli’s-
Stzinne, thk. Mecdi Basellim, Daru’l-Kitibi'l nmiyye, Beyrut 2005,
VIII, s. 483.
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rumlamiglardir.”” Beydavi (6. 685/1286), bu ayetteki beyyinat
kelimesine, tabiat tstii “mucize” anlamini vermistir.'® Bu ayeti
oncesiyle inceledigimizde Hz. Peygamber’e (as.), “Biz seni sa-
dece hakkin uyaricisi ve mujdeleyicisi olarak gonderdik.” de-
nilmekte ve hakikatin apacik bilgisi kendilerine bildirildigi
halde yine de yalanlarlarsa, kendisinden 6nce de apagik belge-
ler ve aydinlatici vahiylerle peygamberler geldigi, immeti tara-
findan onlarin da yalanlandig bildirilerek, karsilastigi cetin
mubhalefet kargisinda teselli edildigi gorilmektedir. Mucize
kelimesinin hicri ITI. asirdan itibaren telif edilen kitaplara gir-
digini yukarida belirtmistik. Beyyine kavramina yiiklenen an-
lamlara baktigimizda, mucize kelimesinin, bu dénemden son-
ra telif edilen tefsir eserlerine de girmis oldugunu gériiyoruz.

Konuyla ilgili bir diger ayet ise soyledir:

A1 e 3 e g b a5 ca i gl 9

“Yine de (hakka karst kér olanlar): (Mubammed) Rabbinden
bize bir mucize getirseydi ya! deyip duruyorlar. (Fakat) zaten on-
lara, eski yazil belgelerde bulunmasi gereken konularda (bu ilahi
mesajin dogrulugunu gosteren) agik bir delil gelmedi mi?” (Taha
20/133).

Bu ayette, migriklerin mucize talepleri ve meydan okuyus-
lar1 anlatilmaktadir. Mekke miisriklerinin tasavvur ve inanigla-
rina gore, eger bir kisi peygamber oldugunu iddia ediyorsa, si-
ra dist anlamda bazi mucizeler gostermeli, bir bakima manevi
glc gosterisinde bulunmalidir. Séz gelimi, Salih’in devesi,
Isa'nin, olileri diriltip kor ve alacaliyr iyilestirmesi gibi

17 Zemahgeri, e/-Kessaf; 111, s. 562; Ebt Abdullah Muhammed b. Ahmed
b. Ebi Bekir el-Kurtubi, e/-Camiu li-Abkimi’l-Kur'an, thk. Abdullah b.
Abdu’l-Muhsin et-Tirki Miiessesetiir-Risale, Beyrut 2006, XVII,
s.372.

8 Beydavi, Envdru't-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, IV, s. 258.
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mucizeler” ya da topraktan gozeler figkirtmasi, hurma agaglart
ve asmalarla dolu bahgelere sahip olup onlar arasindan da gii-
ril giirtl ¢aglayan dereler akitmas: gibi taleplerde bulunmus-
lar, fakat butiin bu taleplere karsi vahyin cevab: olumsuz ol-
mus, peygamberin ancak fani bir el¢i oldugu® ve kendilerine
teblig edilen Kur'an'in onlara yetmesi gerektigi*' soylenmistir.
Kur'an’in meydan okumalara cevap veris bi¢cimi oldukea glicli
bir yontemdir. Kafirler, mucize veya delil istemekte; Kur'an ise
kafirlerin de onaylayip kaynak olarak kabul ettigi 6nceki kitap-
larin ilkeleriyle, Hz. Muhammed’in (as.) risalet ilkelerinin
mutabik olusunu delil ve mucize saymaktadir. Bir bagka deyis-
le, Kur'an, onlara seslenerek “Bu, hakk: ve hakikati isteyenler
icin yeterlidir.” demektedir.

Asil konumuz olmamakla birlikte baglami destekleyecek
sekilde son olarak mucize konusunda sunlari sdyleyebiliriz:
Mekke'de misriklerin 1srarli bir sekilde mucize istemelerine
kargin Kur'an’in cevabinin hep olumsuz olmas: ve migriklerin
mucize diye adlandirdiklar: hususlarin “ayet” kelimesiyle ifade
edilmesi, tzerinde durulmas: gereken bir durumdur. Onceki
peygamberlerin kissalarinda lafzi olarak mucize anlaminda
okunabilecek olaylarin her biri ayni sekilde ayet kelimesiyle
kargilanmigtir. Sanki Allah, migriklerin muhayyilelerinde yer
alan olaganisti mucize taleplerini “ayet”e yonlendirmekte ve
kainatin apagik ayetlerle dolu olduguna isaret ederek, mucize
arayanlarin, bu kevni ayetler tizerinde yogunlagmalarini iste-
mektedir. Bir bagka ifadeyle, misrikler mucize istedikge Allah,
wsrarla, “hayir mucize degil, ayet” buyurmak suretiyle, zihinleri

anhk gergeklesen mucize algisindan, insanoglunun gevresin-

Y9 Taberi, Camiu’l-Beyin, V1, s. 946.
20 Bkg. Isra 17/90-93.
2 Bkz. Ankebit 29/51.
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deki her seyin aslinda daimi ve her an yenilenen birer ayet
(mucize) oldugu anlayisina sevk etmektedir. Ciinkd yaratilan
her varlik, Allah’in bir ayetidir. Hi¢ stiphesiz her insan, bu
ayetler karsisinda acizdir. Kisaca soylemek gerekirse, mucizeyi
cok otelerde aramaya gerek yoktur. Aslinda yaratic: tarafindan
varlik alanina ¢ikarilan her sey bir mucizedir.?

Ibn Abbas (6. 68/687), kendisine nispet edilen tefsirde yu-
karidaki ayetteki beyyineyi, “I¢inde Hz. Muhammed'in (as.)
sifatlarinin gectigi Tevrat ve Incil'deki beyandir.”? seklinde
tefsir etmigtir. Daha 6nceki sahifelerde bu bilginin ge¢mis ol-
masi, nibivvetin hak oldugu konusunda bir delildir. Ayrica
Hz. Peygamber’e (as.) vahyedilenlerin, o kitaplarda anlatilan-
lara uymas: da Hz. Muhammed'in (as.) peygamber oldugunu
kanitlar.?*

Konumuza 6rneklik teskil edebilecek bir bagka ayet ise s6y-
ledir:

el Y] 1 0y it s e o, 8065 55 03 e )

oo 35 585 5L

“De ki: ‘Bakin, ben Rabbimden gelen agik bir kanita dayan-
maktayim ve (bu sekilde) siz O'nu yalanlamis oluyorsunuz! (Bil-
gisizliginiz yiziinden) bu kadar siddetle arzuladiginiz sey benim
elimde degil. Hiikiim ancak Allah’a aittir. O, hakikati ilan edecek-
tir. Ciinkii (hak ile batil arasinda) en iyi hikiim veren O'dur.”
(En’am 6/57).

Ayetin siyakindan, nizdl ortaminda, Allah’in ayetlerini 1s-

rarla inkér edenler oldugu, bu inkérlarindan dolay: vahiy tara-

22 Diizenli, Din Dilinde Mucize i¢inde, s. 222-223.

23 Muhammed b. Yakub b. Fadlullah Mecidu'd-din Ebd’t-Tahir el-
Firazabadi, Tenviru'l-Mikbas min Tefsiri Ibn Abbés, el-Mektebetiyl-
Asriyye, Beyrut 2012, s. 339.

24 Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, V, s. 460.
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findan azapla tehdit edildikleri, fakat inkarcilarin azap tehdi-
dini alaya aldiklari hatta “Vadettigin azabi getirsen de gor-
sek!”® seklinde meydan okuduklar: anlagilmaktadir. Bu mey-
dan okumaya karsilik vahyin cevab: da istedikleri sey peygam-
berin elinde olsayd: hemen yerine getirilecegi fakat bunun
peygamberin tasarrufunda olmadigi, her seyin bir yasasi oldu-
gu gibi, vadedilen azabin da belli bir yasaya tabi oldugu,” Al-
lah’a ragmen hi¢ kimsenin bu yasalara miidahale edemeyecegi
seklinde olmugtur.

Taberi, Araplarda aze Ol Je 08 13 : a1 Lis e K2y Jo O
seklinde tabir oldugunu, bir kisi, yaptig1 iste beyan tzere ise
“Falanca bu igte beyyine tizeredir.” denildigini nakleder ve si-
irden bir érnek getirir: 1521 daj Sy &l 17 ‘.’Si“.c’.é L5 s
“Itiraf ettikten sonra héld delil mi ariyorsunuz? Siveyd’in sozi
(yani benim s6ziim) Bigr'in séziine karst yeterli degil midir?”
Bu minvalde Kur'an-1 Kerim de toplumun kullandig1 kelime
ve terkipleri isti'mal etmek suretiyle inanmamakta israr eden-
lere kars1 Rastlullah’in (as.), bir beyyine tizere oldugunu vur-
gulamaktadir.

Miifessir Ibn Agtr (5. 1394/1973), beyyine kelimesinde
mecaz-1 miirsel olduguna dikkat ¢ekerek beyyineden maksa-
din “Kur'an” olabilecegini soyler.””® Kur'an, bircok akli ve
kevni beyyine tirlerini ihtiva eden bir beyyinedir. Yine Kur'an,
-Hz. Peygamber'in (as.) tipk: bagka insanlar gibi benzerini ge-
tirmekten aciz olmast dolayistyla— kesin olarak Yiice Allah’in

katindan gelmis olmastyla birlikte birgok hiiccet ve beyyine ile

N

5 Bkz. Sad 38/16; Enfal 8/32; Hac 22/47.
26 Bkz. Nahl 16/61.
Taberi, Camiu'l-Beyin, IV, s. 884. Terciime tarafimiza aittir.

28 bn A§ﬁr, Tefsiru't-Tahrir ve-Tenvir, IV, s. 265.
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desteklidir. S6z konusu beyyineler, Kur'an’in igindeki akli kai-
deleri ve hidayet esaslarini ortaya koymaktadur.”
Bir bagka 6rnek olarak da asagidaki ayet zikredilebilir:

] .Lxugl.irfwu\ Sy Js muyuuu L.,ur,x@:s\;\j

Wﬂdl\l.mu\f;budabbffd.\l\dbj da\ﬁlll.ub\,lbj
“Mesajlarimiz onlara bitin agikhyla aktaridiginda, (haki-

kati inkdra sartlanmas olanlar birbirlerine,) ‘Bu (Mubammed) si-
i atalarimizan taptiklarindan vazgecirmeye calisan biridir sade-
ce! derler. Ve ‘Bu (Kur'an insan tarafindan) uydurulmus bir saf-
satadan bagka bir sey degildir! d(iye ekl)erler.” (Sebe’ 34/43).
Buradaki ayatin beyyinat terkibi, ilzam edici apagik deliller-
dir. Beyyinat kelimesi, “4yatiin” kelimesinin sifatidir. Bu terkip-
ten murad, “Kur'an ayetleri”dir. Allah’in, Kur’an ayetlerini boyle
nitelendirmesinin sebebi, Allah katindan olusu, muarizlarina
meydan okumasi, delaletinin actk olmas: ve gerek lafizlar1 ge-
rekse manalarinin beyan ile donatilmig olmasindan dolayidir.*
Allah Teala bu ayette, mugriklerin —vahye itiraz kabilinden
serdettikleri— sozlerini tahkiye tGslubuyla bildirmektedir. Ayeti
Kur'an biitinligi i¢inde ele aldigimizda Ahkaf stresi 8. ayette
soyle buyurulmaktadir: “De ki: Eger onu ben uydurmugssam, Al-
lah tarafindan bana gelecek hichir seye sizin giciniz yetmez.”
Yani Allah’a karg1 yalan s6ylemis ve O beni peygamber olarak
gondermemisken, beni peygamber olarak gonderdigini iddia
ediyorsam, beni 6yle siddetli bir azaba dii¢ar kilar ki ne siz ne
de (sizden bagka yerytizii halkindan) hi¢ kimse bu azaptan be-
ni kurtarmaya gli¢ yetiremez. Ayrica su ayetleri de hatirlamak
gerekir: “De ki: Dogrusu beni kimse Allah’a karsi savunamaz ve

ben, O'ndan baska bir siginak bulamam. Benim yaptigim yalniz

¥ Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, V11, s. 453.
3 fbn A§ﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, X, s. 225.
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Allah katindan olani, O'nun gonderdiklerini oldugu gibi teblig
etmektir.”!

“Eger, Bize karsi, bazi sozler katmas olsaydi, Biz onu kuvvetle
yakalardik, sonra onun sah damarini koparwrdik. Hig biriniz de
onu koruyamazdimz.”* Bu ayetler, vahyin kaynaginin Allah
oldugunu bildirmekle beraber, 6zellikle son ayet, Hz. Pey-
gamber’in (as.), kalbine ilka olunan ilahi kelami, kendisinden
bir sey katmadan, ne ise oldugu gibi aktarmakla mikellef ol-
dugunu da anlatmaktadur.

Y1ne dlger bir ornek §oyled1r

.....

e ) (u N
“De ki: ‘Rabbimden bana hakikatin biitiin kanitlar: verildigi

icin Allah’ birakip da yalvardiginiz varliklar(dan big birine) kul-
luk yapamam; ben, dlemlerin Rabbine kendimi teslim etmekle
emrolunmusum.” (Miimin 40/66).

Ibn Abbas ve Mukatil b. Stleyman (6. 150/767), kendile-
rine nispet edilen tefsirlerde bu ayet i¢in su yorumu yapmak-
tadirlar: “Mekke halki Hz. Muhammed’e (as.) s6yle demisler-
di: ‘Atalarinin ve kavminin ileri gelenlerinin kulluk ettikleri
seyler (putlar) dururken, seni bize getirdifin seye (vahye) sevk
eden nedir? Allah’a kulluk etmeyi birakirsan (bu davadan vaz-
gecersen) sana mallarimizdan veririz.” Bunun tzerine bu ayet
nazil olmus ve Allah Ya Muhammed! Mekke halkina de ki
‘Ben, Allah’tan bir beyan (ilahi agiklamalar, kanitlar) tizere
iken, sizin Allah’in berisinde yakarip kulluk ettiginiz ilahlara
(putlara) kulluk etmem. Ben, sadece 4lemlerin Rabbine teslim

olmakla emrolundum.”?

31 Bkz. Cin 72/22, 23.
32 Bkz. Hakka 69/44-47.
3% Mukatil b. Stleyman, Zefsir, I11, s. 155.
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Matirid'ye (6. 333/944) gore, buradaki beyyinat, iki ma-
naya gelebilir: “Kur'an’in mucize olan ayetleri ya da Kur'an
ayetlerinin kendisi sayesinde anlagildigi akaldir.”™* Yani
Matiridi’ye gore, ayetleri anlamada aklin 6nemi yadsinamaz.
Nitekim Kur'an'da sik¢a vurgu yapilan teakkul, tezekkir, te-
tekkir, tedebbir gibi eylemler de akil olmadan yapilamaz. Yi-
ne Ibn Asir, beyyine hakkinda akla vurgu yapanlardan biri-
dir.*® Dolayistyla biz de bu ayetteki beyyinat ifadesine “islevsel
akil sayesinde anlagilabilen belgeler” anlami verilmesinin uy-
gun olacagini diisiiniiyoruz.

Konuyla ilgili bir bagka ayet de soyledir:

b 7 i s W G0 18 o0 OB g BT e JE 3

“Ama mesajlarimiz ne zaman onlara bitin agkhgryla iletil-
diyse, hakikati inkdra sartlanmis olanlar, hakikat kendilerine ile-
tilir iletilmez onun hakkinda, ‘Bu, géz boyayan apagik bir biiyii-
den bagka bir sey degil! diye konusuriar.” (Ahkaf 46/7).

Ayet, 6ncesiyle degerlendirildiginde, misriklerin, Allah’in
disinda taptiklar: putlar kinanmakta ve onlarin, kendilerine ki-
yamete kadar icabet etmeyecekleri ve tapinmalarindan haber-
siz olduklar1 bildirilmektedir. S6z konusu ayetin arka planina
gelince, Mekke’de Kur'an'in apagik emir ve nehiylerini, helal
ve haramlarint® agiklayan ayetleri okundugu zaman misrikler,
bunun bir insan kelami olmadigini, insanisti bir sey oldugunu
hissediyorlard:. Hicbir gair, hatip ve en biiyiik edebiyatci bile
Kuran'in emsalsiz fesahat ve belagatine (biyileyici Gslubuna)
erisemezdi. Aralarinda kirk sene gece glindiiz yasamig olan

sahsin, birdenbire béyle mu’ciz bir kelam uydurdugunu kabul

3 Matiiridi, Te'vilaz, 1X, s. 48.

55 Ibn A§ﬁr, Tefsiru’t-Tabrir ve't-Tenvir, IV, s. 265.

3 Firtzabadi, Tefsiru Ion Abbas, s. 543-544; Mukitil b. Siilleyman, Tefsir,
111, s. 219.
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etmek son derece zordu. Bu gergegi ve asikar isaretleri gérme-
lerine ragmen degil kabul etmek, tstelik “Bu, bir sihirdir.” di-
yorlard1.”” Bir sonraki ayette ise “Muhammed, Kur'an’r kendisi
uydurdu.” diyenlere cevaben “Eger ben onu kendim uydurmus
olsaydim, beni Allah’tan gelecek hi¢bir seye karsi koruyamaz-
dimz.” denilerek vahyin kaynaginin ilahi olduguna vurgu ya-
pimaktadir. Gortldagi gibi buradaki beyyinitin manasi, Al-
lah tarafindan yapilan “apagik ilahi agiklamalar”dir.*®
Bir bagka 6rnek ayet ise soyledir:
563 s ol o b ligll Ay 18

“(Ey Muhammed!) Senden énceki toplumlara da kendi iglerin-

l

den peygamberler gondermistik ve onlar, hakikatin her tiirlii kani-
tinz getirmislerdi ve sonra (miiminleri zafere ulastirmak suretiyle)
(kasten) kétilik isleyenlerden dciimiizii almistik. Zaten inananla-
ra yardim etmeyi iistimiizde bir sorumluluk olarak gérmiistiik.”
(Ram 30/47).

Biitiin peygamberlerin 6grettigi tevhid, Hakk’a dayanmak-
tadir. Ancak onlarin immetleri de kendilerine ilahi a¢iklama-
lar ve kanutlar gelmesine ragmen bazilari inkdrda israr etmis-
lerdi. Bu ayette, Hz. Peygamber’in (as.), kendisine kiifredenle-
rin kifurlerine kargi sabretmesi tavsiye edilmektedir. Ayrica
burada, kafirlere intikam uyarisi, miiminlere yardim mujdesi
vardir.”” Buradaki beyyinittan maksadin ise daha énce gonde-
rilen “ilahi kelamlar” oldugu anlagilmaktadir.

Buraya kadar inceledigimiz Mekki dénem ayetlerinde yer
alan beyyine/beyyinat kavramlarinda dikkat ¢eken husus, yeni

7 Ebull Ala Mevdadi, Tefbimu’l-Kur'in, ¢ev. Muhammed Han Kayani
vd., Istanbul 1996, V, s. 343.

38 Matiiridi, Te'vilat, IX, s. 240.

3 Matiiridi, Te'vilat, VIIL, s. 287.
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gelen mesajin kabuliini saglamak ve tevhid akidesini yerles-
tirmek icin gerek 6nceki kitaplarin gerekse Kur'an’in, siirekli
olarak “apagik belgeler ve kanitlar” olarak nitelendirilmesi ve
bunlar vasitasiyla sirkle miicadele edilerek tevhide davet vur-
gusu yapilmasidir. Ote yandan vahyin kaynagina yapilan iti-
razlara karst Hz. Peygamber'den (as.) yilginlik gostermemesi
istenerek o, teselli edilmekte ve kalbine sebat verilmektedir.

Konumuza 6rnek olabilecek Medeni dénemden bir ayet ise
soyledir:

EE 8l sadd o sl A1 iy it s U8

“Gergekten Musa, size hakikatin tim kanitlar: ile gelmisti
(ama) onun yoklugunda hemen (altin) buzagiya tapmaya basla-
mis ve boylece haince bir davramis icine girmistiniz.” (Bakara
2/92).

Bakara saresi, M. Izzet Derveze'ye gore, Medeni dénemde
nazil olan ilk sredir.* Beyyine/beyyinat baglaminda bu ayet-
ten itibaren, ilk muhatap kitlenin Yahudiler oldugu Medeni
doneme gegilmekte ve zemin dikkate alindiginda arka tarafta
bir risalet kavgasinin yasandigi anlagilmaktadir. Ayeti 6ncesi
ve tarihsel arka plani ile degerlendirirsek, Yahudilere, “Al-
lah’in indirdigine iman edin!” denildiginde, “Biz, ancak kendi
Uzerimize indirilene iman ederiz, bizim bildigimiz bize yeter,
tazlasina ihtiyacimiz yok, peygamber gelecekse bizden biri ol-
maliyds, biz, Allah’in sevgilileriyiz,*! bizim Allah ile bir prob-
lemimiz yok!” karsiligini verdikleri, Hz. Muhammed’in (as.)
peygamberligini ve ona gelen vahyi kabule yanagsmadiklar1 g6-

rilir.?

4 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, V1, s. 123.

#“ Bkz. Maide 3/18.

42 Taberi, Camiu'l-Beyin, 1, s. 621; Stleyman Ates, Yiice Kur'dnin Cagdas
Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1991, 1, 5. 197-198.
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Taberi, buradaki “beyyinat’:, “Musa’mn asasimin yilana
dontismesi, elinin beyaz olmasi, denizi yarmast” seklinde “ta-
biat ustii mucizeler” olarak yorumlamakta ve bunlarin, Mu-
sa'nin nibtvvetinin hakikat ve dogrulugunun isareti oldugunu
belirtmektedir.* Halbuki s6z konusu ayette “beyyinat’in, bu
saylanlar oldugu hakkinda herhangi bir ifade yer almamakta-
dir. Buradaki “beyyinit’in, Musa’ya verilen “ilahi kitaplar ve
belgeler” olmamast i¢in hicbir neden yoktur. Nitekim buraya
kadar bir ¢ok ayette bunun 6rneklerini gérmustik. Buna gore,
imana yanagmayan Yahudilere, daha 6nce yagamis atalarinin
tutumlarinin da farkli olmadig: sdylenmekte ve Musa’nin on-
lara, niibiivvetinin hakikatini ve dogrulugunu agiklayan apagik
belgelerle geldigi halde, onlarin da kendilerine zulmederek
dogru yoldan saptiklar hatirlatilmaktadir. Yani Musa’nin on-
lara, Tevrat’ getirmek tizere Tar-i Sina’ya gidisinin ardindan,
Samiri’nin altindan yaptig1 buzagiya taptiklari, ona “ilah” de-
dikleri, tstelik Musa, Allah’in indirdigi kelam: alip da T'ar'dan
geri dondigi zaman onu kabul etmedikleri anlatilmaktadir.
Allah, kendisinden geleni dinleyip buyruklarina simsiki sarila-
caklarina dair onlardan kesin s6z aldig: halde, onlarin agizla-
riyla “isittik” derken, davraniglariyla isyan etmeleri, sonraki
ayetlerde bildirilmektedir. Zira sozlerinden caymuis, puta tap-
muglard:. Stiphesiz bu tiir davranig, imanla bagdagmazdi.*

Diger bir ayet ise soyledir:

Sl 3 g 3555 g T O W51

“Gergekten Biz, sana apagik n;es;zjlar indirdik ve onlarm ger-

cekligini yoldan ¢ikmis olanlardan bagskasi inkdr edemez.” (Bakara
2/99).

# Taberi, Camiu’l-Beydn, 1, s. 625.
- Ates, Yiice Kur'én'in Cagdas Tefsiri, 1, s. 197-198.
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Taberi'ye gore, bu ayetteki ayitun beyyinat terkibi ile Hz.
Muhammed’in (as.) peygamberliine delalet eden ayetler kas-
tedilmektedir. Bu ayetlerde, Yahudi din bilginlerinin, kitapla-
rinda yazili olan: bildikleri fakat diger insanlardan bunlari giz-
ledikleri desifre edilmekte ve Tevrat'ta yaptiklar: tahrifat goz-
ler 6niine serilmektedir.* Tleride de deginecegimiz gibi, Ehl-i
Kitap bilginlerinin, kitaplarinda oldugu hélde gizledikleri hu-
suslarin apagitk Kur'an ayetleri (yatun beyyinat) ile ortaya
konmast seklinde yapilan bu yorum, beyan kavraminin “gizle-
meden agik¢a ortaya koyma” anlamina igaret etmektedir.
Taberi, sozlerini soyle stirdirmektedir: “Kiskanglik ve on yar-
gilar1 kendilerini koreltmemis olan Yahudiler, bu ayetlerle kar-
stlagtiklarinda Hz. Muhammed'in (as.) peygamberligini apagik
bir gekilde anlarlar.” ¢

Bir bagka 6rnek ayet ise soyledir:

KA &5 0 ) Ul 63 K5 40 ol ot e S Sl
&5 Sjs

“(Bu) kuluna, sizi koyu karanhktan aydinhga cikarmak icin
apagik mesajlar indiven O’dur. Ciinkii Allab, size karst sonsuz sef-
kat sahibidir, rabmet kaynagidir.” (Hadid 57/9).

Bu ayette de indirilen seyden maksat, apagik Kur'an ayetle-
ridir.*” Allah’'in apagik ayetleri iki tirlidir: Birincisi, ilahi ke-
lamin ayetleri; ikincisi ise kevni (yaratilsla ilgili) ayetlerdir
(isaretlerdir). Kuran'in ayetleri, “isaretler”dir. Ciinki onlar,
kdinat1 kim yaratt1 ise O’'ndan gelmislerdir. Ayrica tabiat da
ayetlerle (isaretlerle) doludur. Her bir varlik, kendinden 6te

baska bir varligi, yani yaraticisini gostermektedir. Isaretten ya-

4 Taberi, Camiu'l-Beyan, 1, s. 651-652.

% Taberi, Camiu’l-Beyin, 1, s. 651-652.

47 Firazabadi, Tefsiru Ibn Abbas, s. 594; Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 111,
s. 321.
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raticiya gecis akla uygun ise de akildan bagka bir yetenege da-
ha ihtiya¢ vardir ki o da imandir. Kur'an, biitin strelerinde,
bir isaretin dogru okunabilmesi ve tam anlagilabilmesi i¢in
“akli-kalbi” bir tavrin sart oldugunu 1srarla belirtmektedir. An-
cak boyle bir kimse, “Gergekten isitir, gercekten goriir ve ger-
cekten anlar.”*®

Bir diger 6rnek ayet s6yledir:

G5 ag g i B Gt o Ay el Al g 158 0 01 oG

Bl 4ol W as oo Y] ST 0

“Hakikati inkira sartlanmas olanlar, ister gegmis vahyin
mensuplarindan isterse Allah’tan baskasina da ilablik yakistiran-
lardan (olsunlar)- kendilerine hakikatin agik kanitlar: gelmeden
(O'nun  tarafindan) gozden ¢ikarilacak degillerdir.” (Beyyine
98/1).

“Ama kendilerine daha once vahiy verilenler, hakikatin boyle
bir kamti geldikten sonra (inang) birlikteliklerini bozdular.”
(Beyyine 98/4).

Kur'an-1 Kerim'de biitiin peygamberler, bulunduklar: top-
luma, kendilerinin, Rabblerinden bir beyyine ile geldiklerini
soylemislerdir.* Ayrica Hz. Muhammed (as.), peygamberligi-
ni ilan etmeden 6nce, Ehl-i Kitap ve musgrikler bir peygamber
beklentisi i¢indeydiler ve bu konuda hemfikirlerdi. Onceki ki-
taplarda Hz. Muhammed’in (as.) gelecegine dair isaretler ol-
dugunu biliyorlardi. Fakat ilahi kelama mazhar olan Hz. Pey-
gamber (as.), nibivvetini izhar edince ayriliga dustiler, bir
kismi inanirken bir kismu inatla inkar yolunu segti.*

Ayette gecen “beyyine” kelimesiyle ilgili bes goriis vardur:

“# Fazlur Rahman, Ana Konularwyla Kur'an, s. 122.
4 Bkz. En’am 6/57; A’raf 7/105; Had 11/28, 63.
%0 Taberi, Camin’l-Beyin, X1, s. 656.
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1. Kur'an?

2. Hz. Peygamber.*

3. Gergeklerin agiklanmasi ve delillerin ortaya ¢ikmasi.™

4. Rasuller. Burada kastedilen, gokten inip kendilerine sa-
hifeler okuyacak olan meleklerdir.**

5. Tevrat ve Incil'deki Hz. Peygamber’i agiklayan bilgiler.”

Bu gorigler arasinda “beyyine’nin, “Kur’an™ ifade ettigi
gorust daha isabetlidir. Vahiy, Hz. Peygamber (as.) vasitasiyla
mubhataplarina ulagmis, onun 6rnekliginde yasanmus ve yasa-
tidmistir. Bir peygambere, vahye isaretle dolayh olarak beyyine
denebilir fakat dogrudan beyyine denilemez. Hi¢ stiphesiz
peygamberler, vahyin ilk muhatabs, ilk miikellefi ve ilk miimi-
ni olduklar: gibi, immetleri i¢in de gtizel bir 6rnek ve rol mo-
del sahsiyetlerdir. Dolayisiyla peygambersiz bir din distniile-
mez. Ancak Kur'an'in ingd etmeye ¢alistifi peygamber tasav-
vuryu, Allah’in hakkini Allah’a, beserin hakkini begere teslim
eden bir tasavvurdur.

Beyyine kavraminmin Kur'an’daki kullanimlarina dair yap-
mis oldugumuz bu agiklamalardan sonra hadislerdeki kulla-
mimlarina da deginmek istiyoruz.

Beyyine kavrami, muhtelif hadislerde, ligat manalariyla yer
almakla birlikte daha ¢ok bir hukuk terimi olarak kullanilmig-

St Razi, Mefatibu'l-Gayb, XXXI1, s. 40.

52 Zemahgeri, e/-Kegsif, IV, s. 613.

53 Ebt’l-Huseyn Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niket fi'l-
Uyin Tefsiri’l-Maiverdi, Dﬁru’l—Kﬁt{ibi’l—ilmiyye, Beyrut 1992, VI, s.
315.

5t Razi, Mefatibu'l-Gayb, XXXII, s. 40. Ebt Mislim'in (6. 322/934) gé-
rugudir.

55 Tbnu'l-Cevzi, Zddu'l-Mesir fi f[mi’z‘—Tafcz‘r, el-Mektebu’l-Islami, Beyrut
1987, 1X, s. 197.
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tir.”® Hadislerde beyyine lafizlari, genelde davasini ispat igin
“delil getirmek” ve “sahit” anlamlarinda kullanilmistir. Bu kul-
lanimlarla ilgili hadisleri su sekilde siralayabiliriz:

Ibn Amr Ibni’l-As'dan rivayet edildigine gére, Rastlullah
(as.) soyle buyurmustur: “Beyyine (delil), davactya;* yemin ise
davaliya aittir.” *® Bu hadis, ayn1 zamanda fikhi bir kaide ola-
rak kullanilmaktadur.

Nur stresi 6. ayetin sebeb-i niizili olarak zikredilen hadi-
sede Rashlullah (as.), karisina zina isnadinda bulunan ancak
ispat igin dort sahit getiremeyen Hilal b. Umeyye'ye, “Dért
sahidini (beyyine) getir yahut sirtina hadd (iftira) uygulayaca-
gim.”’ buyurmuglardir.

Nikéahta bulunmas: gereken sahitler de hadiste beyyine ola-
rak gegmektedir: “Beyyinesiz (sahitsiz) nikdh olmaz.”*

Vermis oldugumuz bu o6rneklerden anlagildigina gore,
beyyine kavrami, hadislerde, genellikle “delil, sahit ve ispat”

manalarinda kullanilmugtir.

2. MUBEYYINE/MUBEYYINAT
Tefil babindan ism-i fail kalibinda “Ay. =miibeyyine” ke-
limesi ve ¢ogulu olan “lyws =miibeyyinat” da Kur'an’da 3’er

defa kullanilmigtir." “Miibeyyine” kelimesi, hem 1azim hem

56 Topaloglu, “Beyyine”, DIA, V1, s. 97.

57 Muhammed b. Idris es-Safii, Miisnediis-Safii, Darw’l-Kiitibi1-Ilmiyye,
Beyrut 1980, I, s. 191.

8 Eba'l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Sineni'd-
Direkutni, thk. Suayb el-Arnavud vd., Miessesetiir-Risale, Beyrut
2004, V,s. 276.

59 Ibn Mace, Sunen, Talak, 27.

0 Tirmizi, Sunen, Nikah, 15.

61 M. Fuad Abdiilbaki, e/-Mu'cemu’l-Muifehres, s. 143.
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miiteaddi olarak kullanilmakta ve “apagik ve agikar” anlamla-
rina gelmektedir.®? Konuyla ilgili bir ayet rnegi soyledir:
Of (5258 Bhyith 06yl oy sdies 2t 32 ook of 3 Syt
1585 15 o 0 oy B3 188
“Siz ey imana ermis olanlar! Hammlariniza, onlarin arzusu
hilafina (bask: yaparak) mirasgr olma(ya ¢alisma)mz helal degil-
dir. Ve agik bir sekilde haydsizca davranma sugu islemedikee ver-
mis oldugunuz herhangi bir seyi geri almak amaciyla onlara bask:
yapmayin. Ve hanimlarimzla giizel bir sekilde gecinin; ¢iinkii on-
lardan hoslanmuyor olsaniz bile, olabilir ki hoslanmadiginiz bir
seyi Allah biiyiik bir hayra vesile kilmas olabilir.” (Nisa 4/19).
Ayetin metninden, niz(l vasatinda kadinlara dair bir so-
runsalin oldugu ortadadir. Bu durumda vakianin yerinde tespiti
acisindan ayetin niizil zeminine gitmek gerekir. Aktarilan tim
rivayetlerin 6zetini Taberi'nin su nakli ortaya koyar niteliktedir:
“Araplar, kadinlar1 hakir gériir ve onlari mal ve meta kabilin-
den sayarlardi. Hatta akrabalar, i¢lerinden 6len akrabalarinin
malina miras yoluyla konduklar: gibi, karisin1 da miras yoluyla
alirlardi. Rizalarinin olup olmadigina bakmazlardi. Iste Allah,
cahiliye adeti olan bu ameli haram kildi.”® Ancak sunu ifade
etmek gerekir ki kadina dair boyle bir telakkiyi niizal vasatinin
tim Araplarina tegmil etmek miimkiin degildir. Hicaz Yari-
madast’'nda kadina kargi bu olumsuz bakigin yan sira, iffet tim-
sali gorilen asil ve 6zgiir hanimlarin oldugu da bilinmektedir.
Buradaki fahige kelimesinin zina anlaminda olduguna dair

gorugler rivayet edilmigtir. Bazilar1 bunun “niiguz= ;42" (ge-

62 Zebidi, Tacu'l-Aris, XXXIV, s. 294; Hidayet Aydar, “Miibin”, DI4, Is-
tanbul 2006, XXXI, s. 439.
63 Taberi, Camiu’l-Beydn, 111, s. 699-704.
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¢imsizlik) anlaminda oldugunu soylerken, bazilari da ¢irkin
s6z anlaminda oldugunu ifade etmiglerdir.** Ayette gecen
mibeyyinetin kaydi, yapilan fiilin apacik olmas: gerektigi sek-
lindedir. Yani o ¢irkin fiil her ne olursa olsun, zahir ve yapani
rezil risva edici mahiyette olacaktir. Dolayisiyla bu kayit, er-
kegin kadina suf kéti zanna ve tohmetlere dayanarak zul-
metmenmesi igin getirilmigtir.®®

Konuya dair bir ayet de soyledir:

Gl gy 1308 o it ) 3 s g T ) Wl

“Ve gercek su ki Biz, size gercegi biitiin agikhfyla gosteren me-
sajlar, sizden once gecip gitmis toplumlar(in basina gelenler)den
bir (nice) ders ve Allah'a karsi sorumluluk bilinci tasiyan kimseler
igin bir (nice) 6git indirdik.” (Nar 24/34).

Ayatin miibeyyinat terkibi, insanlar icin hakk: ve dogruyu
aciklayan ve onlari hakka ileten,* ayni zamanda apagik delil ve
burhan olan Kur'an ayetleridir.®” Bu ayetin daha onceki ayetle-
rin bir devam1 olarak Mislimanlarin, ilahi hikimler, 6greti-
ler, emir ve nehiylere uymalar: konusunda bir hatirlatma nite-

liginde oldugu gorilmektedir.

3.BEYN

Sozliklerde, “ayrilma (fasl), birlesme (vasl), arasinda ve
oninde (kinaye olarak)” anlamindaki beyn kelimesi,®
Kur'an’da 266 defa gegmektedir.®” Bu ayetlerden biri su gekil-
dedir:

64 Taberi, Camiu’l-Beydn, 111, s. 706.

6 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, IV, s. 456.

66 Taberi, Camiu’l-Beydn, VIII, s. 421.

67 Matiiridi, Te'vilaz, VI, s. 562.

08 Zebidi, Tacu'l-Aris, XXXIV, s. 293, 295.

69 M. Fuad Abdulbaki, e/-Mu'cemu’l-Muifehres s. 145.
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5 s )56 5153 FU? G r‘%ﬁ % F p—ﬂ“‘l’ UéJ‘f Gyt I
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“(Ve Allah soyle diyecektir:) ‘Iste simdi Bize yapayalmz geldi-
niz, tipks sizi ilk yarattigimiz gibi ve (hayatta iken) size bahsetti-
gimiz her seyi arkanizda biraktiniz. Kendinizle ilgili olarak Al-
lah’a ortak kostugunuz o sefaatgilerinizi yammnizda gormiiyoruz!
Gergek su ki sizin (diinyadaki hayatiniz ile) aramzdaki biitiin
baglar artik kesilmistir ve biitiin eski dostlariniz sizi terk etmis-
tir.” (En’am 6/94).

Bu ayette “beyn” kelimesinin birlestirme anlami ifade et-
mesi, sadece “beyniikiim” seklinde okundugundadir. “Beyne-
kim” seklinde okundugunda ise “beyn” kelimesi, “ayirma: fasl”
anlami kazanir.”

Yine bahis konusu ayet, miisriklerin, Allah’t geregi gibi ta-
niyamadiklar: vurgusunun yer aldigi En’am stresi 91-93. arasi
ayetlerden sonra, ahiret hayatina dair ¢arpic1 bir gercege daha
isaret etmektedir. Tipki ilk yaratiligta ve ana rahminde oldugu
gibi, ahiret hayatinda da herkes yalniz olarak Allah’in huzuru-
na ¢ikacak; sefaatci olacagina inandig varliklarin en ufak kat-
kilarinin olmadigina hayal kiriklig1 ve nedametle sahitlik ede-
cektir. Bu sefaatgiler, kahinler, glic ve iktidar sahibi birtakim
insanlar, tagtan yapilmis put ve heykeller, cinler, melekler, yil-
dizlar veya gk cisimleri bile olsa akibet degismeyecektir.”

Ornekler arasinda yer alabilecek bir bagka ayet ise soyledir:

Gl iaeias S s g o3 W IS ik

“Ve onlarr hem kendi zamanlar: hem de biitiin gelecek zaman-

lar igin wyarict bir ornek kildik, Allab’'a karst sorumluluklarinin

bilincinde olanlara da ibret ahinacak bir ders.” (Bakara 2/66).

70 Zemahgseri, el-Kessaf; 11, 5. 45.
™ Yagsar Diizenli, Uslub ve Semantik Asidan Kur'an ve Sefaat, Pinar Yayin-
lars, Istanbul 2008, 5. 131.
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Biittin ayetler gibi bu ayetin de metin i¢i ve metin dis1 bag-
lamiyla birlikte degerlendirilmesi gerekir. Bakara stresinin
Medeni déneme ait oldugu distintldigiinde ilk muhataplarin,
ayetleri dinlemekte olan Israilogullari oldugu ve atalarnin
sapkin tavirlarinin  giindeme getirildigi gortlir. Amag, dinle-
yicilerle gecip gitmis atalar arasindaki kan bagini vurgulamak
ve muhataplari, yanlis yol tutmus olan atalarin tutum ve dav-
raniglarint tekrarlamaktan sakindirmaktir.”” Yani bu sekilde
buradaki “gJ; % =beyne yedeyhd” ifadesi, kendi dénemlerini
anlatmaktan kinaye olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

4.MUSTEBIN

B-y-n koki, Kur'an'da istifal babinda, biri muzari, digeri
de ismi fail kalibinda olmak tzere 2 defa kullanilmgtir.
“ opie=miistebin” kelimesi, “agik olmak, ayirt edilmek, gori-
niir olmak ve belli olmak”” manalarina gelmektedir. Kelime-
nin yer aldig: ayetler su sekildedir:

Goadl Jae Goflly Y Sk S8

“Boylece mesajlarimizi agik ;S{;kl.[df a/nlaz‘z}/oruz ki giinaha bat-
mas olanlarin yolu (diiriist ve erdemlilerinkinden) ayirt edilebil-
sin.” (En’dm 6/55).

Tefsiru’l-Menar'da ayetteki “Guieds =velitestebine” seklinde
gecen istebane kelimesine, “agik oldu, ortaya ¢ikti, belirdi” an-
lami verilmigtir.”

Ayetin muhtevasindan anlagildigi tizere Allah, Hz. Pey-
gamber’e hitaben s6yle demektedir: “Boylesi apagik ifadelerle

Kur'an ayetlerini genis genis agikliyor ve suglularin durumlari-

2 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, V1, s. 176-177.
73 Cevheri, es-Sihih, s. 126; Zebidi, Téacu'l-Aris, XXXIV, s. 297.
7 Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, V11, s. 451.
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nin niteligi hususunda onlar1 6zetliyoruz. Suglularin iginde
iman konusunda timit vermeyen kimseler oldugu gibi, tizerin-
de Islam’1 kabul etme emareleri goriilen kimseler de vardir. Bu
ziimrelerin tuttuklar yollar: agiklaman ve bunlardan her birine
nasil muamele edilmesi gerekiyorsa o sekilde davranman icin
bu ayetleri genis genis agtkladik.””

Bir bagka ayet ise su sekildedir:

Gl BT BEETS

“Onlara (dogru ile egriyi) aywt eden ilabi helams verdik?
(Saffat 37/117).

Bu ayet ve siyaki, Musa ve Harun’a géndermelerde bulu-
nan kissalar dizisinin bir halkasidir. Buradaki el-kitabu’l-
mustebin ifadesi, Taberinin Katide’den naklettigine gore,
aciklamalari ve hukimleriyle apacgik bir hidayet olan Tev-
rat'tir.’® Zaten ayetin baglamindan da Tevrat oldugu anlagil-
maktadir. Mifessirlerin coguna gore de el-mustebin, “anlatimi

acik ve anlagilir” demektir.””

5. MUBIN

Mibin kelimesi, “agik ve anlagilir olan, gergekleri agikla-
yan” anlaminda bir Kur'an terimidir. Sézliikte, beyn, beynunet
koktniin “if'al” kalibindan tireyen “;pe =mibin” kelimesi,
“vuzuha kavugsan, agik secik olan, agikliga kavusturan, agikla-
yan, ayiran”’® manalarina gelir. Bilhassa Kur'an’a sifat olanla-

rinda iki mana gérebiliyoruz. Biri, Kur'an'in agik se¢ik ve anla-

7> Zemahgeri, e/-Kegsaf, 11, s. 29.

76 Taberi, Camiu'l-Beydn, IX, s. 528.

7 Kutub, Fi Zilali'l-Kur'an, X11, s. 336; Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'an, V, s.
36; Derveze, er-Tefsiru’l-Hadis, IV, s. 227.

8 Cevheri, es-S1hdh, s. 126; Isfehani, Miifredat, s. 157, Ibn Manzdr,
Lisanu’l-Arab, 1, s. 559-565.
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stlir olmasi; digeri de Kur'an'in agiklayici (beyan edici) olmasi-
dir. Kelimenin asli olan ibiane kokd, hem lizim hem de
miteaddi i¢in kullanilir. Yalniz ibane koki Kur'an'da gegme-
mektedir. Buna goére, mibin, lazim (gegissiz) icin olunca
beyyin anlaminda “acik secik”; miiteaddi (gecisli) olunca ise
mibeyyin demek olup “aciklayici, aydinlatici, beyan edici” an-
lamina gelir. Miibin kelimesi, “apagik” anlamiyla daha ¢ok ki-
tap (Kur'an) (15/1) olmak tizere, belag (teblig, davet) (36/17),
sultan (karst durulmaz kesin delil) (37/156), nezir (uyarici)
(51/50), adiv (digman) (36/60), dalal (sapiklik) (36/24) ve si-
hir (37/15) kelimelerini nitelendirmekte ve 119 ayette” yer
almaktadir.

Ayetlerin niizal seyrini takip ettigimizde, Kur'an-1 Ke-
rim’in mibin oluguyla ilgili ilk olarak Mekki dénemde Yasin
saresi 69. ayet karsimiza ¢ikmaktadur:

oot OT5 $39) 50 81 0 i g 5120 6k i

“Ve (iste boyle) Biz bu (Peygambe;’e) ;i;'r (jletenegi) bahsetme-
dik, zaten (siir) bu (mesaj)la uygun dismezdi. O yalmizca bir uya-
71 Ve Gguittir ve o, 0Ziinde apagik olan ve gercegi dosdogru gosteren
bir ilahi hitabedir.” (Yasin 36/69).

Ayetten, Araplarin, Kurani siir tirlerinden bir tir
olarak algiladig1 ¢ikarimimi yapmak mimkiindiir. Onlara gore,
siir manzum ve kafiyeli oldugundan anlami kapali olmaz.
Kur'an ifadeleri de apagik oldugundan dolay: ona siir demis-
lerdir.** Musrikler, Muhammed’e (as.) sair ve yalanci, Kur'an
i¢in de “Bu, bir siirdir.” diyerek iftirada bulunmuglar, Allah da

onlarin ithamlarina cevap olarak bu ayeti indirmigtir.*"

7 Bkz. M. Fuad Abdiilbaki, e/-Mu'cemii’l-Miifehres, s. 36.
8 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 111, s. 39.
81 Matiiridi, Te'vilat, VIII, s. 536.
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Hz. Muhammed’e (as.) nizdl déneminde genellikle
zevk ve eglencenin araci olan siir séyleme yetenegi bahgsedil-
medigi gibi, onun hayati boyunca oyun ve eglence ile degil,
ilim, hikmet ve Allah’in emirleri ile meggul olmas: gerekiyor-
du. Tlahi kelama “zikr” denilmesinin sebebi ise Allah’in emir-
lerini, cennet ve cehennemini, hak ve sorumluluklarini, kendi-
lerine faydali ve zararli olani unutanlara bir hatirlatma olma-
sindandir. Ayrica Kur'an, yapilmas: ve sakinilmasi gereken
seyleri de agiklayandir. Goérildigi gibi burada miibin, hem
“apagik” hem de “agiklayan” anlaminda kullanilmigtir.®

Konuyla ilgili bir diger ayet soyledir:
ol ST ST Sl
“Bunlar, kendi i¢inde apagik ve tutarh olan ,we éer;egi biitiin
agikhgryla ortaya koyan ilahi kelamin mesajlaridir.” (Suéra 26/2).
Beyan (0L), tibyan (n3) ve miibin ,( ue) Kur'an'in isimle-
rinden® bazilaridir.®* Bu gibi ayetlerde Kitap ile Kur'an'in kas-
tedildiginde siiphe yoktur.® Miibin sifati, Kur'an ayetlerinde
stklikla tekrarlanmigtir. Kur'an ayetleri, anlam ve delalet y6-
niiyle apagik oldugu gibi, hak ve hidéayeti ortaya koyma yoniiy-
le de apagiktir.*® Diger taraftan ilk muhataplara sozIi bir hitap
olarak nazil olan Kur'an, anlayan ile anlagilmas: gerekenin ayni
baglamda yer almalar1 sebebiyle indirildigi tarih ve zeminde
kayda deger bir anlagilma problemine konu olmazken, iki ka-
pak arasina alinarak yazih hale gelen Mushaf i¢in bunu soyle-

mek zordur. Ciinkii Mushaf, niizil tarihinden soyutlanmus bir

82 Matiiridi, Te'vilat, VIII, s. 536.

8 Bkz. Al-i Imran 3/138; Nahl 16/89.

8 Razi, Mefatibu'l-Gayb, XXIV, s. 103.
8 Razi, Mefatibu'l-Gayb, XXIV, s. 103.
8 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 111, s. 242.



Kur'an’da B-Y-N Kokii ve Tiirevleriyle Hgili Ayetler | 91

metin olarak karsimizda durmaktadir.’” Bu konuya, ilerleyen
satirlarda tekrar donilecektir. Diger bir 6rnek ayet olarak
Ysuf stresi 1-2. ayetler zikredilebilir:

Odlass Kl g, 52 6T E a1 €)ool teshh 26T Sl

“Bunlar, dogruyu/gercegi apagik gosteren, kendisi de agik olan
kitabin mesajlaridir. Biz onu Arapea bir metin olarak indirdik ki
akhmzi kullanarak belki onu kavrayp oziimsersiniz.” (Ytsuf
12/1-2).

Matiridi'ye gore, mibin kelimesi, “Hz. Muhammed’in
(as.) risaleti veya Kuranin Allah katindan olusuna delalet
eder.®® Tkinci ayette ise su mesaj verilmek istenmistir: “Ey
Arap toplulugu! Kur'an’in mikemmelligini anlamalisiniz. Bu
mikemmellik, onun ilahi vahiy oldugunun apagik delilidir. Si-
zin dilinizle indirildi ve artik anlamadiginiza, yabanc: bir dille
indirildigine dair hicbir mazeret ileri stiremezsiniz.”®

Fussilet 44. ayette de Kur'an'in neden Arapca indirildiginin
hikmeti tekrar edilmektedir: “Eger bu (ilahi kelamin) Arapea di-
sinda bir dilde (indirilmis) bir hitabe olmasin dileseydik, onlar,
(simdi onu reddedenler) bu defa, ‘Neden onun mesajlart anlasihr
bir sekilde ifade edilmemis? Hayret! Arapea disinda bir dil (de in-
dirilmis bir mesaj bu) ve (teblig eden de) bir Arap (elgi)? diyecek-
lerdi.” Ayet, mugriklerin, Hz. Peygamber'in (as.) beser olmasi-
na itiraz etmelerine bir cevap gibidir. Bundan dolay: ayette,
mugriklere, kendi dillerinde konugan iclerinden bir insan degil
de bir melek gonderilseydi onu anlamayacaklar: ve bu defa da

“Bize anlamadigimiz bir dil ile mi hitap ediliyor?” diyerek inkér

8 Ahmet Keles, “Mushaf-Kur'an Ayriminda Siyerin Roli ve Mushaf
Kur'an Olarak Okumanin Imkan1”, Kur'an’t Niizul Dénemiyle Okumak,
ed. Adnan Demircan, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2021, s. 14.

88 Matiiridi, Te'vilaz, V1, s. 204.

8 Mevdadi, age., 11, s. 441.
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edecekleri anlatilmaktadir. Allah da biiyiiklenmenin getirdigi
bu soruyu, giiclii, susturucu, kinayict bir cevap vererek kendi
tUslubuyla reddetmektedir. Kur'an’da, vahyin “Arapca” olarak
vahyedildigine defalarca vurgu yapilmustir. Bu vurgunun, mis-
riklerin itirazlarina cevap mahiyetinde oldugu agiktir.”® Benzer
bir durum, bu ayette de s6z konusudur. Konuyla ilgili diger bir
ayette de soyle buyurulmaktadir: “Biz onu yabancilardan birisine
indirseydik de, onu onlara okusayds, ona inanmazlardr.””' Bir di-
ger ayette ise soyle ifade edilmektedir: “Biz, her elriyi, mutlaka
kendi halkinin diliyle (vahyedilmis bir mesajla) gonderdik ki (hak-
ki) onlara agik (ve dolaysiz) bir bicimde ulastirabilsing artik bun-
dan sonra Allah (sapmayi) dileyeni sapikhk icinde birakir, (dogru
yolu tutmays) dileyeni de dogru yola yoneltir, iinkii dogru hiikiim
ve hikmetle edip-eyleyen en yiice iktidar sahibi O’dur.””* Bu ayet,
iki noktayr imé eder: Birincisi, insanlarin, daveti anlayamama
gibi bir bahaneleri olmamasi i¢in vahiy, peygamberin gonderil-
digi kavmin diliyle indirilmigtir. Ciinki iletisimde asil olan,
acik¢a anlatmak yani beyan etmektir. Tkincisi ise bu ayet, hicbir
peygamberin bagka bir dille kavmine gonderilmedigini goster-
mektedir. Ctinkd Allah, insanlarin meraklarini gidermeye de-
gil, davetinin anlagilmasina ve dogru yola ulagilmasina ihtimam
gostermistir. Bu amaci gerceklestirmek i¢in o kavmin dilini bi-
len peygamberi araciligtyla vahyini insanlara sunmugtur. Ancak
davet, ana dilde sunulmus olmasina ragmen yine de herkes
dogru yola ulasmamugtir ki bunun nedeni gayet iyi anladiklar:

daveti kabule yanasmamalaridir.”

% Hasan Elik-Muhammed Coskun, Indirildigi Dinem Isiginda Tevbit
Mesaji, IFAV Yaynlari, Istanbul 2016, s. 1081.

9 Bkz. Sudra 198-199.

 Bkz. Ibrahim 14/4.

% Mevdadi, Tefbimu’l-Kur'an, 11, s. 537.
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Bu ayette su incelige dikkat edilmelidir. Bir toplumun dili,
sadece dilsel isaretlerden ibaret degildir. Aksine toplumun 6rf-
leri, adetleri, hayalleri, beklentileri vb. biitiin kiiltirel birikimi
onun dili igerisine girer. Buna gore, Kurdn'in, Arap dili ile
inmis olmasini defalarca tekrarlamasi, sadece onun kelimeleri-
nin Arap¢a oldugunu vurgulamak anlamina gelmeyip, aksine
usulctilerin dedigi gibi, “Arabiligin onun mahiyetinin bir par-
¢as1 oldugu” anlamina gelir. Yani bir ifade tslubu ve kiltiir bi-
rikimi olarak Arap dili, Kur'an'in mahiyetini olugturan temel
yapi taslarindan birisidir. O, sadece Arapga kelimelerle inme-
mis, ayni zamanda “Arap ufku’na uygun olarak inmistir. Zira
onlarin ufkuna sigmayan, bilmedikleri bir diinyadan bahseden
bir kitap olsaydi onu anlamalari imkansiz olurdu.*

Bir bagka ayet ise soyledir:

S i bl ) Edody 50 BT 350040 ) ok o1 A8 15

“Hi¢ kuskusuz onlarin, ‘Ona (biitin) bunlar: mutlaka bir in-
san ogretiyor! dediklerini pekdla biliyoruz. Oysa onlarin karala-
mak amactyla ima ettikleri kimsenin dili biitiiniiyle yabanci bir dil
oldugu hilde, bu mesaj, (hem kendisi) agik olan, (hem de geregin
oziinii) apagik gosteren Arapea bir soylemdir.” (Nahl 16/103).

Bu ayet, Mekke'de Arap olmayan kimselerin de ikamet et-
tigini acik¢a ortaya koymaktadir. Kafirlerin, Hz. Peygamber'e
ogretme isini onlara nispet etmelerinden, biraz ilim sahibi ol-
duklart anlagilmaktadir. Bu nedenle ayetleri Hz. Peygamber'e
onlarin 6grettigi iddia edilmistir. Ayeti Kur'an butiinltgu ice-
risinde ele aldigimizda, daha 6nce nazil olan Furkan saresi 4,

5 ve 6. ayetlerle birlikte degerlendirmek isabetli olacaktir: “Us-

9% Muhammed Abid el-Cabiri, Kur'sn'a Giris, Mana Yayinlar, Istanbul
2011, s. 220-221.
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telik hakk: inkdra sartlanmas olanlar ‘Bu (Kur'an), dogruyu carpr-
tip yalani ve sabteyi ortaya cikaran baska bir toplulugun yardi-
mayla onun (kendisinden) uydurdugu bir yalandan baska bir sey
degildir. deyip duruyorlar. Ayrica, ‘Onun, sabah aksam kendisine
okunsunlar diye yazdirdigi eskilerin masallari, efsaneleridir bul
diyorlar. De ki: ‘Goklerin ve yerin biitiin sirlarini bilen (Allah)
indirdi onu! Dogrusu O, ok actywp esirgeyen gercek bagislayicidar!”
Mekkeli misrikler, Peygamber’in, Kurant uydurarak Allah’a
nispet ettigini ve O’na iftira ettigini, bu noktada ona yardimc
insanlarin oldugunu, Kur'an’in, 6ncekilerin kitaplari, efsaneleri
ve kissalarina dayandigini, Peygamberin bunlari birilerine
yazdirmis oldugunu, sabah aksam kendisine okundugunu,
onun da bunlari insanlara agikladigini 6ne siirtiyorlardi. Son-
raki ayette onlarin bu iddialarina giicli bir karsilik verilmek-
te, onlarin sozleri, zuliim ve ¢arpiklik olarak nitelenmekte ve
Peygamber Kur'anla gii¢lendirilerek desteklenmektedir.
Kur'an'in, goklerdeki ve yerdeki gizleri bilen, ¢ok bagislayict ve
esirgeyici Allah tarafindan indirildigi vurgulanmaktadir.” Ay-
rica ayette, bu kisinin dilinin yabanci oldugu, Peygamber’in
ondan ders alma ihtimalinin olmadigy, ¢linkd onun Kur'an’dan
okudugu ayetlerin apagik Arapga oldugu belirtilmektedir. Us-
telik bu kimseler yabanci olmalari nedeniyle, Arapcayr ancak
gunlik hayatlarina yetecek kadar bildikleri i¢cin Hz. Peygam-
ber’e ist diizey belagat niteligine sahip Arapca bir s6z ortaya
koyma hususunda herhangi bir yardimda bulunmus olduklari-
n1 séylemek imkansizdir.”

Miibin kavramiyla ilgili inceledigimiz Mekki ayetlerde,

miisriklerin ¢esitli iddialarina cevap verilerek bertaraf edildigi

% Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 111, 5.49-50.
% el-Cabiri, Kur'dén’a Girig, s. 216.
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gorilmektedir. Bu kars: ¢ikiglar sirasinda mugriklerin, “Biz bu
mesaji anlamadik.” gibi bir itirazlarinin olmamas: dikkat ¢e-
ken hususlardandir. Medeni déneme dair bir ayet de soyledir:
s 155 350 T 55 03 Sy ks B 000
“Ey insanlar! Rabbinizden size hakikatin bir tezahiirii
geldi ve size aydinlatict bir 151k gonderdik.” (Nisa 4/174).
Medine’de, Yahudilerle risalet kavgasinin yagandigi ma-
lumdur. Buradaki “gléj” ve “Ged | 55 ifadeleri, “apagik ve ay-
dinlatict bir kanit” olan Kur'ana isaret ederek, muhataplarini
ikna edici bir dille elgisine ve ilettigi mesaji kabule davet et-
mektedir.”” Siyak ve sibakiyla degerlendirildiginde, ayetin, 6n-
ceki ayetlerle konu birligi i¢inde oldugu gortlir. Ayetlerin is-
lubu, akil ve kalplere yonelik olarak etkileyici ve gigliidir. Bu
ayette insanlara, Rastli’nin lisan1 Uzere Allah’tan hakikatin
bir delili (burhan) ve nuru geldigi ifade edilmektedir. Artik
onlarin tzerinde yirimeleri gereken hak yolda, hakikat agi-
sindan kapali hi¢bir sey kalmamistir. Kendilerine her sey ayan
beyan olan insanlara da Allah’a iman ve Rastl’e icabet gereke-
cektir.”®
Mibin (Kuran'in agik ve anlagilir olusu) cercevesinde
Kur'an'in anlagilma meselesinin iki agamada ele alinmas: gere-
kir. Cinki vahyin niizdliine sahit olan ilk muhataplarin anla-
masi ile uzak/dolayli muhataplarin vahyin baglamindan kopuk
olarak anlamaya ¢alismalar: bir tutulamaz. Bugiin elimizde bir
metin (IMushaf) olarak bulunan Kur'an, esasinda sozli olarak
ve hitap-muhatap diyalektiginde yirmi t¢ yil gibi uzun bir
zaman diliminde nézil olmustur. Bu nedenle de ilk muhatap-

larin bu metne muhatap olus keyfiyetiyle bizim muhatap olu-

7 Taberi, Cdmiu'l-Beydn, IV, s. 679.
% Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, VIII, s. 293-294.
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sumuz arasinda 6nemli lciide farklihik meveuttur. Ik muha-
taplar, Kur'ans, yazili bir metnin niishalar olarak degil, yasa-
diklar1 hayatin icerisinde vakialar ve/veya suallere mutabik bir
konugma olarak hazir bulmusg, bununla da kalmayip anlamig
ve uygulamiglardir. Bir s6ziin bir anlama isaret etmesi yani
mubhataplar agisindan dogru anlam tagiyabilmesi i¢in o soziin,
toplumsal uzlagima uygun olarak kullanilmas: gerekir. Bundan
dolayz ilahi kelam, ilk muhataplarin kiiltiir, tasavvur ve telak-
kilerini dikkate alarak onlarin diliyle nazil olmus, gerceklesen
hadiselere ve sorulan sorulara bizzat kendisi cevaplar vermis ve
sorunlart ¢6zmede agamali bir yol izlemigtir. Dahas: indirilen
mesaj, Hz. Peygamber 6nderligi ve 6rnekliginde sorunsuz bir
sekilde anlagilmigtir. Elbette bu anlama/anlamlandirma ve uy-
gulama, niiztle taniklik eden, vahiy stirecini takip eden sahabe
icin sorunsuz olmakla birlikte, muhatap degisimleri sonucun-
da, 6rnegin, Medine pazarlarindaki bedevilerin yani vahyin
inzaline sahitlik edememis olanlarin/baglam: bilmeyenlerin
Hz. Peygamber’e bazi sorular sormalari mimkiindiir. Fakat
bunlar birka¢ 6rnekten teye gegmez. Ustelik bu sézlere dog-
rudan “tefsir” de denilemez. Nuzile taniklik eden sahébe igin-
de de -birka¢ miinferit hadise disinda- “anlama” sorunu yaga-
yanlardan soz edilecek olursa, bu takdirde sahibe algimiz: ye-
niden gozden gecirmemiz gerekir ki bu durumda bile saha-
benin ancak tefsirin basit/6n agamasini gergeklestirdigini soy-
lemek miimkiin olabilir.” Eba Ubeyde (6. 210/825), indigi
dénemde Kur'an'in anlagilir oldugunu gayet agik ve kesin ola-

rak soyle bildirmektedir: “Vahyin niiztliine sahit olanlarin

9 Mehmet Akif Kog-Zekeriya Pak, “Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri”,
Kur'an Ilimleri ve Tefsir Taribi El Kitabi, ed. Mehmet Akif Kog, Grafi-
ker Yayinlari, Ankara 2021, s. 113-114.
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(sahdbe) dili Arapga oldugu i¢in Hz. Peygamber'e Kur'an'in
manasini sormalar sz konusu degildi.”'® Tbn Haldtn da (6.
808/1406) Eba Ubeyde’nin gortsiinden hareketle sunlar dile
getirmektedir: “Kur'an, Arap dili ve tslubuna uygun olarak

nazil oldugu i¢in hepsi, ondaki kelime ve terkiplerin manalari-
n1 anlryorlardi.” 1!

Miifessir Taberi, tefsirinin mukaddimesinde, Allah
Teala'nin, yarattiklarindan herhangi birine anlamayacaklar: bir
sekilde hitap etmeyecegini ifade ederek sozlerini soyle siir-
dirmektedir:

“Allah, kullarina ancak dilinden anlayacaklar: pey-
gamberler gonderir. Zira kendilerine peygamber gon-
derilen ve bu ilahi vahye muhatap olan insanlar, ken-
dilerine konugulani anlamazlarsa bunlar i¢in peygam-
berin gelmesiyle gelmemesi arasinda fark yoktur.
Ciinki bunlar, konusulanlardan ve peygamberlerden
istifade edemezler. Allah Teala, herhangi bir fayda
saglamayacak sekilde hitap etmekten ve soyledikleri
anlagilmayan bir peygamber gondermekten minez-
zehtir. Ciinki insanlar olarak bizim i¢imizden birinin
béyle yapmast bile bir eksikliktir ve abesle istigaldir.

Allah Teala ise bunlardan beri ve miinezzehtir. Bun-
dan dolayr Allah, Kur'an-1 Kerim’'de “Biz, her Peygam-
beri, emrolunduklarini, gonderildikleri insanlara kolayca

anlatabilmeleri igin kavimlerinin diliyle gonderdik...”""

buyurmugtur.”%

100 Eba Ubeyde Ma'mer b. el-Miisenna et-Teymi, Mecdzii'l-Kur'dn, thk.
Ahmed Ferid el-Mezidi, Darul-Kiitiibi’l-Imiyye, Beyrut 1971, s. 15.

11 Eba Zeyd Veliyyuddin Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldan,
Mukaddimetu Ibn Haldin, thk. Halil Sehhade, Daru’l-Fikr, Beyrut
2001/1431, 1, s. 553.

102 Bk, Tbrahim 14/4.

103 Taberi, Camiu’l-Beyin, 1, s. 58-59.
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Ayrica Taberi, mukaddimesinin ilerleyen kisimlarinda,
Kur'an-1 Kerim'in ayetlerinin, ihtiva ettikleri manalar1 anla-
mak yoninden t¢ kisma ayrildigindan bahsetmekte ve sunlari
soylemektedir:

“Ayetlerin bir kistm manalarini ancak bir ve kah-
redici Allah bilir. Bunlar da kiyamet, stra tfleme za-
mani, niizil-i Isa gibi gayba dair bilgilerdir. Diger bir
kisim ayetlerin manalar: ise ancak Hz. Peygamber'in
(as.) beyanyla bilinir. Bunlar da ayetlerde zikredilen
ve farziyet, mendupluk ifade eden emirlerin ¢esitlerini
bilmek, nehiylerin kistmlarini bilmek, ¢esitli haklar ve
cezalarla ilgili hitkiimlerin sebeplerini bilmek, farzlarin
miktarlarini  bilmek gibi seylerdir. Bu hususlar,
Rastlullah beyin etmeden bilinemez. Rastlullah,
bunlarin tevilini ya bizzat kendisi beyin etmis veya
timmetine tevil etmeleri i¢in bir kisim delil ve isaretler
zikretmistir. Kur'an ayetlerinden bazilar1 da vardir ki
onlar1, Kur'an'in nazil oldugu Arap dilini bilen herkes
anlayabilir.”%*

Burada, Taberi’nin “tevil” kelimesini kullanmas: dikkat ¢e-
kicidir. Bizim anladigimiz kadariyla Taberd, te'vili, sonraki kav-
ramsallagtinlmug haliyle degil, daha farkl bir anlamda kullan-
maktadir. Te'vil'in Kur'an-1 Kerim’deki “el-akibe=sonu¢”® an-
lamindaki kullanimini hatirlayacak olursak, buna gore tevil,
ilahi kelamin Rasal'i gotirdiigi son nokta olmahdir. Hz. Pey-
gamber, Kuran'dan yola ¢ikarak emrin geregini yerine getir-
mis, soziin ulagti1 yeri, soziin maksadini beyan etmistir. Bu
beyan ise Kur'dn'dan ayr bir bilgi kaynagiyla degil, Kur'an'in
verdigi ilham ile bizzat yaganarak gerceklestirilmistir. Zira vah-

yin ilk muhatab: ve ilk mikellefi, peygamberlerin kendisidir.

104 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1, s. 90-91.
105 Bkz. Nisa 4/59.
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Imam Matiridi ise yontem olarak Kur'an'da micmel ifa-
deler olabildigini, ancak miicmel durumun ya ayet i¢i baglam-
da ya da Kuran'in genel yapisi icinde agik héle geldigini,
mucmelligin devam etmedigini savunmaktadir.'

Kédi Abdilcebbar da (6. 415/1024) konuyla ilgili su yoru-
mu yapmaktadir: “Allah’in, kullara y6nelik hitabindaki maksat
ve muradinin anlagilmaz oldugunu sdylemek, ilahi hitabin
bisbiitin anlamsiz ve faydasiz bir s6z mecmuasindan ibaret
oldugunu soylemektir. Ama ger¢ek durum béyle degildir. Zira
Kur'an, miibin bir kitap olup mana ve muhtevas: anlagilmak-
tadir.””” Yine ona goére, Kur'an-1 Kerim’'de Allah’in muradin:
anlamak, Hz. Peygamber'in (as.) ve selefin bilmesiyle sinirli
degildir. Zira Kur'an’a muhatap olma ve sorumluluk, sadece
ilk muhataplara ait bir olgu degildir. Liigat ve kelamin delalet
yonleri bilindikten sonra Peygamber’e (as.) mimkiin olan an-
lama diger mukelleflere de mimkindir. Kadi Abdulcebbar,
Ibn Abbas ve Miicahid'in, Kur'an’t anlama bakimindan diger
asirlarda yagayanlara bir Gstiinlik ve meziyetlerinin, ayricalik-
larinin olmadi gorusiyle, nassin anlagilmas: ve sorumluluk
yikleme imkaninin ilk dénemle sinirlandirilmamas: gerektigi-
ni vurgulamak istemektedir.'”® O, Kur'an ayetlerinin hepsinin
anlagilabilecek nitelikte oldugunu, ancak bunun yorum farkli-
Liginin  olmayacagi manasina gelmedigini  soylemekte,'”

Kur'an’da anlam: bilinemeyen ayetlerin varligini kabul etme-

196 Ali Karatas, fmam Matiiridi Kur'an’s Kur'an’la Te'vil, Yesevi Yaymeilik,
Istanbul 2014, 5. 225.

107 Ebt'l-Hasan Abdilcebbar b. Ahmed Kadi Abdilcebbar, e/-Mugni fi
Ebviabi’t-Tevhid ve'l-Adl, ngr, Emin el-Huli, Matbaat'u Daru’l-Kitiib,
Birlesik Arap Emirlikleri 1960, XVII, s. 42.

108 Kadi Abdilcebbar, e-Mugni, XVI, s. 361-369.

109 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabibii'l-Kur'én, thk. Adnan Muhammed
Zarzur, Mektebetii Dari’t-Thiras, Kahire 1969, s. 16.
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nin, Allah’in, insan: yolda sagkin ve gizemlilik i¢inde birakma-
st anlamina gelecegini, bunun da Allah’ bilme yolunu kapa-
mius olacagini, halbuki boyle bir seyin asla caiz olamayacagini
belirtmektedir.""® Ayrica Kur'an'in nzil oldugu dénemde an-
lagildigina dair e/-Mugni'de sunlar aktarilmaktadir: “Sahabeler,
Kur'an’t hifz ediyor ve manalarini anliyorlardi. Oyle ki onlar-
dan biri, Kur'an'm bir kismini ezberlediginde fakihlerden sayi-
liyordu.”""!

Imam Gazali (6. 505/1111) ise el-Mustasfi'da, indigi do-
nemde ilahi kelamin anlagilir oldugunu sdyleyerek, Allah’in,
Araplara hi¢ kimsenin anlayamayacag bir dil ile hitap etmedi-
gini vurgulamaktadir.'™

Mifessir Razi'ye (6. 606/1210) gére de “Kur'an’in bir kis-
mu anlagilmaz olsayd: mucize olmazdi. Cilinki icaz vecizlerin-
den biri fesahattir. Bir soziin fasih olmas: ise ancak manasinin
guzelligi ve lafizlarinin yerli yerinde kullanilmig olmasiyla
mumkiindir. Manas: anlagilmayan s6ziin ne fesahati olabilir
ki!”113

Capdas donem miifessirlerinden M. Izzet Derveze (6.
1404/1984), et-Tefsiru’l-Hadis adli tefsirinde konuyla ilgili
sunlar1 séylemektedir: “Kur’an, dili, ifade tarzi, Gslubu, terim-
leri, kavramlar: ve isaretleri itibariyla ortalama insanin anlayis

ve zihni agisindan kapal, kangik ve anlagilmaz degildir.

10 Kadi Abdilcebbar, el-Mugni, X11, s. 175.

1 Kadi Abdilcebbar, e-Mugni, XVI, s. 165

112 Eba Hamid Huccetiilislam Muhammed b. Muhammed Gazali, e/~
Moustasfi, thk. Muhammed Abdurrahman Maragh, Daru'n-Nefiis,
Beyrut 2011, 1, s. 268.

13 Ebg Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin Razi,
Esasu't-Takdis  fi Iimi’l-Kelam, thk. Ahmed Hicazi es-Sekka,
Mektebetit'l Killiyati'l-Ezheriyye, Kahire 1986, s. 230.
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Kurani, Araplarin farkli katmanlari, sehirlileri, bedevileri ve
hatta komgu Arap ilkelerinden gelip Peygamberin yasadig:
bolgede yasayan Araplar ve Araplasmis topluluklar da rahat-
likla anliyorlardi.”* Kur'an’da Peygamber’in, Kur'an ayetlerini
farkli siniflara mensup insanlara okuduguna dair ayetler var-
dir.™ Yine Kur'an'da, Arapga olmayan dillere a’cem/yabanct

denilmesi,!®

onun muhataplari tarafindan anlagildiginin bir
delilidir. Tlahi beyanin, muhataplarinin anlayamayacagi bir
dilde inmesi, akil, mantik ve hikmet kurallarina aykiridir. Se-
viyesinin yiiksek kalip, orta halli insanlarin anlayamayacag: bir
seviyede bulunmas bile asla distintilemez.'"’

Her seyden 6nce Kur'an-1 Kerim, kendisini, “miibin (apa-
¢1k), agiklanmis” ve indigi donemde her muhatabin onu kolay-
likla anlayabilecegi bir konugma/soz olarak nitelendirmigtir.'®
Hud saresi'nin ilk ayeti de Kur'an'in, hem acik ve anlagilir ol-
dugunu hem de ayetlerin birbirleriyle baglantili olarak etrafli
bir bi¢cimde agiklandigini ifade etmektedir. Yine Duhén stresi
58 ve Meryem sresi 97. ayetlerde, muhataplar1 diisiinsinler
ve miijdelenip inzar edilebilsinler diye Kur'an'in, peygamberin
lisantyla kolaylagtirilarak indirildigi bildirilmektedir. Ayrica
Kuran'm, En'am 6/119, 154; A’raf 7/145; Isra 17/12 ve
Ytnus 10/5. ayetleri de Allah’in, kendi kelamini ayrintili bir
sekilde acikladigini vurgulamaktadir.

14 Muhammed Izzet Derveze, el-Kur'anu'l-Mecid, —el-Mektebetu’l-
Asriyye, Sayda, Beyrut, t.y., s. 152

115 Bkz. Kehf 18/27; Neml 27/92.

116 Bkz. Nahl 16/103.

17 M. Izzet Derveze, Kur'an'a Gére Hz. Mukammed' in (as.) Hayat, Dii-
stin Yayinlari, Istanbul 2011, s. 55-56.

18 Bkz. Nar 24/34, 54; Hac 22/72; Al-i Imran 3/86, 138, 187; A’raf
7/105; Nahl 16/39, 89; Bakara 2/159, 219; Had 11/1.
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Tenzil dénemi i¢in sorun, “anlama sorunu” degil, kabul
veya ret sorunudur. Yani niizdl vasatinda bugiinkii anlamda
tefsir meselesinden ziyade “iman-inkar” meselesi s6z konu-
sudur. Kaldi ki muhataplarindan birtakim inang ilkelerini
kabul etmelerini isteyen bir mesajin, onlarin anlamayacag:
bir keyfiyet arz etmesi imkénsizdir. Zira bdyle bir durumda
Kuran’in, onlardan, tam olarak anlamadiklari bir mesaja
inanmalarin: talep etmis olmas: disiinilmis olacaktir ki do-
gal olarak boyle bir sey muhaldir.'” Ancak bugin Kur'an
metnini bir Mushaf olarak eline alan bizler i¢in durum fark-
lidir. Bizim i¢in mesele, “iman-inkir” meselesi degil, “anla-
ma” meselesidir. Ciinki bizler, Kur'an metnine baglamindan
kopuk olarak muhatap olmak durumundayiz. Bir séziin han-
gi baglamda soylendigi bilinmeden o s6zi anlamaya kalk-
mak, yanls anlama riskini de beraberinde getirmektedir.
Bundan dolay1 Hz. Peygamber'in (as.), on t¢ yili Mekke’de
ve on yii Medine’de stiren daveti boyunca yasanan olaylar
hakkinda malumat edinilmesinin yan: sira, o glinkii Arap
toplumuna dair her tirli verinin detayl bir sekilde ortaya
konulmas: gerekmektedir.'®® Sayet buglin veya asirlardir
Kur'an’da anlagilmayan ifadeler ve kavramlar oldugu s6yleni-
yorsa, bunun nedenlerinden en Onemlisi, insanlarin,
Kur'an'in indigi atmosferden ve onun dinya gérisiinden
uzaklagmig olmalaridir.

Kur'an’m miibin oluguyla ilgili bazi ayetleri inceledikten

sonra diger baghgimiza gegebiliriz.

19 Muhammed Coskun, Kur'an Yorumunda Siret-Niizal Iliskisi, Fikir Ya-
yinlari, Istanbul 2014, s. 18-19.
120 Cogkun, age., s. 18-19.
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6. TIBYAN

Tibyan kelimesi, beyyene fiilinden saz olarak tiiremis olup
“agiklama” anlamina gelmektedir."”! Kur'an'da bu kalipta sa-
dece 1 kere gegmektedir:'*

3 M o Viogh Jly By ol 3 e 1 201 B sy
Gt o785 Tty by oo R B Sl e

“Ve giin gelecek her toplum icinden kendi aleyhlerine bir sahit
ckaracagiz. Ve seni de (ey peygamber, mesajimn ulasabilecegi)
kimseler iizerinde sahit kildik; nitekim sana adim adim her seyi ol-
dugu gibi agiklayan, bir dogru yol bilgisi, bir rahmet ve Allah’a
yiirekten boyun egenlere miijde olarak bu ilahi kelami indirdik.”
(Nahl 16/89).

Ayetin siyiki, kafirlerin kiyamet giiniindeki durumlarindan
bahsetmektedir. Allah, her immete sahit olarak bir peygam-
ber gondermistir. Son peygamber Hz. Muhammed’i de (as.)
kendi immetine sahit kilmigtir. Allah, ona kitabs, kullarinin
din konusunda ihtiya¢ duyacag: agiklamalarla' (helal-haram,
sevap-ginah konusunda) yani insanlarin yararina yeterli izah-
larda bulunarak indirmigtir. Rastlullah da (as.) vahyi teblig
etmek suretiyle kullarin gerek icabet ve taatina, gerekse ret ve

yalanlamalarina sahidlik etmistir.'**

Boylece hicbir kimsenin
one sirecegi delil ve mazeret birakilmamistir. Miifessirler, bu-
radaki, “her seyi agiklayan” ifadesini su anlamda yorumlamisg-

lardir: “Insanlarin ihtiyaci olan, hidyet ve dalalet yollarim,

21 Zebidi, Tacul-Aris, XXXIV, s. 298-299. Ibn Manzir, Lissnu’l-Arab, 1,
s. 406.

122 Bkz. M. Fuad Abdulbaki, e/-Mu'cemii’l-Muifehres, s. 36.

123 Taberd, age., VII, s. 246; el-Hakim el-Clsemi, ez-Tebzib fi't-Tefsir, thk.
Abdurrahman b. Sitleyman es-Salimi, Darul-Kittibi'l-Misri-Daru’l-
Kutiibi’l-Liibnéni, Kahire-Beyrut 2018/1439, IX, s. 6343.

124 Mariiridi, Te'vilaz, V1, s. 554.
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hayir ve serri, helal ve harami, hak ve batili, hadler ve hitkim-

”125 Kur'an, her bilgiyi biinyesinde barindiran

leri agiklayandur.
bir kitap degil, 6zellikle insanlarin dini ve ahlaki konulardaki
temel ihtiyaclarina cevap teskil edecek mahiyette bir agikla-
madir.® Tbn Mes'ad'dan, Kur'an’da her ilmin bulundugu ve
onda her seyin agiklandigina dair bir rivayet nakledilse de
Taberi muhakkiki tarafindan bu rivayetin zayif oldugu bildi-
rilmistir."”” Goruldigi gibi, buradaki “Tibyan (agiklayan)” ile
Kur'an kastedilmekte ve dolayisiyla agiklamalar: Allah’'in yap-
tig1 vurgulanmaktadir. Yine bu ayet, tslup agisindan 6nceki
ayetlerle iliski icerisindedir. Ayetlerin gerceklestirmeyi istedigi
hedefler arasinda, kfirlerin uyarilmas: ve inkérlarindan vaz-
gecmeye sevk etme bulunmaktadir. Ahirette kurulacak mah-
keme ve sorgulamanin tasviri, diinyada bilinen uygulamalar-
dan esinlenerek zihinlere yaklagtirmak ve daha da tesirli kil-
mak amaciyla yapilmistir.’”® Kur'an, hidayet ve dalaletin, kur-
tulus ve azabin dayandi: her seyi acik¢a ortaya koymustur ki
hak ile batili birbirinden ayiran bu bilgi, dogru yola ulagmak

i¢in zaruridir.

7. TEBEYYUN
Tebeyyiin kelimesi, “ortaya ¢ikmak, belirmek,'® meselenin
kaynagim aragtirmak, iyice incelemek, teenni ile hareket et-

A

mek”** manalarinda tefe’ul kalibinda Kur'an’da toplam 18 de-

125 Taberi, Cdmiu'l-Beyin, VI, s. 246-247; Zemahseri, e/-Kessif, 11, s.
572.

126 ¢l-Cusemni, er-Tehzib, IX, s. 6343; Ayrica bkz. Albayrak, Tefsir Usuli, s. 57.

127 Taberi, Camiu'l-Beyin, V11, s. 247.

18 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, V, s. 164-167.

129 Zebidi, Tacu'l-Aris, XXXIV, s. 297.

130 Zebidi, age., XXXIV, s. 309.
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fa kullanilmigtir.™ Bunlardan 12 tanesi, mazi; 3 tanesi,

muzari; 3 tanesi ise emir sigasindadir. Simdi konuyla alakali
bazi ayetlerl 1ncelemeye gegeblhnz

mauM§quV\~aay‘~y&r@>uu,g|wu.suu

credll DU 3 1 e ol Oyag 16 J of 11

“(Siileyman’da Slimii elbette ta“a’acc;kz‘z,' fakat) Biz onun Glii-
miine hiikmettigimiz zaman, asasini kemiren kurttan baska oldti-
Giinii gosteren bir isaret yoktu. Ve Siileyman devrilince agikea orta-
ya gkt ki (onun emrindeki) gorinmeyen varhklar, kavrayislari-
nin otesindeki gercekligi bilmis olsalardr o asagilayic (hizmetgilik)
azabi iginde (sikantyla) yasamaya devam etmezlerdi” (Sebe’
34/14).

Hz. Silleyman menkibesi, eski Arap geleneginin vazgecil-
mez bir parcasi olan sayisiz menkibelerden sadece birisidir.
Kur'an-1 Kerim de toplumun muhayyilesinde yer alan bu
menkibelerden bazisini arag olarak kullanabilmektedir. Men-
kibeye gore Hz. Stileyman, sarayinda asasina dayanmus bir se-
kilde 6ldi ve bir stire hi¢ kimse 6ldiigiinin farkina varmadi.
Onun i¢in ¢ahgmakla gérevlendirilmis olan cinn de kendisine
yiklenmis olan agir gorevlerini yapmaya devam etti. Fakat
sonra bir kurt, Hz. Siileyman’in asasini kemirmeye baglad: ve
desteksiz kalan viicudu yere yigildi.”*? Gortldigu tizere bu kis-
sada, insanin, Allah’in kudreti kargisinda gligsiiz ve aciz oldu-
gu, gayb1 Allah’tan bagka hicbir varligin bilemeyecegi sembo-
lik bir dille anlatilmigtir.”® Kissalarin gectigi ayetler, Kur'an'in
tslup 6zelliginin one ¢iktigy ayetlerdir. Allah’in, kissalart mu-

hataplarin hafizas: tizerinden tahkiye etmesi, onlarin sirke bu-

131 M. Fuad Abdilbaki, e/-Mu'cemu’l-Miifehres, s. 142.
132 Taberi, Camiu'l-Beyin, IX, s. 316-317.
133 Esed, Kur'an Mesaj1, s. 1037.
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lagmig Allah tasavvurlarini degistirmeye ve tashih etmeye y6-
neliktir.

Cin meselesine de yeri gelmisken kisaca temas etmek isti-
yoruz. Mekke toplumunda misrikler, Allah’t goklerde kabul
ettikleri i¢in ugsuz bucaksiz ¢ollerde Allah’in bir hakimiyetinin
olmadigini diisiiniiyorlardi. Fakat 1ss1z ve gizemli kabul ettik-
leri ¢6llerin de bir hitkiimrani olmaliydi. Iste miigrik muhayyi-
lesinde o korku duyulan, ugsuz bucaksiz ¢ollerin yoneticisi,
cinler kabul ediliyordu. Bu cinlerin, kéhinler ve sairlere
gaybtan haber getirdigine inaniliyordu.”** Kur'an-1 Kerim'’in
kendine has anlatim tarzi dikkate alinarak okundugunda, bu
ayetin, migriklerin cin tasavvuruna isaretlerde bulundugu ve
bu bozuk akideyi tashih etmeye yonelik vurgular yaptig1 gori-
lecektir. Dikkate sayan bir durum da cinlerle ilgili ayetlerin,
sadece Mekki donemde nazil oldugu, Medeni dénemde bu
konuda bir ayetin bulunmadigi, dolayisiyla cin algisina dair
tashihin Mekke’de halledilmis oldugudur. S6z konusu ayette
de cin inancina atifta bulunularak, toplumun tasavvurunda yer
alan cinlerin, onlarin sandiklar1 gibi gayb: bilmedigi, hicbir ge-
ye glc ve kudretlerinin yetmeyecegi, Allah tarafindan deger
yukli ifadelerle tahkiye edilmektedir.

Bu ayette =iz kelimesi, Hz. Siilleyman’in 6ldiigii gercegi-
nin apagik ortaya ¢ikmasi ( J£s,5 ) anlaminda kullanilmig-

tir.1%
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134 Philip Khuri Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Taribi, cev. Salih Tug, Is-
tanbul 1995, 1, s. 148.
135 Zemahgerd, e/-Kessaf, 111, s. 529.
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“Zamam geldiginde insana mesajlarimiz: (evrenin) ugsuz bu-
caksiz ufuklarinda ve kendi 6z benliklerinde (bulduklarvyla) tam
olarak anlatacagiz ki bu (vahy)in tartiilmaz bir gercek oldugu
apagik ortaya ¢iksin. Rabbinin her seye tanik oldugu(nu bilmeleri
onlara) hali yetmez mi?” (Fussilet 41/53).

Ayetin muhtevasindan, inkarcilarin, batil tutumlan ve kii-
turlerinde direndikleri anlagilmaktadir ki ayet, oncelikle onlar
korkutmaya ve sakindirmaya yoneliktir."*¢ Allah, onlara, ken-
dilerine gelenin hak oldugundan emin oluncaya kadar, hem
benliklerinde hem de ufuklardaki (kiinattaki) ayetlerini'*’ gos-
terecegini bildirmektedir. Olimle yiiz yiize gelindiginde de
hakikat agik¢a gorilecektir.

Bir 6nceki ayetle de baglantili olarak niizal ortaminda vah-
yin kaynagina dair itirazlarin oldugu ve Mekke misriklerinin
risaletin ispat1 icin Hz. Peygamber'den (as.) mucize talep et-
tikleri malumdur. Bu harikulade mucize taleplerine kars: Al-
lah, kevne dair ayetlere dikkat ¢ekmekte ve asil bunlarin muci-
ze olduklarini beyan ederek algilarini bu tiir ayetlere teksif et-
melerini istemektedir. Biitin bu ayetler gibi, Muhammed’in
(as.) getirdigi vahiy de gergektir. Onlarin ger¢ek oldugunu ha-
kikat ile yiiz yuze geleceginiz ahirette anlayacaksiniz.

Mekke’'de inen bu ayet, bazilarina gére Hz. Peygamber
(as.) ve halifelerine Yiice Allah’in nasip ettigi biiyiik fetihlere
ve Islam’in doguya ve batiya yayilmasina isaret etmektedir.**
Ayetin ¢agristirdiklar olarak bunlar distinilebilirse de baglam
agisindan yukaridaki yorumlar daha isabetli goriinmektedir.

136 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, IV, s. 433.

137 Matiiridi, Te'vilat, IX, s. 99.

138 Elmalili M. Hamdi Yazr, age., VII, s. 203-204; Ibn A§ﬁr, Tefsiru’t-
Tabrir ve't-Tenvir, X11, s. 18-19.
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Bu ayetteki $%& kelimesi, vahiy gerceginin apagik ortaya
¢tkmasi yani ahirette inkércilarin hakikatle yiz yiize gelmeleri
anlamina gelmektedir:

Jil o Bz (T SRl ¢ 755 aeslad o3 0 B o 5085 15
Cppaiiad 1963

“Mesken ve barmaklarin(in kahntilarin)dan agikea gorilecegi
gibi, Ad ve Semud (kavimlerini de yok ettik). (Onlar yikilip gitti-
ler). Ciinkii seytan onlara isledikleri (giinahlary) gizel gosterdi ve
boylece onlari, hakikati kavrama yetenegine sahip olduklar: hilde,
(Allal’tn) yol(un)dan alikoydu.” (Ankebut 29/38).

Tgili ayette Ad ve Semud kavimlerine kisa bir degini go-
rilmektedir. Bu kisa deginilerle giidilen amacin, muhataplar
uyarmak, durumlarini gézden gegirmeye sevk etmek ve gerekli
dersleri ¢ikarmalarini saglamak oldugu aciktir. Kur'an, bir ta-
rih kitabi degil, tarih tizerinden mesajlar veren bir kitaptur.
Dolayisiyla Kur'an'da kissalar zikredilirken etraflica anlatil-
mamasi, sadece kisa fragmanlar seklinde yer almas: bu duru-
mu dogrulamaktadir. Vahiy, Ad ve Semudun yok olusundan
bahsederken Hz. Peygamber'in (as.) muarizlarina da gozdag:
vermekte, onlarin da bir giin ayni akibete ugrayacaklarini bil-
direrek akillarint baglarina devsirmelerini istemektedir. Dola-
yistyla hicbir kissa, Hz. Peygamber'in (as.) siretinden bagimsiz
olarak digtinilmemelidir.

Asagidaki ayette gecen ve konumuz olan “tebeyyene=(:n3)”
kelimesi, bir seyin asikar olarak ortaya ¢ikmasi anlamina gel-
mektedir:

Sus s <3 J) S8 W o35 i 1 § S

“(Bu yiizden), hem de hak ortaya ¢iktiktan sonra seninle nere-
deyse tartisacaklardy sanki oliime dogru suriiklenmisler de onu

kendi gozleriyle gormiisler gibi.” (Enfal 8/6).
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Enfal stiresinin neredeyse tamami, Bedir savagt ve sonugla-
riyla ilgilidir. Bu ayette de Bedir savasi 6ncesine bir atif var-
dir.”? Kureys ordusuna karg1 Allah’in yardim ve zafer vadettigi
Medine’de ki Musliimanlarin, —gliclerini gostermek igin acik

bir savag vermeleri gerektigi halde-'*

say1 ve mihimmat ola-
rak az oluglarini bahane ederek Hz. Peygamberle micadele
etmeleri konusunda uyarildig1 ve birinci ayette gectigi gibi,
kendilerine “Allah’a ve elgisine kargt duyarlilik gosterin.” 6gi-
di verildigi anlagilmaktadir. Miufessir Matiridi'ye gore, bu
ayetteki hak kelimesi, Allah’in, savasa ¢ikmalarini emretmesi
gercegidir.'*! Bu gercegin ortaya ¢ikmasi da (¢45) kelimesi ile
ifade edilmekte ve Hz. Peygamberle micadelenin anlamsiz
oldugu vurgulanmaktadir.

Bir diger ayet ise s6yledir:

RE|PE AR N ot 5 o) ol o) Sz 4 e

“Allah seni affetsin (ey Peygamber)! Daha kimin dogru séyledi-
Ji senin igin (iyice) ortaya gtkmadan ve sen (kimler) yalanct (iyice)
tanimadan, nigin (evde kalmalar: yolunda) onlara izin verdin?
(Tevbe 9/43).

Tebuk seferi ile ilgili olan bu ayeti, yine ayni strenin 49.
ayetiyle birlikte degerlendirmemiz gerekir. Ayetin meali soy-
ledir: “Ve onlarin arasinda, ‘(Evde kalmam icin) bana izin ver;
beni boylesine cetin bir sinava sokmal diyen (niceleri) vardi. Ama
iste (tam da boyle bir istekte bulunmakla sinavi zaten basindan
kaybetmis ve) kitiiligiin ayartisina yenik dismiis oldular ve (bu-
nun bir sonucu olarak da) bilin ki cehennem, hakki tanimaktan
kaginanlarin hepsini er geg kusatacaktir.” (Tevbe 9/49). Bu aye-

tin metin dig1 baglamina dair sunlar anlatilmaktadur:

139 Taberi, Camiu'l-Beyin, V, s. 638-641.
140 Taberi, Camiu'l-Beyin, V, s. 640.
14 Matiiridi, Te'vilat, V, s. 156.
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Receb ayinin 9. glininde Rumlara kars: ¢ikilan Tebuk se-
feri 6ncesi bazi kisiler, yemin ederek Hz. Peygamber'e maze-
ret beyan etmigler, Rastlullah da (as.) onlarin sefere katilma-
malarina izin vermigti. Mesela, Rum kadinlarinin kendisini
fitneye distiriip dininden edecegi korkusuyla Hz. Peygamber'e
mazeret beydn eden Bent Seleme’den el-Cedd b. Kays'a Hz.
Peygamber izin vermistir. Bu kisinin ileri siirdiigii mazeretin
asils1iz oldugu, ancak hakkinda inen yukarida ki 49. ayetle sabit
olabilmistir."® Oysa gergek olan husus, minafiklarin yalan
soyledikleriydi.

Bu hususta Razi, tefsirinde, Hz. Peygamber'in (as.), onla-
rin ileride yemin edeceklerini haber verdigini, gayba dair ih-
barda bulunmanin da mucize anlamina geldigini ifade etmek-
tedir." Halbuki Tevbe 42. ayette, bu kimselerin, hareketlerini
mazur gostermek icin Hz. Peygamber’in (as.) donistinde, ya-
lan yere yemin edecekleri bildirilmektedir. Bu durumda Hz.
Peygamber (as.), munafiklarin yalanci olduklarini, Kur'an'dan
basgka bir bilgi kaynagindan degil, Kur'dn'da yer alan Tevbe
42. ayetle ogrenmistir. Dolayisiyla Hz. Peygamberin (as.)
gayba dair bilgisinin Kur'an vahyi ile mukayyet oldugu anla-
stlmaktadir. Kald: ki birgok ayette,'"** Hz. Peygamber'in (as.)
gaybi bilmedigine'** vurgu yapilmaktadir. Taberi de Tevbe 43.
ayette yer alan ifadeyi, miinafiklara izin vermesi sebebiyle Al-

lah’in, Hz. Peygamber’i (as.) ayipladig: seklinde yorumlamak-

142 Taberi, Camiu'l-Beyin, V1, s. 14. Ayrica bkz. Mehmed Said Hatiboglu,
Hz. Peygamber ve Kur'dn Disi Vabiy, Otto Yayinlar, Ankara 2012, s.
80.

143 Razi, Mefatibu'l-Gayb, XV1, s. 59.

14 En’am 6/50, 59; A’raf 7/188; Yanus 10/20; Ra’d 11/123.

145 Peygamberlerin vizyon/ru’yet/ongérii sahibi olmalari ise ayri bir konu-

dur.
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tadir."* Anlagiliyor ki bu ayet nazil olmadan 6nce Hz. Pey-
gamber (as.), bu kisilerin mazeret diye soylediklerini kabul
edip onlara sefere katilmama izni vermisti. Fakat bu husus ila-
hi tasvibe mazhar olmamis ve Hz. Peygamber (as.), 43. ayetle
itaba maruz kalmgtr.

Konumuzla ilgili olan Tevbe 43. ayetteki “ %% ” kelimest,
yine “hakikatin apacik ortaya ¢ikmasi” anlamini en giizel se-
kilde yans1tmaktad1r b

rM\VS,J\L;J\uJ\}J ijm\wdfﬂm fghal d.ml.,
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1= Gohass & SE & u\ Ko ViJ.a
“(O halde) siz ey iman edenler, Allah yolunda (seﬁ’re) pzktzgz-

miz zaman karsilastiginiz durumu agikca kavramaya calisin ve si-

A

ze baris teklif edene —bu diinyevi hayatin gelip gecici kazanglarina
duydugunuz (6zlem wve) istekle— ‘Sen miimin degilsin! demeyin.
Ciinkii asil kazang Allah katindadir. Siz de bir zamanlar ayni
durumdaydimz, ama Allah size karst hitufkir davranmagt. Oy—
leyse mubakemenizi kullamin. Siiphesiz Allah, yaptiginizdan her
zaman haberdardir.” (Nisa 4/94).

Daha 6nce beyan kelimesinden tiireyen “tebeyyiin” kelime-
sinin bir anlaminin da “bir haberin, bir durumun kaynagin
aragtirmak, incelemek” oldugunu soylemistik. Bu ayetteki
“Karsilastigimz durumu agikea kavramaya alsin.” g5 =(fete-
beyyen()” buyrugu, miiminlere, her durumda karsidaki kisile-
rin aktif sekilde digmanlik yapip yapmadigindan emin olma
ve soyledikleri séziin hakikatini aragtirma sorumlulugu yiikler.

Boylece savas ve benzeri seferlere ¢ikildigi zaman dost ve

146 Taberi, Camiu’l-Beyin, V1, s. 6.
147 Diger ayetler i¢in bkz. M. Fuad Abdulbaki, e/~Mu'cemu’l-Miifehres, s.
142.
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diisman ayirt etmede son derece titiz davranilmasi, kars: tara-
fin soylediklerinin dogru olup olmadiginn ise iyice aragtiril-
mas1 emredilmektedir.

Miifessirler, bu ayetin niizil sebebindeki olay ve sahislar
hakkinda, mevzulari ortak olan muhtelif rivayetler zikretmig-
lerdir. Bu rivayetlerin 6zeti soyledir: Mislimanlardan bazilart
bir cihad seriyyesine ¢iktilar ve yaninda mal ve koyun bulunan
bir sahsa rastladilar. Bu sahis onlar1 hemen selamlad: ve arka-
sindan kelime-i tevhid getirdi. Ancak Miuslimanlar, takiyye
yaptig1 ve onlar aldattig1 zannina binaen bu adama inanmadi-
lar. Tam aksine adami 6ldiiriip malina el koydular. Iste bu
olay, Rastlullah’in (as.) kizginligina ve onlari o sahsin malina
g6z dikmekle suglamasina sebep oldu. Hatta onlar Hz. Pey-
gamber'den (as.) ozir dilediklerinde onlari azarlayarak “Kar-
nint yarip da baksaydiniz!” dedi. Cok ge¢meden bu ayet nézil
oldu. Peygamberimiz (as.), onlara maktuliin diyetinin 6den-
mesini, malini ve koyunlarinin geri verilmesini emretti ve bu
oldirme seklini de hataen 6ldiirmek seklinde kabul edip, 61-
diiren sahsa da bir kole azat etmesini emretti.'*® Gorildigi
Uzere rivayetler, ayetle uygunluk arz etmektedir. Bu ayet, had-
dizatinda mikemmel bir hiikiim, bir ders ve bir yon verme,
yonelme icermektedir. Iste bu ifadeler, sirasiyla 1. Ganimetler,
cihadin esas cevheri, ana hedefi olmamalidir. 2. Insanlarim, fiili
olarak kendilerini yalanlayacak bir durumlari olmadikga zahir-
leri ile kabul edilmeleri gerekmektedir. Ozellikle de buna se-
lam, baris ve uzlagma durumunda veya kisinin Misliman ol-

dugunu ilan ettigi hallerde dikkat edilmelidir.'*’

148 Mukatil b. Stleyman, 7efsir, 1, s. 249-250; Taberi, Cimiu'l-Beyin, 1V,
s. 89-94.
149 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, VIII, s. 209-211.
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Hakikati aragtirmak (tebeyyiin) konusunda benzer bir ayet
de soyledir:

J 1t g U 1 O B T 808 800 o) 1T o 0 i g
Ol f{'lx; G

“Siz ey imana ermis olanlar! Yoldan ¢ikmasin biri size (yalan)
bir haber getirirse, mubakemenizi kullanin; yoksa istemeden in-
sanlart incitir ve sonra yaptifimzdan pismanhk duyarsimz.”
(Hucurit 49/6).

Yine bu ayette, 6nemli bir haberin kaynaginin aragtirilmasi,
gergek olup olmadiginin sorugturulmas: gerektigi sdylenmek-
te, aksi halde harekete gecilmesinin uygun olmayacag: ihta-
rinda bulunulmaktadir. Bir kisi, millet veya kabile hakkinda
bir haber alinmig ise haber kaynaginin saglam olup olmadig:
delilleriyle incelenmeli, kaynak guvenilir degilse, harekete
gegmeden Once haberin kendisinin dogru olup olmadig: aras-
tinlmalidir. Ayette gegen nebe kelimesi, her haber i¢in degil,
sadece 6nemli habere atfen kullanilir. Bu bakimdan giinlik
meselelerde aragtirma yapmak sart degildir."

Mezkar ayetin, Velid b. Ukbe b. Ebi Mu’ayt hakkinda nézil
oldugu s6ylenmigtir. Hadise s6yle cereyan eder: “Hz. Peygam-
ber (as.), Velid b. Ukbe b. Ebi Mu’ayt1 Miistalikogullar: kabi-
lesinin sadakalarini toplamasi igin vergi memuru olarak génde-
rir. Ama bu siralarda Velid ile Mistalikogullar: arasinda cahili-
ye déneminden beri siiregelen bir diismanlik vardir. Onun gelis
haberi Miistalikogullarina ulagtiginda, Allah Rasali'nin elgisi
olarak kabul ettikleri Velidi karsilamak tzere toplanirlar.
Velid, onlarin bu toplanmalarinin kendisine kotilik etmek
icin oldugunu distinerek Rastlullah’in (as.) yanina doner; du-

rumu haber vererek onlarin kot niyetleri ve dinden dénmiis

150 Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'an, V, s. 438.
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olduklarindan dem vurur. Anlattiklari, Allah Rastlii'niin onla-
rin lizerlerine bir ordu gonderecek kadar kizmasina neden olur.
Fakat ¢ok ge¢meden Miistalikogullar: kabilesinden birisi (veya
bir heyet) gelip durumun hi¢ de anlatildif: gibi olmadigini
agiklar ve miiteakiben mezkir ayet nazil olur.””!

S6z konusu ayetteki ilahi emirden, genis bir sahay1 kapsa-
yan olduk¢a 6nemli bir temel ilke ortaya ¢ikmaktadir. Bu ilke
is131nda, bir Islam devletinin, giivenilir olmayan kimsenin veya
kurumun getirdigi habere dayanarak sahis, grup veya bir mil-

lete karg1 savag agmasinin caiz olmadig1 sdylenebilir.'>

8. YUBIN
B-y-n kokiinden tireyen ve if'al kalibinda muzari fiil ola-
rak “s6z anlatmak, maksadini ifade etmek” manasinda'?

Kur'an’da sadece 1 ayet bulunmaktadir.** Ayet soyledir:

1 3605 B b 1 108 3 i o

“Ben ne demek istedigini bile anlatamayan su zavall adam-
dan daba iyi degil miyim? (Zuhruf 43/52).

Muhammed Esed, ayetle ilgili mealinde sunlar1 séylemek-
tedir: “Bu ayet, Musa'nin ¢ektigi konusma gicliigiine yahut
Firavun i¢in ikna edici gériinmeyen mesajinin muhtevasina bir
isaret olabilir. Taha stresi 27-28. ayetlerde de Musa’nin, ‘Di-
limdeki diigiimii ¢6z ki soyleyeceklerimi tam olarak anlayabilsin-
ler. seklindeki ifadeleri, giizel ve akici konusma yeteneginden

yoksun oldugu anlamina gelebilir.”*®

151 Mukatil b. Silleyman, Tefsir, 111, s. 259-260; Firtzabadi, Tefsiru Ion
Abbas, 561; Maturidi, Tevilat, 1X, s. 326-327.

152 Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'an, V, s. 438.

153 Tbn Manziir, Lisinu’l-Arab, 1, s. 406.

154 M. Fuad Abdulbaki, M 'cemii’l-Miifebres, s. 35.

155 Esed, Kur'an Mesajt, s. 762.
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Mevdadi de (1399/1979) konu hakkinda sunlar1 soylemek-
tedir:

“Baz1 miufessirlere gére Firavun'un bu imasi, Mu-
sanin kekeme olusuna yoneliktir. Ancak bu gorts
dogru degildir. Ciinkii Kur'an, Taha 27-36. ayetlerde,
Musa’ya peygamberlik verildiginde, onun diger talep-
leriyle birlikte, dilinin agilmasi hakkindaki duasi da
kabul edilmis ve Musa'mn dili agilmigtir. Firavunun
béyle bir ifade kullanmasinin nedeni, Musa'nin keke-
me olusundan degil, kendisinin mesaji anlamamak
konusundaki inadindandi. Ciinki Firavun, sirf igine
gelmedigi icin ‘Ben bu adamin séylediklerini anlami-
yorum.” diyordu.”?%

Diger taraftan Firavun, Musa’ys, tebaast olmayan zayif bi-
risi olarak gortiyor, peygamberlik iddiasinda bulunan birinin,
saraylarda altin dogekleri olan mali glicii yiiksek birisi ya da
melek cinsinden olmasi gerektigini sdyleyerek agagiliyordu.’”
Siret ntizal iligkisi bakimindan bu husus olduk¢a mithimdir.
Zira Hz. Peygamber de (as.) Mekke'de ayni itirazlarla karst
karstya bulunuyordu. Dolayisiyla Allah’in, bu gibi ayetlerde
onceki Ummetlerin durumlarini tahkiye etmek suretiyle
Rastli'nt sahiplendigi, kalbine sebat verdigi ve dik durmasi,
yilmamasi yontinde onu yiireklendirdigi goriilmektedir.

Bu konuyla ilgili bir diger ayet ise soyledir: “Ayruca, kardesim
Harun’un konusma tarzi benimkinden daba agik, daha diizgiindiir;
dyleyse benim soylediklerimi (daba akicr bir sekilde) dogrulayan bir
yardimer olarak o'nuda benimle birlikte gonder; ciinkii gercek su ki

beni yalanlayacaklarimdan korkuyorum.” (Kasas 28/34).

156 Mukatil b. Stleyman, Tefsir, 11, s. 192; Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'an, V,
s. 281.
157 Matiiridi, Te'vilat, IX, s. 176.
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Bu ayetle ilgili Mevdidi sozlerini s6yle siirdirmektedir:
“Gergek su ki baglangicta o ¢ok belig bir dile sahip
degildi. Firavun da onu bu yiizden alaya almugti.
(Zuhruf 43/52). Musa da dili kendisinden daha diiz-
gin olan kardesi Harun'u, kendisine destek olmas:
i¢in yaninda gétirmek istemigti. Ciinki biliyordu ki
bir el¢inin, Firavun ve saray adamlarini etkilemek i¢in
akic1 bir dile sahip olmas: gerekiyordu. Sonralari Mu-
sa'nin dilindeki pelteklik gecmis ve ¢ok giizel konus-
maya baglamugtir.”*®
Allah’in, Rastliniin dilinde bir kekemelik, siirgme ve pel-
teklik yaratmasi pek mimkin goérinmemektedir. Aksine,
peygamberlerin, risalet gérevlerini en iyi sekilde yerine getire-
bilmeleri i¢in ¢ok dizgiin konugmalari gerekir. S6z konusu
ayet, Firavun'un, gercekte Musa'nin getirdigi mesaji anlama-
digini, beyanini yetersiz buldugunu degil isine gelmedigi icin
isi yokusa stirdiglinii ve alayli bir ifade takinarak— anlamazlik-
tan geldigini gostermektedir. Gorildigi gibi, konumuzla ala-
kali olan Zuhruf 52. ayetteki “/xd” kelimesi, “diisiindiigiini
ifade edebilmek ve meramini en belig sekilde anlatmak” anla-

mundadir.

9.BEYAN

Beyan seklinde Kur'an’da tig yerde gecen kavram, nizdl si-
rasina gore ilk olarak Kiyamet stresi 19., daha sonra Rahmén
siiresi 4., son olarak da Al-i Imran stiresi 138. ayette yer al-
maktadir.
AV aaa B G5 St andi Je Sy g 520 55 W de Sl B
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158 Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'an, 111, s. 244.



Kur'an’da B-Y-N Kokii ve Tiirevleriyle Ilgili Ayetler | 117

“O giin insana, yaptigr ve yapmadigs her sey bildirilecek. Ha-
yir, ashnda insan, kendi aleyhine sahitlik yapacak, mazeretler bu-
lup kendi (yaptiklari)n gizlemeye ¢ahssa bile. (Vahyin sozlerini
tekrarlarken) dilini hizla oynatip durma. Ciinkii onu (senin kal-
bine) yerlestirmek ve (gerektiginde) okutturmak Bizim isimizdir.
Boylece, onu telaffuz ettigimiz zaman, kelimelerini (biitiin zihni-
ni wvererek) takip et sonra onun anlamini agiklamak da Bize dii-
ser.” (Kiydmet 75/13-19).

19. ayette gegen beyan kelimesinin anlagilabilmesi i¢in 6n-
ceki ayetlerle birlikte ele alinmasi gerekir. Miifessirlerin ¢o-
gunlugu, -mealini verdigimiz Esed de dahil- tarafindan 16-
19. ayetler Hz. Peygamber’e (as.) hitap ediyormus gibi anla-
silmis ve onun, vahiy alirken aceleyle dilini hareket ettirip bir
an once ayetleri ezberlemeye ¢alistig1 ya da unutma endigesiyle
béyle yaptigi, burada da onun bu davramiginin gereksizliginin
ifade edildigi séylenmistir.””” Ana hatlarini verdigimiz bu go-
riis, Ibn Abbas’a dayanmaktadir. Ibn Abbas soyle demistir:
“Cebrail, kendisine vahiy getirdigi zaman Hz. Peygamber
(as.), ayetin inisi devam ederken dilini ve dudaklarini hareket
ettiriyordu. Zira bu vahyi alma isi onu stkintiya sokuyordu. Bu
da onun, o esnadaki hareketlerinden anlagiliyordu. Bunun

tizerine Allah, ‘dilini hareket ettirme...” ayetini indirdi.”"*" Hz.

199 Firtzabadi, Tefsiru Ibn Abbas, s. 656; Mukatil b. Siileyman, Tefsir, s.
422; Taberi, Camiu’l-Beydn, X1, s. 236-241; Mattridi, Te'viliz, X, s.
344; Zemahgeri, e/-Kegsif, IV, s. 502; Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'an, V1,
s. 536-538; Derveze, er-Tefsiru’l-Hadis, 1I, s. 195-196; Ebu
Abdurrahman Ahmed b. Se’'ib b. Ali en-Nesai, Tefsiru’n-Nesii, thk.
Sabri b. Abdulhalik es-Safi, Seyyid b. Abbas el-Celimi, Miessesetu’l-
Kutiibi’s-Sekafiyye, Beyrut 1990, s. 480; Eba Hayyén el-Endelasi, e/~
Bahru’l-Mubit, Daru'l-Fikr, y.y., 1983, VIII, s. 383.

160 Taberi, Camiu'l-Beyan, X1, s. 236-241; Ibn A§f1r, Tefsiru’t-Tahrir ve't-
Tenvir, XIV, s. 349.
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Peygamber’in (as.) vahiy almayr 6grenmesiyle iligkilendirilen ve
uyarildig1 sdylenen iki ayet daha vardir. Bunlar A’ld stiresi 6 ve
Taha stiresi 114. ayetlerdir. Oysa Hz. Peygamber (as.) icin bu
konuda tek bir ayetle uyarilmak yeterli olmalidir. O halde bu
¢ ayetin hepsi de ayni olaydan bahsetmeyebilir. Dolayisiyla
konu ile iligkilendirilen her bir ayetin, kendi tarihsel zemininde
hangi mukadder sualin cevab: oldugunu gérmek gerekir.

Ibn Kesir (6. 774/1373), yukarida soylenilenlere ilave ola-
rak sunlari soylemektedir: “Allah, vahyi nasil alacafini pey-
gamberine 6gretmistir. Bu 6gretmede ilk asama, vahyi onun
gogsinde toplamasy; ikinci agama, okumast; tiglincii agama ise

7161 Hatta miifessirlerin

aciklamasi ve anlamini izah etmesidir.
¢ogu, bu ayetten dolayr Kuran'n migkilini ve micmelini
aciklamanin (beydn) Allah’in tzerine vacip (farz) oldugunu
ileri stirmektedirler. Ancak bu ayet vahyedildigi zaman
Kur'an’in tamaminin yani biitin mugkil ve miicmel ayetleri
aciklayan ayetlerin nézil olmadigi, dolayisiyla mugkil veya
miicmel bir ayetin hemen agiklanamayacadi soylenerek,
beyanin hitap anindan sonraya birakilabilecegini savunmakta-
dirlar.'? Birinci boliimde bahsettigimiz gibi, Ragib el-Isfehani
de “Séziin miicmel ve miiphem olan tarafini agiklayan kismina
beyan ad verilir.” diyerek bu ayeti 6rnek vermistir.'®® Eger bu-
rada mugkil ve miicmel gibi kelimelerle tefsir ilminin terimleri
kastediliyorsa, bu terimlerin, Hz. Peygamber'den (as.) birkag
ylzyil sonra Kur’ant anlama probleminin ortaya ¢ikmasiyla li-

teratiire girdigi malumdur. Yukanida da ifade etmeye ¢aligti-

161 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, V111, s. 278.

162 Ali Riza Gil, “Kiyamet Saresi’nin 16-19uncu Ayetlerine Yiiklenen
Geleneksel Yorumlar Uzerine”, AUIFD, C: XLIV (2003), Sayt: 2, s.
69-108.

163 sfehan, Miifredit, s. 158.
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gimiz gibi, niizll vasatinda vahyin anlagilma sorunu degil, ka-
bul veya ret sorunu mevcuttur. Bu durumda, sonradan olugtu-
rulan bir terminolojinin vahiy déneminde kullanilmis ve kas-
tedilmis olmas1 s6z konusu olmamalidir.'¢*

Kiyamet stiresi 19. ayete, Ibn Abbés’a isnat edilen rivayet-
lerden dolayr “Hz. Peygamber'in (as.) aceleyle dilini hareket
ettirip vahyi ezberlemeye calismasi” yorumu yapildig: anlagil-
maktadir. Ancak Ibn Abbas'in, Hz. Peygamber (as.) vefat et-

165

tiginde on ¢ yasinda oldugu'® goz 6niinde bulundurulursa,
bu stire nizil oldugunda hentiz hayatta degildir. Muhtemelen
duyduklarini aktarmaktadir. Hi¢ stiiphesiz sahabeden duyulan
da ¢ok 6nemlidir. Ancak Kiydmet stresinin metin i¢i baglam,
kiyamet gliniintin tasviriyle alakalidir. Strenin muhtevasindan,
kiyametin nasil ve ne zaman kopacagi, bundan evrenin nasi
etkilenecegi, oliip toprak olduktan sonra yeniden dirilmenin
ne sekilde gerceklesecegi gibi konularda Hz. Peygamber’e (as.)
sorulan sorular tizerine indigi anlagilmaktadir. Bu yonde riva-
yetler de mevcuttur.'® Kendisinden onceki ve sonraki sareler
de kiyametten bahsetmektedir. Kiyamet gtniindeki yargilan-
ma ani tasvir edilirken, ortada hicbir sebep yokken birden s6-
ziin degistirilmesi oldukea uzak bir ihtimaldir. Bu ayetler, 6n-
celerindeki ve sonralarindaki ayetlerle ancak kiyamet olgusu
cercevesinde irtibatlandirilabilmektedir. Zaten 13. ayetten iti-
baren yargilayanla yargilanan (inkarct) arasindaki diyaloga yer

verilmektedir. Tek seferde vahyedilmis kisa bir srenin igeri-

164 Gal, “Kiyamet Stresi'nin 16-19uncu Ayetlerine Yiklenen Geleneksel
Yorumlar Uzerine”, s. 89.

165 Eba Bekr Ahmed b. Ali Hatip el-Bagdadi, Zérihu Bagdid, Daru’l-Fikr,
b.y, ty., 1, s. 173-174.

166 Eba’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbabii'n-Niizil, thk. Eymen
Salih $e’ban, Daru’l-Hadis, Kahire 2003, s. 353.
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sinde, butinligli bu kadar bozacak bir kopmanin olmas: pek
makul gorinmemektedir. Sareyi kendi iginde butiin olarak
okudugumuzda 16-19. ayetler su sekilde meallendirilebilir:
“(Oyleyse) acelecilik yaparak o (amel defterine) karst dilini hareket
ettirme (murildanma). Onu derlemek de okumak da Bize aittir.
Onu sana okudugumuz zaman sen (sadece) onun okunusunu iz-
le/okunant kabul et. (Varsa bir itirazin,) onu agiklamak da Bize
aittir.”' Ibn Asir, tefsirinde, Keffalden naklen sunlari séy-
lemektedir: “Bu strenin bitiind, kiyametten bahsetmekte ve
insanin diinyada iken yapip ettigi ¢irkin fiillerine kargin baha-
neler 6ne sirmeye ¢aligtigini anlatmaktadir.”*®

Beyin kavrami agisindan bu ayeti degerlendirecek olursak
ortaya ¢ikan sonug¢ sudur: Buradaki beyan, Allah’m, kiyamet
gliniinde yapacag: agiklamalar olmalidir. Allah’in yapacag bu
actklamalarla herkesin yapip ettikleri ortaya dokiilecek ve ha-
kikat giin yiizi gibi ortaya ¢ikacaktir.'®

Nuzdl sirasina gore beyan kelimesinin gectigi ikinci ayet
Rahman 4. ayettir.

S de Sl 3l ST e g

“Rabman, bu Kur'an’s (insana) ogretti. O, insani yaratti. Ona
(insana) agik ve berrak sekilde diisiinmeyi ve konusmay: ¢gretti.”
(Rahman 55/1-4).

Rahmin stresi, mifessirlerin ¢oguna gore Mekki stireler-

dendir.'”° Furkan stresinin hemen sonrasina konumlandirmak

167 {lgili meali borglu oldugumuz makale igin bkz. Gil, “Kiyamet

Stresi'nin 16-19’uncu Ayetlerine Yiiklenen Gelencksel Yorumlar Uze-
rine”; s. 107.

168 Tbn Agar, Tefsiru’t-Tabrir ve't-Tenvir, XIV, s. 349.

169 Bkz. Nahl 16/39; M. Yasar Soyalan, Kur'an Dt Vahyin Imkinsizhg,
Isaret Yayinlar, Istanbul, ty., s. 212.

170 Matiiridi, Te'vilat, IX, s. 461; Ibn Atiyye el-Endelast, e-Mubarreru’l-
Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz, thk. Abdisselam Abdiissafi Muhammed,
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gerekir. Zira Furkin stresinde bir mesele vardi. “Onlara Rah-
man’a secde edin denildiginde, Rahman da kimmig™""! diyorlardu.
Niizal donemi Mekke toplumu, Allah lafzina asina olmakla
beraber, Allah’in “Rahman” olarak isimlendirilmesini garipsi-
yorlardi.'”? Allah lafzi ile bir sorunlari yoktu; ¢linki caresiz ka-
linca “Allah” hatirliyorlardi. Diger zamanlarda ise Allah, tah-
tinda oturan ve yeryiiziine pek karismayan bir kral Tann idi.
Halbuki Rahman, her seyiyle kusatict ve var edici olmakla bir-
likte yerlerin, goklerin ve biitiin mevcudatin Rabbi'dir. Ayetteki
Rahman vurgusu, nimetleriyle her daim insamin hayatinda
mindemi¢ (ickin) bir Rabbin ifadesidir. Dolayisiyla bu ayet
grubu, “Rahman da kimmis?” diyenlere verilmis iyi bir cevaptur.
Kurani ogreten de insami (Hz. Peygamber’i) yaratan da
Rahman’dir. Yine vahyi ona ilka eden, hitapla bulusturan da
Rahman’dir. Vahyin ilka edildigi zihne, olaylari okuma ve
davranis bi¢imi (beyan) kazandiran yine O’dur.
Taberi, tefsirinin mukaddimesinde, insanlara bahgedilen
beyan kabiliyeti Gizerinde durmakta ve sunlar1 séylemektedir:
“Allah Teala’nin, kullarina olan en biytik nimetle-
rinden ve en buyiik lituflarindan biri de kalplerinde
olan geyleri ifade etme ve agiklama kabiliyetidir. In-
sanlar, yapmaya karar verdikleri igleri onunla ortaya
koyarlar. Allah Teala, ifade etme kabiliyetiyle dilleri

kolaylagtirmig ve zor geyleri insanlara boyun egdirmis-

tir.173

Dﬁru’l—Kijtijbi’l—ilmiyye, Beyrut 1993, V, s. 223; ibn A§ﬁr, Tefsiru't-
Tabrir ve't-Tenvir, X111, s. 227.

171 Bkz. Furkan 25/60.

172 M, Tzzet Derveze, et=Tefsiru’l-Hadis: Niizil Sirasina Gore Kur'an Tefsi-
7i, cev. Vahdettin Ince, Mustafa Altinkaya, Ekin Yayinlar, Istanbul
1998, V,s.2.

173 Taberi, Camiu’l-Beyin, 1, s. 57.
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Rahmin siresi 4. ayetteki beyanin, Taberi'nin bu tanimini
tam olarak kargiladigini séyleyebiliriz. Matiiridi ise Rahman 3.
ve 4. ayetlerin agagidaki anlama gelme ihtimalinden bahseder:
“Allah, bitin insanlari yaratti ve onlara beyini 6gretti, yani
onlart bagibos yaratilmadiklarini bildirmek i¢in onlara ileride
imtihana gekilecekleri emir ve nehiylerin beyanini 6gretti.””
Zemahgeri de tefsirinde Rahmaén stresinin girisinde soyle der:
“Yice Allah, insan1 diger canhilardan ayiran 6zelligi beyan ola-
rak ifade etmigtir. Beyin, mantiktir, (nutk: kelam) yani insa-
nin i¢inde olani ifade eden fasih sézdiir.”"”® Miifessir Beydavi
(6. 685/1286), beyan hakkinda “i¢inde (kalbinde) olanin orta-
ya konulmasi” anlamini vermektedir.'”® Ebu’s-Sutd Efendi de
(6. 982/1574) Beydavi'nin tanimina yakin bir tanim yaparak,
“Beyan, bir bagkasinin ciimlelerini katmadan kalbindekinin
oldugu gibi ortaya konulmasidir.”"”” ifadesini kullanmaktadur.
Yine Nesefi (6. 710/1310), buradaki beyam tanimlarken gun-
lar1 sdylemektedir: “Allah, insanlart hayvanlardan ayiran 6zel-
ligi yani i¢inde gizli olan1 konusarak ifade edebilmeyi insana
ogretmistir.”’® Ibn Agarun beyan hakkindaki ifadeleri ise
soyledir: “Allah, i¢inde olani bagkalarina ifade etmeyi ve bas-
kalarinin da ondan faydalanmasini insana 6gretmistir. Ciinki
beyan, icte gizli olan maksadin konugsarak ifade edilmesidir.

Bu ise insant hayvan tiirinden ayiran en biyiik nimettir.”'”’

174 Matiiridi, Te'vilat, IX, s. 461-462.

175 Zemahgeri, e/-Kessaf, IV, s. 304.

176 Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, V, s. 170.

177 Muhammed b. Muhammed el-Amadi Ebu’s-Sutd, Irsadi’l-Akli’s-
Selim ila Mezdaya’l-Kur'ani’l-Kerim, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut
2010, VIII, s. 181.

178 Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Medairiku't-Tenzil wve
Hakdiku't-Te'vil, Daru’l-Kalem, Beyrut 1989, I11, s. 1733.

179 Tbn Agar, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, X111, s. 233.
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Mevdidi'nin gortsleri ise soyledir: “(OW\ ade) O'na beyin
belletti” Yani Allah, insanin kendi maksadini agiklamasini,
meramini ifade etmesini ve aymi zamanda anlamak demek
olan konusma ve dil nimetini insana bahgetmistir. Ctnkd in-
sanlar1 hayvanlardan ayiran en 6nemli 6zellikler, diisinmek,
konusmak ve agiklamaktir. Bu 6zellikleri, insanin diger varlik-
lardan tstiinligling ortaya koyar. Bu, sadece konugma 6zelligi
degildir. Zira konugmanin ardinda akil, suur, idrak, fehim gibi
yetenekler vardir ki bunlar olmaksizin konugmak mimkin
degildir.”*®

Tevhit Mesajr adli meal tefsirde, Zeccic ve Rézi'den naklen
sunlar sdylenmektedir:

“Ikinci ayetten agikga anlagilacag: tizere bu ayette
gegen ‘beyin’ kelimesi, ‘Kur'an’ anlamindadir. Beyinin
Kur’an oldugu belli olunca, Tnsan yarattt. Ifadesinin,
‘Muhammed’i peygamber olarak gonderdi.” seklinde
anlagilmas: gerekmektedir. Ciinkii ‘Tnsami yaratti ve
ona Kur'an égretti.” seklindeki bir climlenin anlami
dustk olacaktir. Zira Allah, Kur'ant bagka insanlara
degil, Hz. Peygamber'e o6gretmis, daha dogrusu
vahyetmigtir. Buradaki “fb” (ogretti) fiilini, gretmen-
ogrenci miinasebetindeki gibi bir “6gretme” olarak
degil, “vahyetme” olarak anlamak gerekir. Dolayisiyla
cimleyi, ‘Muhammed’i peygamber olarak secti ve ona
Kurans vahyetti.” seklinde anlamak daha isabetli-
dir.”81

Lisanu’l-Arab miellifi, bu ayetteki beyan kelimesinin an-
lamini irdelerken su sonuca varir: “Insami yarattr” ve “O’na

beydan1 ggretti.” ayetlerindeki insan lafzinin dil agisindan biitiin

180 Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'an, V1, s. 66.
181 Elik-Coskun, Tevhit Mesajz, s. 1152.
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insan tiriinin ismi olmas: caizdir. Bu durumda “Ona beyin:
ogretti.” demek, ona temyiz etme kabiliyeti vererek insani bii-
tin canlilardan bu beyan giiciiyle ayirdi ve Gstiin hale getirdi
anlamindadur.”*%?

Ticu'l-Aras muellifi de 4. ayetle ilgili, beyin teriminin,
hem diginme hem de konugma i¢in gegerli oldugunu séyle-
mektedir. Cinki beyan, bir seyi veya bir digsiinceyi anlagilir
kilma ve bagka seylerden veya distincelerden kavramsal olarak
tarkli kilma melekesi ile bu vukufiyeti konusma ya da yazma
dilinde ifade etme giictini kapsar.'®

Cabiri ise beyanin sadece anlatma ve teblig faaliyetini ger-
ceklestiren unsurlart degil, ayn1 zamanda anlama, 6grenme ve
genel olarak diigiinme faaliyetini gerceklestiren unsurlart da
kapsayan/cami’ bir isim oldugunu ifade etmektedir.'®*

Rahman stresi 4. ayetle ilgili verdigimiz gortslerden bu
ayetteki beyanin, dogrudan “Kur’an-1 Kerim” oldugu hususuna
katilmamakla birlikte, yukarida zikrettigimiz diger gorisleri
paylasiyoruz. Ancak “Ona beyini ogretti.” ayetinde yer alan
“hu” zamirinin evvelemirde Hz. Peygamber’e raci oldugu ka-
naatini tagtyoruz. Lakin, ilk muhatap Allah Rastli olsa da
ilahi kelamin nazmi, ayetin tim insanlara yonelik oldugunu
ilan eder niteliktedir. Beyin, Allah’in maksadini Rastli’nin
kalbine yerlestirmesi ve bu maksadi, karsisindaki muhataplari-
na aktarabilmeyi 6gretmesidir. Ancak bu dogrultuda ‘beyin’in
Kur'an’a isaret olarak yorumlanmas: miimkiindir. Yiice Allah,
daha 6nce kitap nedir iman nedir bilmeyen,'® ne filozof ne de

sair, yalnizca iclerinden biri olan peygamberin kalbine maksa-

182 fbn Manzir, Lisénu'l-Arab, 1, s. 559-565; Elik-Cogkun, age., s. 1152.
183 Zebidi, Tacu’l-Aris, XXXIV, s. 304-305.

184 el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, s. 17-18.

185 Bkz. Strd 42/52.
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dint yerlestirmis, yine peygamberine bu maksad: en belig se-
kilde ortaya koymay: 6gretmistir. Bir bagka deyisle, beyan:
Rastl (as.) agisindan degerlendirecek olursak, “kalbine yerles-
tirilen vahyi anlayip kavrayarak ne ise oldugu gibi dile getir-
mesi ve ilk miikellef olarak uygulamasidir” diyebiliriz. Elbette
vahyi tagtyan olarak Hz. Peygamber’in (as.) zihin ve dil irtiba-
t1, normal bir insanin kuvvesinden daha etkindir. Hz. Pey-
gamber'in (as.) “cevamiu’l-kelim” ve “faslu’l-hitab” vasiflar1 da
bu eksende dugstinilebilir. Kur'an'in 6z olarak séylemek istedi-
gi soyle ifade edilebilir: Allah’in peygamberlerinin, her varligin
nihai kaynag: olan bir varliktan ¢ikan ve bu peygamberlerin
kalbini, esyayr normal insanlarin géristinden daha farkli bir
sekilde gormelerini ve bilmelerini saglayan nur ile dolduran,
ozel ve olagantsti bir giictin alicilart olduklaridir.’®¢ Ayrica bu
ayette yer alan ‘beyin (digindigini kelimelere dokme) yeti-
sinin sadece peygamberlere degil, biitiin insanlara verildigi ve
“diigtinme, anlama, akletme, konugma, temyiz etme” anlamla-
rina geldigi anlagilmaktadir.

Beyin kelimesinin gegtigi son ayet, Al-i Imran saresin-
dedir:

£ Segay shy B Ol 1

“Bu, biitin insanlara agik bir ders ve Allah’a karsi sorumluluk-
larinin bilincinde olanlar igin bir rebber ve bir ogit (olsun).” (Al-i
Imran 3/138).

Al-i Imrén stiresinin Uhud savagt ile ilgili olan ayetlerinden
(121-175) gikarilacak ilkeler, tam anlamiyla sosyal yasa niteli-
gindedir. S6yle ki Uhud savaginda Mislimanlar, beklemedik-
leri bir sonug ile kargilasmiglardir. Aslinda bu sonug, onlarin
gligsuzliikleri veya dismanlarinin kuvvetinden degil, kendi

186 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'én, s. 160.
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ihmallerinden kaynaklanmistir. Hz. Peygamber tarafindan be-
lirli mevzilere yerlestirilen ve hicbir durumda mevzilerini terk
etmemeleri emredilen okgularin, savasta galip geldiklerini ve
ganimet paylagildigini zannederek yerlerini terk etmeleri sebe-
biyle, savag diisman lehine dénmistiir. Bu savasta her ne ka-
dar Miisliimanlar, diigmanlarina nazaran ¢ok kayip vermiglerse
de onlara kars1 mutlak olarak maglup olmamuglardir. Misrik-
ler ise pek ¢ok Muslimani dldirerek intikam hislerini tatmin
etmekle birlikte, asil hedefleri olan Miisliimanlar1 tamamen
yok etmek ve Medine’yi isgal etmek gayelerini yine gercekles-
tirememiglerdir."® Ayrica mugrik ve munafiklar, Uhud'u kas-
tederek “Sayet Muhammed, Allah tarafindan gonderilmis bir
peygamber olsaydi, kendisine zarar verilmezdi!” diyorlardi. Al-
lah, bir bakima onlara s6yle demektedir: Allah’in yasalari, bag-
ka kullar i¢in cari oldugu gibi, peygamberleri i¢in de caridir.'®

Inceledigimiz ayetten onceki 137. ayetteki, “Sizden once de
nice kanunlar, ornekler gelip gegti.” ifadesi de Allah’in herkes
icin cari olan sosyal yasalarina isaret etmektedir. Burada,
Uhud’'da Hz. Peygamber’in (as.) emrine aykir1 davrananlara
bir hatirlatma vardir."® Kur'an, su gercegi insanlara beyan et-
mek (agiklamak) tizere gelmistir: Allah’in, yarattiklar tizerin-
deki iradesi, ancak uygun kanunlar ve saglam usullere gore ce-
reyan eder. Mesela, harpte kim O’nun kanunlarina uygun ha-
reket ederse, inkirci veya migrik/putperest bile olsa Allah’in
iradesiyle muzaffer olur. Aksini yapanlar ise peygamber veya

siddik bile olsalar kaybederler. Uhud’da Misliimanlarin hezi-

mete ugramalari, hatta migriklerin, Hz. Peygamber’e (as.) ka-

187 Mukatil b. Silleyman, Tefsir, 1, s. 189, 194; Apak, Islam Taribi (1), s.
275-276

188 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, IV, s. 143.

189 Resid Ruza, Tefsiru’l-Menar, 1V, s. 139-140.
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dar ulagip bagini yarmalari, disini kirmalari ve ¢ukura distir-
meleri, bu prensibe gore agiklanabilir.'” Uhud’da Miisliiman-
larin bagina gelenler, bu kanunlara tipatip uymaktadir. “Be-
dirde dismanlarimizin basina iki mislisini getirdiginiz musibet
Ubud'da kendi basiniza geldigi icin mi ‘bu da nereden geldi?! de-
diniz. De ki o, kendi kusurunuzdandir. Siiphesiz Allah’in her seye
giicii yeter.”””! Bundan dolay1 Yiice Allah, insanlara kanunlarin
agiklayan ayetlerin hemen baginda beyan etti ki .G S 1
O’nun ge¢mis immetlerin de tabi oldugu genel kanunlar var-
dir. Baglarina gelip de kendilerine hikmeti anlatilan bu yasan-
mughklar, hi¢ degismeyen ve bozulmayan bu kanunlarla birebir
uyusmaktadir. Bu durum, su anlama gelmektedir: Allah’in ya-
salarinda bir degisim s6z konusu olmayacagindan, hata eden
kim olursa olsun sonuglarina katlanmak zorundadir. Bu yasa-
lara uyan kimse, ister miimin, ister kifir olsun, sonuna kadar
bunlara tabi olmas: gerekir. Clinki Allah, yeryiiziini ve tim
varligi, kendi belirledigi yasalar ve ilkeleri dogrultusunda tan-
zim eder ve yonetir. Hi¢ stiphesiz kudreti ve giici sayesinde
keyfi hareket etmesi miimkiin ise de O, adaleti geregi yasala-
rint higbir kimse i¢in degistirmez. Bu diinyada, isin tabiati-
na/yasasina uygun hareket eden kisi —ister miimin ister kafir
olsun- muvaffak olur. Nitekim Hz. Ali s6yle demistir: “Bu
kafirler, batillarinda birlik olmalar: sebebiyle zafer kazandilar.
Siz ise hakli davanizdaki tefrikamiz yiiziinden maglup oldu-
nuz.”?

138. ayetteki “Iin” (bu) zamiri ile ne kastedildigi sorusuna

Matiridi, s6yle cevap vermektedir: “Bu, insanlara bir agiklama

190 Resid Ruza, Tefsiru’l-Menar, IV, s. 141.
191 Bkz. Al-i Imran 3/165.
192 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, IV, s. 142.
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A D)

olan ve dalaletten hidayete ulagtiran Kur'an’dir.”" Sz konusu
ayet, aciklamalarin Allah tarafindan yapildigina dair en gugli
delillerden birisidir. Allah, bu ayetlerde kullarini, bir “Gltima-
tom” niteligindeki agiklamalariyla (yaptiklar: islerde, o isin ge-

rekli yasasina uymalar gerektigi konusunda) uyarmgtur.

10. TEBYIN
Bir isim olarak beyén, “agiklamak, bildirmek ve bir seyin
hakikatini gizlemeden ortaya koymak” anlaminda “;us
=tebyin” seklinde de kullanilir.””* Siilasisi 1dzim olarak kullani-
lan “b-y-n” kokd, tefil kalibinda kullamldiginda miteaddi
olmaktadir. Fiil, Kur'an’da tefil kalibinda otuz alt1 defa zikre-
dilmekte,' bu kullanimlardan yirmi dokuz tanesi, Allah’a
nispet edilmektedir. Dogrudan “Allah’in agiklamalar1” anla-
mindaki “beyan” seklinde ise iki ayette ge¢mektedir.”® Soz
konusu kavram, hem Allah tarafindan ahirette yapilacak
“aciklamalar” i¢in kullanilmakta hem de diinyada insanlarin
akletmeleri, hidayete ermeleri, korunmalari, tefekkir, tezekkir
ve stikiir etmeleri i¢in Allah’in yaptig1 “agiklamalar” anlaminda
kullanilmaktadir. Yine tebyin kelimesi, bes yerde peygamber-
lere; iki yerde ise Ehl-i Kitap’a nispet edilmektedir. Biz bu
baslikta, Allah’in agiklamalari anlaminda kullamilan bazi ayet
ornekleri uzerinde durmak istiyoruz:
O 38 Aty St T5klg g9 Syl 0SS5
“Béylece Biz, mesajlarimizi cok yonlii olarak dile getiriyoruz ki

‘Sen (biitiin bunlardan) iyi ders almigsin! diyebilsinler ve mesajla-

193 Matiiridi, Te'vilat, 11, s. 490.

194 Cevheri, es-S1hah, s. 126; Ibn Manzar, Lisdnu’l-Arab, 1, s. 559-565.
195 M. Fuad Abdulbaki, e/~Mu'cemu’I-Miifehres, s. 141.

196 Bkz. Kiyamet 75/19; Al-i Imran 3/138.
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71, onlart kavrama yetenegine sabip insanlara agiklayabilelim.”
(En’am 6/105).

Elmalili, bu ayetin tefsirinde su yorumu yapmaktadir: “Al-
lah buyurmaktadir ki ‘Iste Biz, boyle ayetleri gesitli sekilleriyle
ifade eder, aciz birakici bir egsiz diizen ile halden hile durma-
dan cevirir, sekilden sekile koyarak agiklariz ki ‘Sen birilerin-
den gizlice ders gormiigsiin!” desinler.” Buradaki “G.a55 195id5”
ifadesi, kiraatlere gore iki anlama gelebilmektedir: “E.isl3”
seklinde okundugunda, ‘Miugrikler, Hz. Peygambere (as.)
Ehl-i Kitap ile miizakere ettigini ve bu soylediklerini vahiy ile
degil, o mizakere sonucu soyliiyorsun!” desinler. Ya da “c.53”
seklinde okundugunda ‘Senin okudugun seyler, zaman1 geg-
mis, buglin i¢in hitkmi kalmamis eski seyler!” desinler.” Hasili,
bunlardan birini séyleyerek, hem Kur'anin énemini ve Hz.
Muhammed’in (as.) Allah katindan bir ilme mazhar oldugunu
dolayli olarak itiraf ederler hem de vahiy ve peygamberligi
inkar ile kufir ve girkte 1srar ederler.”””” Allah’in Kur'an'da is-
ledigi olaganisti temalardan, Kurdn'in Allah’in vahyi oldugu
yargisina ulagacaklari yerde, her miimkiin kaynaga bagvurarak
“Bunu sen falancadan filancadan 6grenmigsin!” derler. Sonra
da Kur'an'in kaynagiyla ilgili, onun, Allah’in kitab: olamaya-
cag1 sonucuna varirlar.'”® Séz konusu ayet, vahyin kaynagina
dair mugriklerin ~karakter héline getirdikleri- iftira ve itirazla-
rina igaret etmektedir. Yine bu ayet, Allah’in mesajlarini, ken-
disinin agikladigina dair giizel 6rneklerden biridir. Konuyla il-
gili diger bir ayet ise s6yledir:

Y7 Elmalili M. Hamdi Yazr, age., III, s. 503-504; Seyyid Kutub, Fi
Ziali'l-Kur'an, trc. M. Emin Sara¢ vd., Hikmet Yayinlari, Istanbul
1979, V, s. 366-367; Matiiridi, Te'vilit, IV, s. 203.

198 Firtzabadi, Tefsiru Ibn Abbas, s. 153; Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 1, s.
364; Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'an, 1, s. 581.
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“(Oysa Allah, dliileri diriltecektir) ki iizerinde ayrihga distik-
leri gercegi onlara biitiin agikhigryla gostersin ve o hakk: inkira
kalkisanlar da kendilerinin yalanct olduklarini goriip de anlaya-
bilsinler.” (Nahl 16/39).

Ayet, baglamiyla incelendiginde migrikler, “Allah, 6ldiik-
ten sonra kimseyi diriltmez!” diye olanca giigleriyle yemin edi-
yorlardi. Mekke miisriklerinin tizerinde ihtilaf ettikleri konu,
yeniden dirilis meselesidir. Onlar, nesiller tarafindan atalarin-
dan aktarilan fakat hakikati yansitmayan bilgileri dogru kabul
ediyor, o yalan-yanhs bilgilere hakikat muamelesi yapiyorlar-
di.’® Thtilaflarinin sebebi ise herkesin atasin farkli seyler
soylemesiydi. Zira Mekke, homojen bir yapiya sahip degildi.
Abhiret konusunda tek tip inkar ya da kabul yoktu. Dolayisiyla
Mekke halkinin bir kismi yeniden dirilisi kabul ederken bir
kismi da atalarindan aktarilan bilgilere dayanarak reddediyor-
du.” Onlar, oldiikten sonra dirilmeyi son derece gli¢ bir sey
olarak gortiyor ya da bildikleri halde alay etmek maksadiyla su
sozleri sarf ediyorlardr: “Bu kemikler ¢iirtytip, dagildiktan ve
toprak olduktan sonra tekrar nasil dirilir?” Fakat Allah, tevhit
ve ahiret inancina yonelik bu algiy1 bir grup migrik de dile ge-
tirse, -Mev'ade 6rneginde oldugu gibi- gérmezden gelmiyor,
o hususa vurgu yapiyordu. Ilk defa nasil yarattiysa, tekrar ya-
ratmaya muktedir oldugunu ilan ediyordu.”' Ayetin deva-
minda ifade edildigi gibi, Allah, bir seyi meydana getirmek
i¢in asla yorulmaz, sadece “ol” demesiyle olusum stireci baglar.

Iste Allah, ilgili ayette “Glilleri diriltmek suretiyle” bu yanhs

199 H-1-f kelimesinin “pes pese, ard1 sira gelenler” anlamina da geldigini 1.

boliimde belirtmistik.
200 Matiiridi, Te*vilat, VI, s. 506.
201 Bkz. Yasin 36/79.
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bildikleri konuyu kendilerine agiklamis olacagini ilan etmek-
tedir.**

Bu ayet icin ilk donem mifessirlerinden Zeccac (6.
311/923), soyle demektedir: “Ayetteki (cpod)=liylibeyyine'nin
iki yonli kullanimi olabilir. Eger dirilile alakali ise mana soy-
le olur: Allah, dirilisi inkar edenlere yalanci olduklarini bildir-
mek ve agiklamak icin peygamberler gonderir. Bir diger mana
soyle olabilir: “Gergek su ki Biz, her toplumun icinden, ‘Allah’a
kulluk edin, ser giiclerden kagimin! (mesajiyla gonderdigimiz) bir

k »203

elgi grkardik.”** ayeti geregi, onlara ihtilaflarini agiklamak icin

peygamberler gonderir. Clnki onlar, bundan 6nce dalalet

tizere idiler.”?%*

Bizce baglamindan hareketle ilgili ayet, atala-
rindan Gyle intikal ettigi i¢in dirilisi kabul etmeyen miusriklere,
kiyamet aninda dirilisin gerceklestirilip beyan edileceginden
bahsetmektedir. Zeccic, liyiibeyyine ifadesine, “Ehl-i Kitap’in
kitaplarinda olmasina ragmen gizleyip inkar ettikleri ve ihtila-
fa dustikleri dirilis vs. konulari agiklamak i¢in” anlamini ver-
mektedir. Ciinki o, inkdrcilarin dalalet tzere olduklarini, bu
dalaletlerinin de Kur'an-1 Kerim ile ortaya konuldugunu s6y-
ler. Ancak buradaki “ihtilaf” kelimesi, dirilis hakkindaki “ka-
bul edenler ve etmeyenler seklindeki farkli goriigler” degil, ba-
z1 mugriklerin, “Dirilis konusunda atalarimizdan duydugumuz
bilgiler dogrudur.” tarzindaki iddalarini yansitiyor olmalidir.
Nahl 92. ayette de soyle buyurulmaktad1r

u;w\;;.m,; rﬁm Opos B oymwwﬁw‘;mwgvj
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22 Taberi, Cdmiu’l-Beyin, V11, s. 176.

203 Bkz. Nahl 16/36.

204 Ebg Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl Zeccic, Mednil-Kur'dn wve
Prabubi, thk. Abdilcelil Abduh Selbi, Alemu’l-Kiitiib, Beyrut 1988,
111, s. 198.
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“Ve sakin yeminlerinizi, sirf iginizden bir grubun digerinden
daha giicli olmasina dayanarak aranizda bir aldatma araci olarak
ele alyp da ipligini iyice biikiip berkittikten sonra onu ¢oziip kopa-
ran kadin gibi olmayin. Allah, biitin bunlarla sizi sadece sinav-
dan gegiriyor ki iizerinde cekisip durdugunuz her seyi Kiyamet
Giinii'nde biitiin agikhgryla karsiniza koysun.” (Nahl 16/92).

Pes pese yer verdigimiz Nahl 39. ve 92. ayetlerde, beyan ve
ihtilaf kelimesinin zit anlamh oldugu gorilmektedir. Allah,
gerek musriklerin kendi aralarindaki ihtilaflarini gerekse mii-
minlerle olan ¢ekismelerini, peygamberine indirdigi vahiyle
beyan etmektedir. >

Diger taraftan mezkar ayette, gerek metin i¢i gerekse me-
tin dist baglamindan hareketle, Mekke'de Hz. Peygamber'e
(as.) inanip biat eden miminlerin, kendilerinden gii¢li ve ka-
labalik olan miisriklere meylederek verdikleri s6zden cayma
ihtimaline karsi, o bolgede var olan ve bilinen iplik egirme
darb-1 meselinden bahsedilmistir. Konuyu bir bakima zihne
yaklastirici bir tislupla ortaya koyan ayetlerde, miminlere, bas-
kilara boyun egmemeleri, karlh ¢ikma distincesiyle
ahidlerinden dénmemeleri, bilakis, direnip sebat etmeleri em-
redilmektedir. Eger sézlerinden donerlerse, ipligini iyice egirip
saglamlagtirdiktan sonra ¢6zen kadinin durumuna disecekleri
bildirilerek Hz. Peygamber’i (as.) asla terk etmemeleri vurgu-
lanmaktadir. Ayrica bitin bunlarin birer imtihan oldugu,
ahirette kesin hiikiim/yarg: ve agiklamalari Allah’in yapacag:
ilan edilmektedir. O, inkércilarin dirilis ile ilgili ihtilaflarin,
dirilisi gergeklestirerek beyan edecek ve hakikat giin yiizi gibi
ortaya ¢ikacaktir. Orneklik teskil eden bir bagka ayet ise soyle-
dir:

25 Thtilafla ilgili bkz. Bakara 2/176; Al-i Imran 3/105.
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“Batkin, katimizdan indirdigimiz hakikatin ve rebberligin de-
lilini ilahi kelam aracihiyla insanhgin oniine koyduktan sonra
onu gizleyip ortbas edenlere gelince: iste onlardir Allabin lanet
edecegi ve onlardir yargilama yetenegine sahip herkesin de lanet
yagdiracagi. Ancak tevbe edenler, kendilerini diizeltenler ve (teblig
edilen) hakikati duyuranlar bunun disindadir. Onlarin tevbesini
kabul edecegim; zira yalmz Benim, tevbeleri kabul eden, rahmet
dagitan.” (Bakara 2/159-160).

Ibn Abbas’a ve sonraki neslin 6nde gelen birgok limine
gore, burada kastedilen ilahi kelam, -Medine ortamu ve ilk
muhatap kitle disinildiginde- Kitab-1 Mukaddes’tir. O
halde yukaridaki ayet, Yahudilere ve Huristiyanlara atifta bu-
lunmaktadir.*® Bu ayetin sebeb-i niizali olarak ise Ehl-i Ki-
tap alimlerinin, Hz. Muhammed’in (as.) sifatlarini halktan
gizledikleri ve ayetin bunun tizerine indigi nakledilmektedir.?””
Sunu ifade etmeliyiz ki soz (vahiy), ilk muhatap kitle tizerin-
den tarihi bir vasatta sdylenmekle birlikte, asla tarihe mahkim
olmamakta, tarih Ustine de mesaj vermektedir.””® Nitekim
hakikatin bilgisi kendisine ulagan herkes, o hakikati gizleme-
den, kaynagindan ¢iktig1 gibi, ar1 duru anlatmakla mikelleftir.
159. ayette, Allah’in, insanlara agiklamalar®® yapmis olmasina

ragmen, kitaptakileri gizleyenlere lanet ettigi bildirildikten

206 Firazabadi, Tefsiru Ion Abbas, s. 32.

27 Taberi, Cdmiu’l-Beyin, 1, s. 889-890.

28 Hatice Ece Ercin, Medeni Dénem Hitaplarinin Uslip Agisindan Deger-
lendirilmesi, Iléhiyﬁt Yayinlari, Ankara 2021, s. 236.

209 Taberi’nin bu ayetteki beyyinat kelimesine ‘Allah’in agiklamalari (va-
hiy)’ anlamin verdigini daha 6nce ifade etmistik.
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sonra, 160. ayette de tevbe edip kendine ¢eki dizen veren ve
kitapta bulunanlari tebyin edenlerin (gizlemeden anlatanlarin)
bundan istisna edilmesi, tebyin goérevinin herkese verilmis bir
gorev oldugunu gostermektedir.® Ayette gegen “ketm” (giz-
lemek) kelimesini, beyan kavraminin zit anlamlari kisminda
aciklamistik. Gorildigi gibi bu ayette de “hakikati kaynagin-
dan geldigi gibi agiklamak” anlamina gelen beyan kavraminin
z1dd1 olarak, “ketm=gizlemek” kelimesi ge¢mektedir. Nitekim
Al-i Imran stresinin 187. ayetinde de Allah’'in, Ehl-i Ki-
tap’tan, Kitab’1 insanlara tebyin edecekleri, gizlemeyecekleri
konusunda s6z aldigindan bahsedilmektedir:
B 133 b 58595 0 i Tl o 0 e
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“Allah, gecmiste kendilerine vahiy verilenlere, “Bunu insanlara
agiklayin ve ondan hichir seyi gizlemeyin! (buyurdugunda, bunu
yapacaklarina) dair onlardan gichi bir taabhiit almisti: Ama on-
lar bu taabhiitlerini kulak arkasina attilar ve kiiciik bir kazangla
degistirdiler: Ne kitii bir alsveristi bul” (Al-i Imran 3/187).
Ayetin ortamiin Medine oldugu ve burada, risalete dair
bir ¢ekismenin oldugu malumdur. Yahudiler, Ismaili soydan
geldigi ve kendilerinden olmadig1 gerekgesiyle haset ederek®"!
Muhammed’i (as.) reddediyor, niibiivveti aleyhinde siddetli
bir muhalefet yiritiyorlardi. Zira Rastl-i Ekrem, Ehl-i
Kitap'in rant tezgahlarini devirmis, oyunlarini bozmugtu. Kin-
lerini yenemeyen ve Hz. Peygamber’i (as.) ¢ikarlari icin bir
tehdit olarak géren bu kimseler, Tevrat'ta kendilerine hidayet
olarak Muhammed’e (as.) tabi olup iman etmenin gerekli ol-

dugunu gosteren hususlar agiklandig1 halde, bile bile bu mesa-

20 Orum, Kur'an’t Anlama Usulii, s. 231.
211 Bkz. Al-i Imran 3/19.
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ja kars1 cikiyorlardi. Baglam goz 6niinde bulunduruldugunda,
ayetteki zamirin merciinin, (Hz. Peygamber’in (as.) sifatlari-
nin da i¢inde gectigi) kendi kitaplar: oldugu agiktir. Ayette de
ifade edildigi gibi, Ehl-i Kitap bilginleri, kitaplarinda olan ba-
z1 bilgileri (degistirerek ya da tahrif ederek) gizliyorlardi. Oysa
Allah, onlardan “gizlemeyeceksiniz, acik¢a anlatacaksiniz” di-
ye s6z almigt1.?*

Ik tam tefsir kabul edilen Mukatil b. Siileyman’in (5.
150/767) tefsirinde, ayetteki, Muhammed’e (as.) inanmayarak
mukabilinde “satin alinan sey”in ne oldugu hususunda gunlar
aktarilmaktadir: Yahudilerin 6nde gelenleri, alt tabakadaki in-
sanlarin hasad ettikleri trinleri aliyor ve buradan iyi bir ka-
zang elde ediyorlardi. Hz. Peygamber’e tabi olduklarinda ise

213

bu kazanglarindan mahrum olacaklardi.*® Ciinki yeni pey-
gamberin haksiz kazanca karg1 ¢ikacagindan emindiler. Dola-
yistyla ¢ikarlarinin son bulmasini istemiyor ve isi yokusa siirti-
yorlardi. Medine ortaminda butiin bunlarin s6z konusu olmasi
muimkiin ise de meselenin bu kadar basit olmayacag kanaa-
tindeyiz. En temelde verilen kavganin risalet tizerinden oldu-
gunu fark edersek, hadisenin daha ciddi boyutlarda oldugunu
da gérmis oluruz. Yahudilerin, kendilerini dinin yegéine otori-
tesi ve Allah’in sevgilileri?™* olduklarini iddia etmeleri, Ismaili
soydan bir peygamberi kabul etmeyeceklerini bildirmeleri,
Rastl-i Ekrem’e kars: sergiledikleri muhalefetin derecesini or-
taya koymaktadir. Yahudiler, meselenin, sadece maddi ¢ikar
meselesi olmadiginin farkindaydilar. Bu yeni din, saltanatlar:

ve somiirii diizenlerini yerle bir edecekti. Ustelik Hz. Mu-

212 Taberi, Camiu'l-Beyan, 111, s. 566.
213 Mukatil, Tefsir, 1, s. 208.
214 Bkz. Maide 3/18.
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hammed’in (as.) getirdigi Kitab’in, kendisinden 6nceki kitap-
lart ve peygamberleri dogruladigini ve insanlar1 hakka ¢agirdi-
gint biliyorlardi?”® Onun getirdigi Kitab'in, ellerindeki kutsal
kitaplarinda yer alan bazi hususlar1 duzelttigini de goriiyorlar-
du. I¢lerinde, kinlerinden soyutlanan, kisisel ¢ikarlarindan vaz-
gegebilen bircok Ehl-i Kitap bilgini de vardi. Onlar, Hz. Pey-
gamber’e (as.) ve onun sundugu hak igerikli mesaja inanmisti.
Inanmayanlar da Bakara 159. ayetteki gibi, Allah’in lanetini
haketmisti.®’® Diger bir ayet ise su §cki1dedir
el o 58T T3 o 5 3,57 w&wb»vau
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“Sana sarhosluk veren seyler ve sans oyunlar: /yakkmda sorar-
lar. De ki: ‘Onlarin her ikisinde de hem biiyiik bir kétiliik hem de
insanlar icin bazi crkarlar vardir. Ancak yol actiklar: kotiliik, sag-
ladhklar: grkardan daha biiyiiktiir. (Allah yolunda) neyi harcaya-
caklarint sana sorarlar. De ki: ‘O’'nun igin ayirabileceginiz her se-
yi. Boylece Allah, mesajlariny size agiklyor ki tefekkiir edebilesi-
niz.” (Bakara 2/219).

Bu ayetler ve benzeri bagka ayetler, Hz. Peygamber’e (as.)
dogrudan bu tarz sorular yoneltilmese de Allah, onlarin kendi
aralarindaki konugmalar1 ve hayiflanmalarini kendine ait bir
dille/iislupla anlatmaktadur. Tlgili ayetler, sarhos edici ickiler ve
sans oyunlarinin tedricen yasaklanmasinin ilk agamasidir. Ba-
his konusu ayette, ileride kesin yasaklamaya giris teskil edecek
sekilde bunlarin kabul edilemeyecegine dair isaret ve imalarda
bulunulmaktadir. Bu emrin ikinci agamasi, miminlere, sar-

hosken namaz kilmanin yasaklanmasidir. En sonunda ise icki

215 Bkz. Bakara 2/146.
216 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, V11, s. 285-290.
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ve kumar tamamen haram kilinmigtir.’” Bu ayetler, toplumda
yerlesmis bir aligkanlig1 bigak gibi kesercesine yasaklamak ye-
rine, kalic1 olmasi hedeflenerek tedrici bir yol izlendigini gos-
termektedir. Yukarida zikrettigimiz ayetin son kisminda ise
baglamindan hareketle, bu i¢ki ve kumardan elde edilen geli-
rin ne yapilmas: gerektigine dair kafalarda sorularin oldugu
anlagilmaktadir. Ciinki bu isten elde ettigi kazangla ailesini
gecindirenler vardir. Bu gibi kimselere Allah, “Kapat dukka-
niny, bu isi yapamazsin.” demek yerine, ana paradan geriye ka-
lan: ellerinden ¢ikarmalarini emrederek zamana yayilmus, ger-
ceklestirilebilir bir yol sunmakta, nihayet son sathada “icki ve
kumarin birer pislik oldugunu” sdyleyerek noktayr koymakta-
dir. Allah Teala, ayetin devamunda da “Alab, digsiinesiniz diye
size ayetlerini agiklamaktadir.” buyurarak beyanin kendisine ait
oldugunu vurgulamaktadir. Yani Allah, Kur'dn’t agiklamay:
kendi uhdesine almis ve o agiklamalara ulasmanin yontemini
Kur'an'in igine koymustur. O yontemin temeli, Htd stiresi 1.
ve 2. ayetlerde zikredilmektedir: “(Bu) ilahi bir kitaptir ki ayet-
leri her seyden biitiiniiyle haberdar olan hikmet sahibi (Allah) ta-
rafindan kendi iclerinde agik ve anlasilr kilimmas, birbirleriyle
baglantily olarak etrafli bir bicimde dile getirilmis ki Allah’tan
baskasina kulluk etmeyesiniz. (Ey Peygamber, de ki) ‘Bakin ben
size O'nun tarafindan bir uyarict ve mijjdeci (olarak) gorevlendi-
rildim.”"® Bu ayetin fehvasi, ilahi kelamin butiinligi dikkate
alinarak okunmas: gerektigine de isaret edebilir.”’’ Bir bagka

ornek ayet ise soyledir:

217 Bkz. Nisa 4/43; Maide 5/90; Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'an, 1, s. 173.

218 Bkz. Had 11/1-2.

29 Detayl agiklama i¢in bkz. Sevim Gelgeg, Kur'an'm Kur'an'la Tefsiri
Meselesi (Taribsel Siireg-Sorunlar-Oneriler), Hahiyat Yayinlari, Ankara
2021.
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“Onlar senden, kendilerini aydznlaz‘mam isterler. De ki: ‘Allah,
birinci dereceden mirasgr birakmayanlar(dan kalan miras) ile ilgili
kurallar konusunda (béylece) sizi aydinlatir: Eger bir erkek, cocuk
birakmadan dliirse ve bir kiz kardesi varsa, onun terekesinin yari-
sina kiz kardesi sahip olacaktir. Kiz kardesin cocuk birakmadan
olmesi hilinde ise erkek onun mirasim alacaktir. Fakat iki kiz
kardes varsa, ikisi (birlikte) onun terekesinin iigte-ikisine sahip
olacaklar ve eger erkek kardesler ve kiz kardesler varsa, erkek iki
kadimin payr kadar alacak. Allah (biitiin bunlari) size agiklar ki
sapikhiga dismeyesiniz. Allab, her seyi bilir.” (Nisa 4/176).
Miifessirlerin aktardigi rivayete gore, bu ayet, sadece
kizkardesleri bulunan Cabir b. Abdullah’in sorusuna binaen
hastalif1 esnasinda fakat genel bir problemin cevab: olarak
inmigtir.”** Daha once de belirttigimiz gibi, ilahi kelam, olay-
larin akig1 Gzerine nazil olmus, hitap ettigi toplumda birgok
alandaki boslugu doldurmus, 1slah edilmesi gerekenleri slah,
kaldirilmas: gereken uygulamalar: il§a veya 6rfe dair bazi uy-
gulamalari aynen ibka etmistir. Kelale ayeti olarak bilinen bu
ayet, yine bir sorun tzerine nézil olmakla birlikte, meraklar:
celbeden bir konuda Sari’ olan Allah, kelalenin durumunu
beyan etmigtir. Nisa stresinin 12. ayeti, 6lip, baba ve ¢ocugu
olmayanin ayni anadan erkek veya kizkardesi ya da ayn1 baba-
dan erkek veya kizkardesleri olanlar hakkindadir. Yukaridaki
rivayet ise kiz ve erkek kardesleri ayni ana babadan veya aym
babadan (baba bir anne ayr1) olanlar hakkindadir. Nisa 12. ve
176. ayetlerin kapsami bunu teyid etmektedir. Ayni babadan

20 Tabert, Camiu’l-Beydn, IV, s. 281.
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olan kizkardesler veya ayni ana babadan olan kardesler, 6rfen
olilye daha yakindirlar. Bundan dolayr bunlarin payi, mirasin
hepsidir.*!

Ayrica konumuz olan Nisa 176. ayet, Peygamber’in de (as.)
yanilabilecegini ortaya koymaktadir. Ayetin sonundaki “Yan:-
hrsimz diye agiklamay: size Allah yapryor.” ifadesi, agiklamalarin
yalnizca Allah tarafindan yapildiginin giicli bir delilidir. Hz.
Peygamber’e (as.) kelale hakkinda fetva soruluyor ya da top-
lumda béyle bir sorun cereyan ediyor, akabinde cevab: vahiy
ile Hz. Peygamber’e (as.) iniyor, o da vahyin hikmini muha-
taplara bildiriyordu. Kanaatimizce Hz. Peygamber (as.), ken-
disine vahiy gelmeyen konularda ise mevcut 6rfe ve i¢tihadina
gore karar veriyordu. Bir bagka 6rnek de asagidaki ayet verile-
bilir:

Eofast 15083 ¥ 485 6 5 ga g o) 2 O e

“(Ama) bilin ki Allah, cansiz hale gelen topraga yeniden hayat
verir! Ve akhmizi kullanabilesiniz diye mesajlarumize sizin igin
kolay ve anlagilr kildik.” (Hadid 57/17).

Kur'an'in gesitli yerlerinde risalet ve vahyin nizild, yagmu-
run bereketine benzetilmistir. Vahyin insan tzerindeki etkisi,
tipkt yagmurun toprak tzerindeki etkisi gibidir. Toprak tizeri-
ne yagmur yagip canlandiginda nasil yemyesil oluyorsa, ayni
sekilde bir topluma peygamber gonderilir ve kitap nézil olursa,
o toplum, vahyin bereketi ile canlanip, dalaletten hidayete ile-
tilmis, pak ve asude bir topluma donistirilmis olur.??

Bu ayet, tslubu ve konumu itibariyla cesitli 6gutler icer-

mektedir. Yeryliziind, oliiminden sonra gokten yagmur yag-

21 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, V111, s. 295.
222 Taberl, Camiu'l-Beyin, X, s. 677; Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'an, VI, s.
129.
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dirarak tekrar dirilten, her seyi takdir (belli bir 6l¢liye gore ya-
ratan) eden, bagislayict Allah’tir. Kulundan bekledigi ise biitiin
bunlar: islevsel bir akilla fark etmesidir. Apagik ayetlerle in-
sanlar dirilten, onlarin layik olanlarini icinde bulunduklar ka-
ranlik ve cehaletten sonra diinya ve ahirette mutluluk ve basar
yoluna ileten de O’dur. Aynen bunun gibi onlar1 6limiinden
sonra dirilten O’dur ki onlari hesaba ¢eksin, onlardan her biri-
ne imani, kiifrii, dogrulugu ve fiskindan dolay: hakettigi kargi-
lig1 versin.?
st ot e e, a2l o .\uw s 5039 e 4 el
g 3 sk F o 1 4 s s

“Meryem oglu Mesih mdece bir peygamberdir: (nger) biitiin
peygamberler ondan once gelip gecti; onun annesi, hakikatten asla
sapmamas biriydi ve onlarin ikisi de (diger olimliler gibi) yiyecek-
le beslenirdi. Bak, bu mesajlar: onlara nasi agikladik. Ve sonra
bak, nasil ters yiiz olmugstur onlarin zibinleri” (Maide 5/75).

Bu ayetin -stre butiinligiinde- diger ayetlerle, elestiri, ha-
tirlatma ve uyari nitelikli bir baglantis1 oldugu goérilecektir.
Allah tarafindan onceki kitaplarin tasdiki oldugu belirtilen
Kur'an-1 Kerim, Tevrat ve Incilden, 6zellikle peygamberlerin
kissalarini, ya oldugu gibi aktarmis ya da ilavelerle iktibas et-
mistir. Her bir kissanin oldugu gibi, bu kissanin da Hz. Pey-
gamber’in (as.) siretiyle yakin iligkisi oldugu muhakkaktir. Zi-
ra higbir ayet bosluga inmemistir. Bu kissalarla, kimi zaman
Hz. Peygamber’e, kendisinden 6nce de peygamberler gelip
gectigi ve onlarin da davetlerinde ¢etin muhalefetlerle karsilag-
tiklart hatirlatilarak yilginhiga dismemesi soylenmis ve teselli
edilmistir. Kimi zaman da muhataplardan, ge¢mis immetlerin

durumlar 6rnek gosterilerek ders almalari istenmigtir. Kissa-

23 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, IX, s. 320.
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lar, Kur'ani bir slup ile tahkiye edilmektedir. Kur'an-1 Ke-
rim’in bir tarih kitab: degil, hidéyet kitab: oldugu unutulma-
malidir. Allah, kissalar tizerinden tarih anlatmamus, verecegi
mesaji 6ncelemigtir. Kissalar konusunda bilinmesi gereken hu-
sus, kissanin, kendi tarihi gercekliginde neler yasandigi, Mek-
ke toplumunun bu kissay: nasil bildigi ve Kur'an’in bu kissalart
anlatirken nasil bir tslup kullandigidir. Bununla birlikte her-
hangi bir kissanin gergeklestigi donemde tam olarak nasil ol-
dugunu tespit etmek gii¢ olsa da bu zorluk, kissanin gercek bir
tarafinin olmadig1 anlamina gelmez. Kur'an'in baz: ifadelerin-
den, ilk muhataplarin zihninde kissalara dair belli bir maluma-
tin bulundugu anlagilmaktadir. Iste Allah, muhataplarin hafi-
zasinda yer alan bu malumat tizerinden konugsarak kendine has
bir ifade bi¢imi kullanmaktadir.”** Diger bir deyisle, muhatap-
lar s6z konusu kissayr nasil biliyorsa Allah da oyle anlatarak
ortami tasvir etmekte/betimlemekte ve séz konusu hadiseye
bir deger yiikleyerek o seyin kendi perspektifinde neye karsilik
geldigini ortaya koymaktadir. Ornegin, Mekke'de hi¢ kimse
kendisine “miigrik” demiyordu, fakat Allah, uluhiyetine ortak
kosanlar1 “musrik” olarak tavsif ediyordu. Cinki onlarin yapip
etmeleri, Allah katinda béyle kargilik buluyordu. Konumuz
kissalar olmadig1 i¢in sozii daha fazla uzatmiyoruz.

Yukaridaki ayet, ortamma bir cevap mahiyetindedir.
Isa’nin Tann tabiath oldugunu soyleyenlere kars beger vasfina
vurgu yaparak teslisi reddetmekte ve Isa'nin annesinin iffetine
dil uzatanlar: yalanci ¢ikarmaktadir. Diger bir ifadeyle, Ehl-i

Kitap'in kendi orijinal kitaplarinda olan ama mensuplar: tara-

24 Bedruddin ez-Zerkesi, e/~Burhan fi Ulimi’l-Kur'an, thk. Muhammed
Eb’l-Fadl Ibrahim, Daru ihyﬁ—i Kiitiibi'l-Arabiyye, Beyrut-Liibnan
1957,1V, s. 55.
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findan tahrif ve tebdil edilmis kisimlarini ortaya koyarak,
Isa’nin, sadece beser bir peygamber oldugunun altini ¢izmek-
tedir. Zira tahrife ugramamis gercek Incil'de, Isa’min, normal
insanlar gibi istek ve ihtiyaclarinin oldugu zikredilirken, ilahli-
g1 Isa’ya vermekte 1srar etmeleri, bir zihin sapmas olarak g6-
rillebilir. Bu, onlarin Incile degil de kendilerinin icat edip
ilahliga yiikselttikleri hayali bir Isa’ya inandiklarinin agik bir
delilidir.”* Ciinki biitiin peygamberler, halis tevhid akidesini
getirmiglerdir. Onlarin hi¢birinde sirkten iz yoktur. Tim pey-
gamberler ve peygamberlik miuessesesi, yeryiiziine yalnizca
tevhid akidesini yerlestirmek ve sirk unsurunu ortadan kaldir-
mak i¢in gonderilmigtir. Ayetlerin ortam: Medine ise Yahudi-
lerin derdinin risalet oldugunu daha 6nce ifade etmigtik. On-
lar, “Peygamber olacaksa bizden biri olmali, ya da beserden
peygamber mi olur?” diyerek Muhammed’in (as.) risaletini
reddediyorlardi. S6z konusu ayette, hem Isa’ya dair yanlis bir
alg1 tashih edilmekte hem de ulthiyyet diliyle Allah’in bu ko-
nudaki yasasi hatirlatilarak biitiin peygamberlerin beger oldugu
vurgulanmaktadir. Nitekim yagamak i¢in yemege ihtiyaci olan
birinin ilah olamayacag: agiktir. Bu pratik mantigin akil sahibi
higbir insan tarafindan miinakasaya imkéan birakmayan agiklig
ve berraklig1 karsisinda ayet-i kerime, bu agik mantiktan sarf-1
nazar eden Hiristiyanlarin acaip tutumunu gézler éniine ser-
mektedir.”® Ardindan ayetin sonunda goyle denilmektedir:
“Ey Muhammed! Bak, Biz onlara ayetleri ve hak delilleri nasil,
ne gizel, ne agik beyan ediyoruz. Sonra da bak onlara, nasil

ters yiiz oluyor zihinleri.”**

25 Mevdadi, Tefbimu’l-Kur'an, 1, s. 501.
226 Kutub, Fi Zilali'l-Kur'an, IV, s. 367.
27 Elmalili M. Hamdi Yazir, age., 111, s. 315.
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Bu baglik altinda inceledigimiz ayetlerde, beyan yetkisinin
sadece Allah’a ait oldugu agik bir sekilde gorilmektedir. Pek
cok ayette Kur'dn’in, hem agik secik ve anlagilir hem de Al-
lah tarafindan agiklanmug bir kitap oldugu®®® bildirilmektedir.
Ne var ki bitlin bunlari sdylerken Hz. Peygamber'in (as.),
Usve-i hasene (glizel bir 6rnek) ve rol model baglaminda
vahyin nesnel kargilig1 oldugunu goz ardi etmiyoruz. Bu ko-
nuda ifade etmeye ¢alistigimiz sey, vahy-i ilahinin, nizal va-
satinda bagka bir bilgi kaynagina ihtiyaci olmayacak kadar
acik ve anlagilir oldugudur. Fakat tenzil evreninden uzakla-
silmasiyla birlikte -murid-1 ilahilyi kesfetme noktasinda-
vahyin tarihsel zeminine dair aktarilan her tirld verinin son

derece 6nemli oldugunu da belirtmeliyiz.

228 Bkz. En’am 6/105; Nahl 16/39, 92; Bakara 2/68, 70, 118, 159, 187,
219, 221, 230, 242, 266; Al-i Imran 3/103, 118, 138; Nisa 4/26, 176;
Hadid 57/17; Nar 24/18, 58, 59, 61; Hac 22/5; Maide 5/75, 89; Tevbe
9/115.






UCUNCUBOLUM

HZ.PEYGAMBER’IN TEBYIN GOREVI

Kur'an'da tebyin kelimesinin, biri, Allah’a; digeri ise besere
bakan iki yonli kullanimi oldugunu séylemistik.! Yukarida,
Allah’in beyanina dair ayetleri zikrettik. Simdi de peygamber-
lere ve diger insanlara nispet edilerek, —onlarin ihtilafa digtik-
leri hususlar dahil- vahyin tebyin edilmesi anlaminda ki ayet-
leri inceleyecegiz. Bu ayetler, peygamberlere izafe edilerek bes
yerde gegmekte,” ayrica iki ayette de Ehl-i Kitap baglaminda
yer almaktadir’ Peygamberlere izafe edilen ayetlerden biri
soyledir:

Oghbly Al 1556

“Isa, (kendi halkina) hakikatin biitiin kamtlar: ile geldigi za-
man, ‘Ben’ dedi, ‘ize hikmet ile ve iizerinde ayriha diistiginiiz
seylerin bir kismint agikhga kavusturmak iizere geldim. O hilde,
Allab'a karst sorumlulugunuzun bilincine varin ve bana tabi
olun!”(Zuhruf 43/63).

Bu ayette gortldagu gibi, Kuran'da gegen tebyin ifadesiyle
sadece Hz. Muhammed (as.) degil, ondan 6nceki peygamber-
ler de kendilerine indirileni tebyin ile emrolunmuslardir. Zira
risalet kurumu bir biitiin olarak dustinilmelidir. Hz. Peygam-

ber de bu risalet zincirinin bir halkasidir. Ayette Hz. Isa’ya

! Bkz.s. 90.
2 M. Fuad Abdiilbaki, e/-Mu'cemu’l-Mufehres, s. 141.
3 Bkz. Bakara 2/160.
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(as.) beyyinat (ilahi agiklamalar) verildigi, bu beyyinitin da
“hikmet” oldugu agikea ifade edilmektedir. Burada ki hikmet,
nibtvvet yani vahy-i ilahi'dir.* Ayetin bagindaki beyyinat ifa-
desi, agiklamalarin Hz. Isa'nin (as.) kendisinden olmadigini,
Allah’tan gelen beyyineleri ortaya koydugunu gostermektedir.
Tipki Muhammed’in de (as.) kaynag: ilahi olan beyyinelerle
gonderildigi gibi.

Hz. Isa’nin (as.) bahis konusu edildigi ayette, onun dilin-
den, kendisine gelen vahyin, Tevrat hakkindaki ihtilaflar1 (dini
meseleleri) ¢oziip, ortadan kaldirmak i¢in oldugu aktarilmak-
tadir. Bir bagka deyisle, Hz. Isa (as.), onlart Hz. Musa’nin
(as.) seriatina yeniden dondirmek icin geldigini ifade etmek-
tedir.” Ayn sekilde Hz. Peygamber de (as.) sirkin kol gezdigi,
dinin, 6ziint kaybedip tiikenise gectigi bir ortamda, hakikatle-
ri tekrar hatirlatmak ve giin yiiziine ¢ikarmak icin génderil-
migtir. A¢ikea goriilmektedir ki ayetteki ihtilaf ve beyan keli-
meleri, birbirine zit olarak yer almaktadir. Nitekim Yahudi
bilginlerinin, hem Tevrat'in ilkelerini degistirip dontistirmele-
ri hem de “Dogru olan, atalarimizdan bize gelen bilgidir.” di-
yerek ata dinine siki sikiya bagh kalmalar sonucunda sergile-
dikleri tavir ihtilaf olarak ifade edilirken; biitiin bunlarin yan-
lighgint ortaya koyarak onlarin ihtilaflarina karsilik Isa tarafin-
dan ¢6ziim yollarimin bildirilmesi ve hakikatin agik¢a ortaya
konulmas ise indirilen vahiyle gerceklesen beyan olarak ifade
edilmigtir. Zira biitin peygamberler, muhataplar1 tarafindan
golgelenen ve tizeri ortilen bir 6nceki vahyi/beyini, yeniden

diriltmek ve agiga ¢ikarmak icin génderilmiglerdir. Kur'an-1

4 Firazabadi, Tefsiru Ibn Abbas, s. 533; Mukatil b. Silleyman, Tefsir, 111,
s. 195.
5 Soyalan, Vahiy Savunmast, s. 577.
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Kerim'’in Israilogullarinin ihtilaflarini aydinlattigi, Neml stiresi
76. ayetle agikea ortaya koyulmaktadir: “Bu Kur'an, Israilogul-
larimin iizerinde tartistiklart konularin counu aydinlatmakta-
dir”

Tebyin kelimesinin Hz. Peygamber’e nispet edildigi bir
ayet de Nahl stiresi 44. ayettir.

G Y g5 0) 00 SRR ) o Yty Y 305 o Wl 5
3Rt 1l 1) O e 0 5 500 ) T 0 i

“(Ey Mubammed!) Biz, senden onceki ¢aglarda da kendilerine
vahyettigimiz (6liimli) adamlardan baska kimseyi (elgi olarak)
gondermedik; bu  konuda  yeterli  bilgiye sahip degilseniz,
vahyedilmis onceki kitaplara bagl kimselere sorun, (Onlar size,
kendilerini) apagik delillerle ve hikmet dolu ilahi kitaplarla (des-
tekledigimiz peygamberlerin Gliimli adamlardan baska kimseler
olmadigini so'yleyecek/erdir). Ve Biz, sana da bu wyarici kitab: in-
dirdik ki insanlara, basindan beri indirilegelen mesajin ashn
olanca agikhgryla ulastirasin ve onlar da boylece belki diisiiniirler.”
(Nahl 16/43-44).

Bu ayetle istidlalde bulunarak Hz. Peygamber’in (as.),
Kur'ant agiklama gibi bir fonksiyonu oldugunu savunan mi-
fessir ve ustlciilerin bir kismi gu yorumu yapmuglardir: “Hz.
Peygamber (as.), kendisine indirilen Kur'an ayetlerini agikla-
mug, tefsir yontemi de miicmelin tebyini, miphemin tafsili,
mutlakin takyidi, migkilin tavdihi seklinde olmusgtur. Ayette
yer alan () beyan kelimesine de “tefsir edesin/agiklayasin

diye” anlamini vermislerdir.® Buna gore Hz. Peygamber (as.),

¢ Ibn Atiyye, el-Mubarreru’l-Veciz, 111, s. 395; Muhammed b. Ahmed
ibn Ciizey, er-Teshil li Ulimi't-Tenzil, thk. Muhammed b. Seyyidi
Muhammed b. Mevli, Diru’d-Diyd, Kuveyt, ty., II, s. 830; Eba
Hayyin el-Endelasi, e¢/-Bahru’l-Mubit, thk. Muhammed Ridvan
Arkastsi, er-Risaletu’l-Alemiyye, y.y., 1436/2015, XIII, s. 357; ibn
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Allah’in  kendisine vermis oldugu beyin yetkisi uyarinca
Kur'an’ insanlara teblig etmis, onun igerigini anlatmus, anla-
stlmasinda guglik ¢ekilen kisimlar: agiklamistur.

el-Iksir fi Ilmi't-Tefsir adli eserin miiellifi Necmeddin et-
Tafl (6. 716/1316), Hz. Peygamber'in (as.), Kur'anin tama-
mum tefsir ettigini soyleyen kisilerin baginda gelmektedir.
Tufl, konuyla ilgili olarak soyle demektedir: “Cok giigli bir
sekilde iddia ediyoruz ki sahabe, tefsiri Peygamber'den (as.)
aliyordu ve o vefat etmeden 6nce Kuran'in tefsiri harf harf
kendisinden alinmistr.” 7 Mukaddime fi Usili't-Tefsir adli ese-
rin miellifi Tbn Teymiyye de (6. 728/1328) konuyla ilgili su
yorumu yapmaktadir: “Rastlullah’in (as.), ashabina Kur'an’in
lafizlarini agikladigs gibi, onun manalarini da agikladigini bil-

mek gerekir. Nahl 44. ayet, hem lafzin hem de mananin agik-

Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, IV, s. 198; Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'an,
II1, s. 29-30; Safil, er-Risdle, s. 14; Ebt Hamid Muhammed b. Mu-
hammed et-Thusi el-Gazali, fbydu Ulimi'd-Din, Dara’l-M’arife, Beyrut,
ty., I, s. 290; Takiytiddin Ahmed b. Abdilhélim, Ibn Teymiyye, Mu-
kaddime fi Usali’t-Tefsir, thk. Adnan Muhammed Zarzur, Darul-
Kur'ani'l-Kerim, Beyrut 1971, s. 21; Muhammed Huseyin ez-Zehebi,
et-TefSir ve'l-Miifessiran, 1, s. 43; Muhammed Eba Zehv, e/-Hadis ve'l-
Mubaddisin, el-Mektebetu't-Tevkifiyye, Misir 2013, s. 39-41; Yusuf
el-Karadavi, Sinneti Anlamada Yontem, ¢ev. Binyamin Erul, Nida Ya-
yinlari, Istanbul 2014, s. 123; Muhammed Taqi Usmini, Sinnet’in
Baglaywcihgr, cev. Ibrahim Kutluay, Ragbet Yayilari, Istanbul 2010, s.
55; Haldun el-Ehdeb, Esbsbu fbtildﬁ’/—Mubaddisz‘n, ed-Daru’s-
Suadiyye, Cidde 1987, 1, s. 27; Ates, Kur'an-1 Kerim Tefsiri, V, s. 110;
Muhsin Demirci, Tefsir Taribi, IFAV Yayinlari, Istanbul 2012, s. 55;
Mevliit Erten, Nass-Yorum Iliskisi, Ankara Okulu Yaymnlari, Ankara
2013, s. 9.

7 Taf, Sileyman b. Abdilgaviy b. Abdilkerim es-Sarsari, el-Bagdadi, e/-
Tksir fi f[mi’t—Teﬁir, thk. Abdiilkadir Hiiseyin, Mektebeti'l-Adab, Ka-
hire, t.y., s. 35-36.



Hz. Peygamber'in Tebyin Gérevi | 149

lanmasini igine alir.”® Ayetteki litiibeyyine ifadesine “stinnetin
Kur'an beyan etmesi” seklindeki anlamin agike¢a verildigi ilk
tefsir, Sem’ani’ye aittir.” Yine VIIL. asir mufessiri el-Hazin’in
(6. 741/1341), Nahl 44. ayetin tefsirinde, isim vermeden bazi-
larina nispet ederek verdigi goris son derece ¢arpicidir. Nite-
kim el-Hazin, Kur'an ve hadisin ¢eligmesi durumunda, hadi-
sin oncelenecegini, ¢iinkti Kur'an’in, miicmel (kapali); hadisin
ise miibeyyen oldugunu ifade etmektedir. Bagkalarindan ak-
tarsa da kendisinin de bu gorise meylettigi anlagilmaktadir.'

Tim bu yaklagimlarin diginda Nahl 44. ayetteki “-x3
=litiibeyyine” kelimesine dogrudan “tefsir etme/agiklama” an-
lam1 vermeyen miifessirler de vardir.

Taberi, Nahl 44. ayetteki “-x4” kelimesine “Cs .« =bildire-
sin diye”"! anlamini vererek bu kelime hakkinda, “O, Zikr'den
kendilerine indirilmis olan: bildirmistir.” yorumunu yapmustir.

Bir bagka yerde ise Hz. Aise’nin, “Hz. Peygamber (as.), sayili

¢ bn Teymiyye, Mukaddime, s. 21. Ancak bir hususu belirtmemiz gerekir
ki Ibn Teymiyye'nin konuyla alakali biitiin eserleri incelendiginde, Hz.
Peygamber’in (as.), Kuran'in tamamim tefsir ettigi seklinde net ve sa-
rih bir ifadesi bulunmamaktadir. Detayl: agiklamalar icin bkz. Esat Sa-
barly, “Tefsir Tarihinde Yerlesik Bir Kabuliin Tahlil ve Tenkidi: Ibn
Teymiyye'ye Gére Hz. Peygamber (sa.) Kuran'm Tamamini Tefsir
Etmis Midir?”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi, Cilt: 17, Sayr: 2, Kus:
2017.

9 Ebt’l-Muzaffer Mansir b. Muhammed b. Abdiilcebbir Sem’ani,
Tefsiru’l-Kur'an, thk. Yasir 1brahim—Guneym b. Abbis, Daru’l-Vatan,
Riyad 1996, III, s. 174. Ayrica bkz. Muhammed Coskun, Tefsirin Ik
Caglart —Kur’an Yorumunda Hazirlk ve Olusum Dénemleri-, IFAV Ya-
yinlar, Istanbul 2019, s. 67.

10 Alaeddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi el-Hazin, Tefsiri/-
Hizin=Liibabii't-Te'vil fi Medni't-Tenzil, —Darul-Marife, Beyrut-
Libnan, ty., ITI, s. 117.

1 Taberi, Cimiu'l-Beyin, VI, s. 183.
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birkag ayet diginda Kur'an’dan higbir sey tefsir etmedi.” soziiy-
le alakali olarak bu rivayetin, “Kur'an’in micmel olan kisminin
tevil ve tafsilinin, ancak Hz. Peygamber'in (as.) beyan vasita-
styla. mimkiin oldugu” seklindeki distincesiyle ¢elismedigini
soylemekte ve ardindan Nahl 44. ayeti delil gostermektedir.
Taberf'ye gore bu rivayet, bazi cahillerin vehmettigi gibi, Hz.
Peygamber'in (as.) Kur'an’dan ¢ok az ayeti tefsir ettifine dela-
let etmemektedir. Eger boyle olsaydi Kur'an, Hz. Peygamber’e
(as.), “insanlara, kendilerine indirileni beyin etmesi i¢in” degil,
bilakis “insanlara, kendilerine indirilenin beyanini terk etmesi
icin” indirilmis olurdu. Halbtki Allah, el¢isini, kendisine indi-
rileni teblig ve talim icin goérevlendirmis, Kur'an’i, kendisine
onu insanlara beyan etmesi i¢in indirmis, Hz. Peygamber de
(as.) Allah’in kendisine emrettigini, O’nun emrettigi gibi yeri-
ne getirmigtir.'?

Beyan ile ilgili gortislerini bir biitiin hilinde degerlendirdi-
gimizde, Taberi, gereck Hz. Aise’nin soziinde gegen tefsir ke-
limesini gerekse Nahl 44. ayetteki tebyin kelimesini,
Rastlullah’in (as.), Allah’in emitlerini bildirmesi ve uygula-
mast olarak izah etmektedir. Ayrica Taberi, Bakara saresi 99.
ayetin tefsirinde, Hz. Peygamber’e (as.) indirilen Kur'an'in,
apacik delil ve belgeler ihtiva etme yoniiyle beyyinit oldugunu
ve bu apagik ayetlerde yer alan bilgilerin, Israilogullarinin 6n-
de gelen din adamlarinin bagkalarindan gizledikleri bilgiler ve
bir kismini degistirdikleri, tahrif ettikleri hikimler oldugu-

nu® ifade etmektedir. Taberinin bu ifadeleri, beyann,

12 Taberi, Camiu'l-Beyin, Beyrut, 1984, 1, s. 37-39; Diicane Cindioglu,
Sozlii Kiiltiirden Yazal Kiiltire Anlamin Tariki, Kapt Yaymlari, Istanbul
2011, 5. 51-52.

13 Bke. Taberi, Camiu’l-Beydn, 1, s. 651.
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Kur'an’daki anlam alanini ortaya ¢ikarma agisindan da son de-
rece 6nemlidir.

Matiiridi, Nahl 44. ayetteki “;d = aciklayasin” ifadesinin,
Ehl-i Kitap’in kendi kitaplarinda tahrif ettikleri, degistirdikleri
yerleri agik¢a ortaya koyman i¢in” anlamina gelebilecegini soy-
lemektedir."* Yine Cessas (6. 370/981), “ 74 ifadesinin, “teb-
lig, izhar ve gizlememe” anlamina gelme ihtimalinden bahse-
der.”” Hanefi usulciilerinden ed-Debusi de (6. 430/1039) aye-
te iligkin olarak Hz. Peygamber’in (as.), vahyi gizlemekten
menedildigini ve kendilerine indirileni insanlara agiklamakla
emrolundugunu kaydetmektedir.® Eba Yala el-Ferrd (0.
458/1066), buradaki tebyinin, “izhar” anlamina geldigini sdy-
ler.”” Sirdzi de (5. 476/1084) ayni ihtimalden soz eder.®
Safiyytiddin Hindi (6. 715/1315), Nibdyetiil-Vusil fi Diri-
yetil-Usiliinde Nahl 89. ayetteki ;5 SK! bl ol S s
ifadesinden hareketle “Madem A]la};, Kur'an’da her seyi agik-
ladigini soyliyor ve Kur'an ayetleri de birbirini tefsir ediyor,
bu durumda Nahl 44. ayetteki . ;& ifadesiyle cos SK! bl
ifadesini birbiriyle ¢elisecek, hem Kur'an'n acik olu§I1 hem de

Hz. Peygamber’e (as.) beyan (agiklama) gérevi verilmesi tena-

4 Matiridi, Te'vilat, V1, s. 509.

5 Eba Bekr Ahmed b. Ali Réazi el-Cesss, Usilu'l-Fikh (el-Fiisil fi'l-
Usid), thk. Acil Casim en-Nemsi, Mektebeti'l-Irsad, y.y., 1994, 11, s.
17, 53.

1© Eba Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed b. Omer b. Isa
Debusi, Tuakvimu'l-Edille, thk. Halil Muhyiddin el-Meys, Dirul-
Kiitiibi’l-TImiyye, Beyrut 2001, s. 251.

7 Eba Ya'la el-Ferra, e/-Udde fi Usili’l-Fikh, thk. Ahmed b. Ali Seyru’l-
Mubareki el-Memleketu’l-Arabiyyetu’s-Sutdiyye, y.y., 1993, III, s.
727.

8 Yusuf el-Firazabadi es-Sirdzi, er-Tebsira fi Usili'l-Fikh, thk. Muham-
med Hasan Heytu, Daru’l-Fikr, y.y., t.y., s.136.
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kuz olugturacaktir.” seklinde konuya iliskin dugiincelerini zik-
reder. Ona gore, Nahl 44. ayette yer alan ‘beyan’ kelimesine
“teblig ve tilavet” anlami verilirse ¢eliski ortadan kalkacaktir.”
Abdilaziz el-Buhari (6. 730/1330), ayette gecen ifadenin,
“teblig” anlamina gelebilecegini soyler.”” Ebu’s-Suid Efendi (6.
982/1574), beyan i¢in, “Hz. Peygamber'in (as.) kalbinde gizli
olan seyin ifadesidir.”*" demektedir. Elmalili (6. 1361/1942) ise
“.5d” ifadesini “anlatasin diye” seklinde karsilamaktadir.”?
Seyyid Kutub (5. 1386/1966), ilgili kullanim hakkinda, “Daha
once Ehl-i Kitap'in ihtilafa distigi gercegi agiklaman igin”
seklinde yorum yapmugtir.* Ibn Agtr (6. 1394/1973) ise “Bu
ayette Kuran'in siinnetle tahsisine ve miicmelinin stinnetle
beyanina delil yoktur.”** diyerek, anladigimiz kadariyla burada-
ki beyanin, siinnete isaret etmedigini ifade etmistir.

Kidi Abdiilcebbar’a gore, Nahl 44. ayetin baglami icerisin-
deki beyan sézcligliniin, sozii iletme ve aktarma anlamina de-
gil de tefsir anlamina alinmasi, Allah'in, “Kendilerine okunan
bir kitab: sana indirmis olmamiz onlara yetmiyor mu?™ soziyle
celismektedir. O halde, bu baglamda beyan sozctigune, iletme,
aktarma ve teblig gibi anlamlarin verilmesi daha dogrudur.

9 Safiyyiddin Muhammed b. Abdirrahim Urmevi Hindi, Nibdyetsi'l-
Vusil fi Dirdyetil-Usil, 1. bs., thk. Salih b. Stileyman el-Yasuf-Sa'd b.
Salim es-Stiveyc, Mektebetti't-Ticiriyye, Riyad 1996/1416, 1V, s.
1614.

2 Abdilaziz b. Ahmed el-Buhari, Kegfiil-Esrar ala Usilil-Pezdevi, thk.
Muhammed el-Mu’tasim Billah el-Bagdai, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Bey-
rut 1997, 1, s. 114.

2 Ebu’s-Suad, frsad-u Akl Selim, VII1, s. 181.

22 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V, s. 298.

2 Kutub, Fi Ziali’l-Kur'an, IX, s. 191.

2 Ibn A§ﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, VII, s. 164.

2 Ankebit 29/51.
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Cinki yeterlik, eger kendilerine indirilen kitabin okunmasiyla
gergeklesmis oluyorsa, bunun, teblif ve mesaji muhataplara
ulagtirma ile olmas: gerekir.*®

Kur'an-1 Kerim’in, indirildigi zeminde kapali ve anlagilmaz
olmadigini, Allah’in, kullarina anlamayacag: bir sekilde hitap
etmeyecegini daha once de izah etmistik. Allah’'in, Kur'ans
anlagilmaz olarak indirip peygamberine tefsir etme gorevi
vermesinin mantikli bir izahi olmasa gerektir. Ustelik Kur'an,
Arab’in dil ve kiiltiirel kodlar: tizerinden mesajini iletmigtir.
Eger beyan kavrami tizerinden Kur'an-i1 Kerim'’in, hadisler
olmadan anlagilamayacag: soylenecek olursa, o hilde hadisle-
rin de ilahi kelam gibi korunarak sonraki nesillere aktarilmas:
gerekirdi. Oysa durum boyle degildir. Kald: ki peygamberler
baglaminda tebyin ifadesinin gectigi hicbir ayet, Hz. Peygam-
ber’in (as.), Kur'an hadislerle tefsir etmesinden s6z etmemek-
tedir.”’ Diger taraftan ilk donem dilci mifessirler, ¢ogunlugu-
nun mana ile rivayet edilmesi sebebiyle hadislerle istishada pek
ragbet etmemiglerdir.?® Imam Malik de mana ile rivayeti caiz
gormeyenler arasindadir.”” Sifyan es-Sevri'nin (6. 161/777),
“Ben, size duydugum sekilde sdyliyorum dersem beni tasdik

etmeyin. Bilakis size mana ile naklediyorum.” geklindeki so-

% Kadi Abdiilcebbar, e-Mugni, Daru’l-Kiitib, Kahire 1960, XVI, s. 382-383.

27 Muhammed Bahaeddin Yiiksel, Kuran’s Farkli Anlama Nedenleri, An-

kara Okulu Yayinlari, Ankara 2017, s. 82.

Abdiilkadir b. Omer Bagdadi, Hizdneti'l-Edeb ve Liibbii Lisani’l-Arab,

thk. Abdiisselam Muhammed Harun, Mektebetii'l-Hanci, Kahire

1997,1,s. 7, 11.

Senaullah Zahidi, Tevcibu'l-Kari ila’l-Kavdid ve'l-Fevaidi'l-Usiliyye ve'l-

Hadisiyye we’/—fsnédiyye  fi Fethi’l-Bari, Daru’l-Fikr, Beyrut 1993, s. 183.

% Eba Abdullah Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-
Zehebi, Siyeru A'limi'n-Niibeld, ngr. Hassan Adilmennan, Beyti’l-
Efkari’d-Devliyye, b.y., t.y., II, s. 1845.

2

)

2

N3



154 | Bir Miibeyyin Olarak Kur'an ve Hz. Peygamber

zii de bunu teyid etmektedir. Ayrica hadislerin, ilave, eksiltme,
tebdil gibi hususlart muhtevi olmas: sebebiyle, neredeyse bii-
tin dilci miufessirler, hadislerle istishaddan imtina etmigler-
dir.3' Matiridi'nin (6. 333/944), Tevilitu'l-Kur'an'in'da da
ayetlerin tefsiri olarak zikrettigi hadisler sayica sinirlidir.*? Us-
telik ayetlerin altina, agiklayicisi olarak yerlestirilen hadislerin,
6znenin dirayetinden bagimsiz olmadig1 malumdur. Hz. Pey-
gamber (as.) tarafindan séylenen sozlerin, hangi baglamda, ni-
¢in soylendigi bilinmeden, lafzi benziyor diye ayetlerin altina
izah olarak yerlestirilmesi, ¢ogu zaman dogru anlama ulagtir-
mayacag gibi, anlami dondurma tehlikesine de yol agabilir.
Dolayisiyla Hz. Peygamber (as.), 6ziinde agik olan kelam: tef-
sir etmekle degil, kalbine ilka olunan vahyi yani iletilen, iletil-
digi sekliyle noksansiz, ilavesiz ortaya koymak ve uygulamala-
riyla 6rnek/rol model olmakla miikelleftir. Biitin bunlara
ragmen, bir ayetin baglamini ortaya koyan, tarihsel hafizay
resmeden ve vahyin indigi zemine mutabik sahih bir hadisle
kargilagildiginda, anlamaya konu olan ayeti mezkar hadis 151-
ginda anlamak gerekir. Dolayisiyla séylemeye calistigimiz sey,
ayetlerin altina yerlestirilen ve ayetin tefsiri diye sunulan her
hadisin, o ayetin agiklamasi olmayabilecegi hususudur.

Sayet miifessir ve usulcilerin, ortaya koyduklar: beyan ta-
nimuyla, kasitlari, Kur'an tarafindan anlatildig: halde yanhs an-
lagilan ve Hz. Peygamber’in (as.) beyani ile agikliga kavusan

bir husus degil de namaz, orug vb. ibadetlerin Kur'an'da yer

U Tsmail Aydin, Kur'én'mn Filolojik Yorumu Taribsel Gelisim ve Sorunlar,
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2014, s. 57.

2 Talip Ozdes, Imam Maturidi'nin Te'vilatu Ebli’s-Siinne Adh Tefsirinin
Tefsir Metodolojisi Apisindan Tablil ve Tanitim: (Yayimlanmamis Dok-
tora Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti), Kayseri

1997, s. 139.
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almayan detaylarinin bildirilmesi ise buna bir itirazimiz elbette
ki yoktur. Fakat bu yorum dahi, Nahl 44. ayet tizerinden te-
mellendirilmeye misait degildir.®

Kur'an bitinliginden hareketle sdyleyecek olursak, Al-
lah’in beyani ile Hz. Peygamber'in (as.) beyaninin farkli ol-
dugu anlagilmaktadir. Neticede biri, Halik; digeri ise mah-
luktur. Ayrica indirildigi zaman ve zeminde hem kendisi
apacik olan hem de Allah tarafindan tafsilath bir sekilde
agiklandig1 séylenen Kur'an'in neyinin agiklanacagi sorusu-
nun cevaplanmasi gerekir. Zaten kendisi beyan olanin ayr
bir beydna ihtiyact olmayacag: agiktir. Stphesiz bu durum,
ne Hz. Peygamberi (as.) ne de onun tatbikatini yok saymak
anlamina gelmez. Bilakis Hz. Peygamber (as.), hem giizel bir
ornek® hem de hakikatin tanigidir.*® Ayni zamanda o, vah-
yin ilk muhatab: ve ilk miikellefidir.** Vahiy énce onun zih-
nini inga etmis, sonra onun vesilesiyle ¢evresindekilerin ingasi
gerceklesmistir. Elbette zihni vahiyle ingd olmus, vahyin ter-
biyesinden ge¢mis bir peygamberin, vahiy disinda konugtuk-
lari, yaptiklar: da son derece 6nemlidir. Neticede peygamber,
vahiyden anladiklarini konugmakta ve uygulamaktadir. Nite-
kim dinin inang¢ boyutunun yaninda, pratik ve formel boyutu
ihmal edilemez. Dinin pratige bakan bu yoni ise siinnete
dayanmaktadir.’” Hz. Peygamber (as.), Kur'an rehberliginde
bir hayat yagsamis ve bu hayat: immetine siinnet olarak ar-

magan etmistir. Bu yoniyle sinnet, Satibinin de (6.

33 Nahl 44. ayetin baglami ileride gelecektir. Bkz. s. 111.

34 Bkz. Ahzab 33/21.

35 Bkz. Ahzab 33/45-46.

3¢ Bkz. Ziimer 39/12.

37 Celal Kirca, Hayatin Irinde Hayatla Birlikte Kur'an’s Anlama (Sorunlar-
Yontemler), Anadolu Yayinlari, Ankara 2019, s. 85.
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790/1388) isabetle belirttigi gibi, Kur'an'in agilimidir.®® Bir
bagka isabetli tanimlamaya gére sinnet, bir ilkeler, degerler
ve amaglar manzmesi, bir zihniyet hatta diinya gorigudir.”
Elbette bu dinya gorisi, ilhamimi Kur'an’dan almaktadir.
Bu durumda, agiklayan, Allah’tir; el¢inin gorevi ise agiklana-
nt art duru iletmek ve uygulayarak 6rnek olmaktir. Hatta
Medine’de Hz. Peygamber’in (as.) bizzat vahyin nesnel kar-
sihig1 oldugunu sbylemenin sakincas: olmasa gerektir. Zira
ahkdma taalluk eden ayetlerin ¢ogu Medine’de nazil olmusg-
tur. Ne var ki Nahl 44. ayet, Mekki bir strede yer almakta-
dir. Dolayisiyla mezkar ayet, Mekki bir stirede yer aldigina
gore bu ayetteki beyén lafzi, “anlami kapali olan bir lafz: tef-
sir etme veya Kur'an’da detay: bulunmayan ibadetleri agikla-
ma” anlamina gelmemelidir. Ancak buradaki beyin, “Hz.
Peygamber'in (as.), kalbinde olani onun fem-i muhsinlerin-
den eksiksiz ve en beli sekilde aktarmasi/tebli etmesi”®
manasinda olabilir. Elbette bu aktarilan vahiy -uygulama an-
laminda- 6ncelikle Rastlullah’s (as.) ilzam edecektir.

Simdi de Nahl 16/44. ayeti, baglamiyla birlikte niizal ger-
cevesini dikkate alarak okumaya gecebiliriz. Bahis konusu
ayet, bir 6nceki ayetle birlikte ele alinmalidir, ¢inkd konu,
yukaridan baglamaktadir. Zira baglam ve konu butinligu,"

Kur’an’in tamaminda gozetilmesi gereken bir durumdur.

% Eba Ishak es-Satbi, e/-Muvifakat fi Usilis-Seria, el-Mektebeti’t-

Tevfikiyye, Kahire 2012, IV, s. 330-335.

M. Hayri Kuirbasoglu, Cagdas Siinnet Yorumculugu ve Hadis Serhgiligi,

Ankara Okulu Yayinlar, Ankara 2021, s. 50.

% Yiiksel, age., s. 82.

4 Bkz. Aysenur Fidan, Kur'an Dilinde Mekki ve Medeni Ayetlerin Biitiin-
ligi, ed. Sevim Gelgeg, Kitabi Yayinevi, Istanbul 2022.

39
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Nahl stresinin 43. ve 44. ayetlerini, Rastlullah’a (as.)
Mekke’de mugrikler tarafindan yapilan “beser rastl” itirazini*
ve Ehl-i Kitap tarafindan dile getirilen “mucize” taleplerini
g6z 6niinde bulundurarak okumak gerekir. Mekkeli miigrikler,
kendileri gibi beser birinin peygamber olamayacagini 6ne si-
rityor, “olacaksa bizim gibi biri degil, bir melek veya en azin-
dan Mekke ve Taif’in ileri gelenlerinden® biri olmaliyd:” di-
yorlardi. Baglangicta sézden etkilenseler de soziin kendisine
degil, soyleyen uzerine yogunlagiyorlardi. Mesela Enbiya
stresinin 3. ayetinde, Mekkelilerin, Rastlullah (as.) i¢in soyle
dedikleri bildirilir: “Bu (peygamber oldugunu séyleyen) kisi de si-
zin gibi bir beser (insan) degil mi?Z” Yine Enbiya 7. ve 8. ayet-
lerde de bunun bir siinnetullah oldugu hatirlatiimakta ve bu
itiraza cevap verilmektedir: “Biz, senden énce de (ey Muham-
med,) kendilerine vahiy indirilen (6liimli) adamlardan bagkasin
(elei olarak) gondermedik. Bunun i¢indir ki (o inkdrcilara de ki:
‘Eger bilmiyorsamiz, onceki kitaplar: okuyup izleyen kimselere so-
run. (Géreceksiniz ki) Biz, onlar: yiyip igmeye ibtiyac duymayan
bir yapida yaratmamistik; onlar olimsiiz de degillerdi” Keza
Yanus saresinin 2. ayetinde de insanlarin, iglerinden birine
vahyedilmesine sagirdiklart bildirilir: “Ilerinden bir kisiye
vahyetmemiz, onlara ok mu tubaf geldi?” Furkan stresinin 20.
ayetinde ise insanlara, kendileri gibi yiyen, i¢en, ¢arsida dola-
san birinin Rastl olarak gonderilmesinin, Allah’'in koydugu
yasalar geregi oldugu bildirilmektedir: “Senden once gonderdi-
gimiz elgilerin hepsi de yer iger, carst pazarda dolasirdr.” Yasuf

stresinin 109. ayetinde, insanlara bir Rastl gonderilecekse bu-

#2 Zemahgerd, e/-Kegsaf, 111, s. 438; Ibn Atiyye, el-Mubarraru’l-Veciz, 111,
s. 395.
4 Bkz. Zuhruf 43/31.
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nun gokten degil yerden yani melek degil insan olacag: haber
verilmektedir: “Senden once gonderdigimiz elgiler, o yerlerin hal-
kindan vahbyettigimiz olimli adamlards.” Tsta stresinin 95. aye-
tinde de sayet yerytizinde sorumlu varliklar olarak insanlar ye-
rine melekler yasasaydi, ancak o zaman onlara elgi olarak me-
lek gonderilebilecegi ifade edilmektedir: “De ki: ‘Yeryiiziine
yerlesip dolasanlar melekler olsaydi, onlara el¢i olarak elbette gok-
ten bir melek gonderirdik.”

Nahl 43. ve 44. ayetleri, Mekke miisriklerinin, “beger-
rastl” itiraz1 ve mucize taleplerini dikkate alarak okudugu-
muzda mezkar ayetlerde, Muhammed’in (as.), Allah’'in
Rastl'i; ona indirilenin de Allah’'in Kitab’i olduguna dair delil
sunuldugunu gérmekteyiz. Mekkeli miigriklere, ileri stirdiikle-
ri “beser-rasal” itirazinin dogru olmadigi, tiim rasullerin apa-
¢tk belgeler ve kitaplarla insanlarin arasindan gonderildigi bil-
dirilmekte, bu konudaki stiphelerini, aralarindaki zikir ehline
sorarak giderebilecekleri tavsiye edilmektedir.** Ibn Abbas,
Miicahid ve Hasan’a gore, buradaki zikr ehli, Yahudi ve Hi-
ristiyanlardir.® Ciinkii daha 6nce kendilerine ilahi kitap ve
peygamber gonderilmistir. Zikr ise ilahi kitaplarin ortak vasfi
ve adidir.* Zubur kelimesi de cins isim olup, Allah tarafindan
peygamberlere vahyedilen tim ilahi kitaplar i¢in kullanilabi-
lir.*” Takdir edilecegi tizere boyle bir itiraza cevap olarak indi-
rildigi anlagilan bir ayette, “Allah’in vahyettigi kitapta anlagil-

mayan hususlar olabilir, bu yizden peygamber size onlar

4 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, V, s. 137.

4 bn Atiyye, el-Mubarreru’l-Veciz, 111, s. 395; Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur'ani’l-Azim, 1V, s. 197.

4 Bkz. Al-Tmran 3/58; A’raf 7/63, 69; Hicr 15/6, 9; Nahl 16/43; Enbiya
21/7; Saffat 37/168.

47 Taberi, Camiu’l-Beydn, VII, s. 182.
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aciklayacaktir.” denilmis oldugunu disiinmek son derece zor-
dur. Cunki ayet, el¢inin beser olusunun imkansizigini konu
edinmektedir.*

Bir¢ok ayette Kur'an'in, 6nceki kitaplarda olan: tasdik etti-
ginden,” bu kitaplarda ihtilaf edilenleri ve gizlenenleri tebyin
ettiginden® bahsedilir. Yani Hz. Peygamber (as.), énceki ki-
taplarin sahih kalan kisimlarini, tasdik; dini meselelerde ihtilaf
ettikleri ve gizledikleri bazi hususlari ise (x5 ) tebyin etmek ve
hatirlatmak igin gonderilmigtir.”’ Nitekim Nahl stiresinin 64.
ayetinde, Hz Peygamber’e (as.) Kitab’'in indirilmesinin sebebi
olarak, misgriklerin ihtilaf ettikleri konulari kendilerine Kur’an
ile tebyin etmesi gosterilmektedir:

Ostoli 3 Bty by o TS ol 1 it Y) e e s g

“Sana bu ilahi kelami yalmzca, iizerinde cekisip durduklar:
(dini) sorunlart onlara agiklayasin wve inanmaya egilimli olan
kimselere de onu dogru yol bilgisi ve rahmet olarak (ulastirasin)
diye indirdik.” (Nahl 16/64).

Nuzdl donemi Araplarinin, kokli bir ata kiltirine sahip
olduklarindan s6z etmistik. Su ayet de bunu ortaya koyar nite-
liktedir: “Ama onlara, ‘Allabin indirdigine uyun! denildiginde
bazilar: ‘Hayr, biz (yalmz) atalarimizdan gordiigiimiz (inang
ve eylemeler)e uyariz! diye cevap verirler. Ya atalar: akillarin hig

kullanmamas ve hidayetten nasip almams iseler?”>* Musrikler,”

% Coskun, Tefsirin [k Caglars, s. 70.

4 Bkz. Bakara 2/41.

50 Bkz. Bakara 2/159; Al-i Imran 3/187; Maide 5/15; Nahl 16/64.

51 Matiiridi, Te'vilat, V1, s. 508-509.

52 Bkz. Bakara 2/170.

Ayet, Medeni bir stirede yer almasina ragmen biz, bu tarz vurgularin
defalarca miugriklere yapilmasindan hareketle, muhatabin misrikler ol-

dugunu ve ayetin Mekke'yi tahkiye edebilecegini dusiindiik. Konuyla
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atalarini koru kortune taklit ederek dini konularda onlardan te-

varts eden bilgileri (ihtilaflar)**

mutlak dogru kabul ediyor,
aksini soyleyen (tebyin eden) Hz. Peygamber’in (as.) teblig et-
tigi vahyi kabule yanagmiyorlardi.

Gorildugu gibi, gerek Nahl 44 gerekse Nahl 64. ayet,
Peygamberimizin (as.) Kur'an’ kil (soz) ile tefsir ettii husu-
sunda delil olmamalidir.

Peygamberlerin beyan: ile ilgili bir diger ayet, Ibrahim
stresi 4. ayettir:

U o g oL o 4 S 1 o 02 Y] o5 0 Uil s
15 4530 58

“Biz her elgiyi, mutlaka kendi halkamin diliyle (vahyedilmis bir
mesajla) gonderdik ki (hakks) onlara agik (ve dolaysiz) bir bigimde
ulastirabilsing artik bundan sonra Allah, (sapmayz) dileyeni sapik-
hk icinde biraksr, (dogru yolu tutmayi) dileyeni de dogru yola yo-
neltir, clinkii dogru hiikiim ve hikmetle edip-eyleyen en yiice iktidar
sahibi O'dur.” (Ibrahim 14/4).

Bu ayet, her peygamberin, kendi egitimini ve davetini hak-
kiyla yerine getirebilmesi ve insanlarin, mesaji anlamamak gibi
bir bahaneleri olmamas: i¢in vahyin elgilerin diliyle indirildi-
gine isaret etmektedir. Bu baglamda Allah’in, davetinin anla-
stlmasini ve insanlarin dogru yola ulagmasini murad ettigini
soylemek yanlis olmayacaktir. Nitekim O, bu nedenle o kav-
min dilini bilen, kendi iglerinden bir peygamber araciligiyla
vahyini insanlara iletmistir.”® Ayetten anlagilmaktadir ki
Kur'an, insani egitirken ve davet ederken ana dili 6ngdrmek-

tedir. Risaletin ana gayesinin saglanabilmesi i¢in her seyden

ilgili bir caligma i¢in bkz. Fidan, Kur'an Dilinde Mekki ve Medeni Ayet-
lerin Biitiinligii.
54 Thtilaf kelimesinin etimolojisine daha 6nce deginmistik.

55 Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'an, 11, s. 537.
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once mesajin anlagilmas: gerekir. Bunun icin elbette bir pey-
gamber, i¢inden ¢iktiF1 milletin lisaniyla konugmalidir.*® Eger
peygamber bir dil konugsur, toplumu onun konustugu dili an-
lamazsa, o toplumun, gercekleri 6grenip dogru yolu bulmas:
zorlagir. Kur'an bagka bir dilde indirilseydi, muhataplarin,
“Ayet[eri actklanmal degil miydi? Arap mubataba, Arap olmayan
kitap m12”" demeye haklar1 olacakti. Bu durum, daha 6nce in-
dirilmis kitaplar i¢in de gegerlidir. Onlari da birbirinden ay:-
ran tek sey, inmis olduklari toplumun diline sahip olmalaridur.
Hatta Kur'an, Arabin dislints bi¢imi, kiltiri ve tasavvurunu
da i¢ine alan bir dil kullanmaktadir. Bu gergegi de “hiikmen

738 seklinde ifade etmektedir. Sonug olarak,

»59

arabiyyen= L, ¢ &~
Ibrahim 4. ayetteki beyanin, “bildirme, duyurma, aktarma
anlaminda oldugunu séylemek miimkiindur.

Ayetin son kismindaki ifadenin, Hz. Peygambere (as.)
moral ve motivasyon saglamak amaciyla kullanilmis oldugu
gortlmektedir. Onun gorevi, kendisinden 6nceki elgilerin de
yaptig1 gibi, vahyi bildirmek/anlatmaktir. Hz. Peygamber'in
(as.), bu beyanuyla, gergek imani arzulayan, hidayeti bulur; ar-
zulamayan ise kendi dalaleti {izere kalir. Oyleyse Peygamber'in
(as.) kederlenip tziilmesine gerek yoktur.

Vahyi gizlemeden anlatmayla ilgili ayetler ise daha ¢ok
Medeni surelerde kargimiza ¢ikmaktadir. Bahis konusu bu
ayetler, Ehl-i Kitap'in, kendi kitaplarinda son bir peygamberin
gelecegine dair isaretler oldugu halde bunu gizlediklerini ve
Hz. Peygamber’e (as.) kars: siddetli bir mukavemet gosterdik-

56 Kutub, Fi Zilali'l-Kur'an, IX, s. 29.

57 Bkz. Fussilet 41/44.

8 Bkz. Ra’d 13/37.

% Bkz. Eyytb b. Musa el-Kefevi Ebt’l Beka, e/-Kuilliyyit, nsr. Adnan
Dervig-M. el-Misri, Miiesseseti’'r-Riséle, Beyrut 1993, s. 230.
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lerini ortaya koymaktadir. Tebyin kelimesinin, kitapta indiri-
lenleri “oldugu gibi ortaya koymak, gizlememek” anlamina
geldigine dair Bakara stiresinin 159. ve 160. ayetleri dikkat ce-
kicidir. Bu ayetleri, Allah’in agiklamalari baghginda izah etti-
gimiz i¢in burada sadece mealini vermekle yetiniyoruz:

“Bakin, katimizdan indirdigimiz hakikatin ve rebberligin de-
lilini ilahi kelam aracihgryla insanhgin oniine koyduktan sonra
onu gizleyip ortbas edenlere gelince: iste onlardir Allahin lanet
edecegi ve onlardir yargilama yetenegine sahip herkesin de lanet
yagdiracagr. Ancak tevbe edenler, kendilerini diizeltenler ve (7 teblig
edilen) hakikati duyuraniar bunun disindadir: Onlarin tevbesini
kabul edecegim; zira yalmz Benim tevbeleri kabul eden, rabhmet
dagitan.”

Kur'an'da tebyin seklindeki kullanim, ~Ehl-i Kitap’a nispet
edilerek— Allah’in yaptig1 agiklamalari insanlara tebyin etmele-
ri seklinde kendilerinden alinan misakin hatirlatilmas: ve bu
ahde vefa gostermeyip Allah tarafindan agik bir sekilde indiri-
lenleri, insanlardan gizleyenlerden bahseden su ayette de gé-
rilmektedir:

r"‘)ﬁ; #1533 55:1?; AR ol ii;d S i;j u:‘*” St 2 31 35
bt 3B i

“Allah, gegmiste kendilerine vahiy verilenlere, "Bzmu ins;m[am
agiklayin ve ondan hichir seyi gizlemeyin! (buyurdugunda, bunu
yapacaklarina) dair onlardan giichi bir taahbit almisti. Ama on-
lar bu taabhiitlerini kulak arkasina attilar ve kiiciik bir kazangla
degistirdiler: Ne kitii bir alisveristi bul” (Al-i Imran 3/187).

Ilk dénem miifessirlerinden Ibn Ebi’z-Zemenin (6.
399/1009), bu ayetle ilgili su yorumu yapmaktadir: “Allah,
Ehl-i Kitap bilginlerinden, insanlara kitab: oldugu gibi gizle-
meden agiklayacaklarina dair s6z almisti. Kitaplarinda Hz.

Muhammed (as.) ve son din Islam’in bilgileri vardi. Ama on-
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lar kendi elleriyle kitaplar yazdilar ve Allah’in kitabini tahrif
ettiler.” Gizleme konusunda® bir diger ayet soyledir:
oh sy Sl o S8 A8 1585 40 S s ot B sl T
“Ey Kitab-1 Mukaddes'in izleyicileri! Simdi size, (kendi ken-
dinizden) gizlediginiz Kitabin birgogunu agiklamak ve bir kis-
mint da bagislamak amacryla Elcimiz gelmistir. Simdi Allah’tan
size bir 151k ve apagik bir ilahi kelam ulasmigtir.” (Maide 5/15).
Ibn Ebi’z-Zemenin, yine bu ayet i¢in tefsirinde, “Allah,
Hz. Muhammed’e, Ehl-i Kitap’in tahrif ettikleri ve gizledikle-
ri hakikatleri ortaya koymak i¢in Kurant indirmistir.” yoru-
munu yapmistir.*> Bizim de -Medeni ayetler baglaminda-
Hz. Peygamber'in (as.) beyan karsisindaki pozisyonuyla ilgili
soylemeye ¢alistigimiz husus tam olarak budur. Ayetleri agik-
layan Allah olduguna gére, peygamberlere nispet edildiginde
tebyin ile kastedilen, “vahyi ne ise oldugu gibi gizlemeden
aciklamak, iletmek ve bu agiklamalarla ihtilaflari gidermek”
anlamina gelmelidir.®® Zira ilk muhatap olan peygamberler,
el¢ilik gorevlerini yerine getirebilmek i¢in kendilerine indirilen
mesaji once igsellestirmek, yagamlarina tatbik etmek ve gizle-
meden oldugu gibi aktarmakla mikelleftirler. Hz. Peygam-
berin de (as.) risaleti, emredildigi sekilde teblig ettigi ve
risaletle ilgili hicbir seyi gizlemedigi bilinmektedir. Bu konuda
Maide stresi 67. ayet soyledir: “Ey Eli! Rabbinden sana indiri-
lenleri teblig et: Sen onu tam yapmadigin siirece Rabbinin mesaji-

nt (hig) yaymamis olursun. (Gérevini yaparsan) Allah seni

6 Tbn Ebi’z-Zemenin, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Aziz, 1, s. 339.

¢t Ehl-i Kitap'in kitaplarinda olan hakikatleri gizlemeleriyle ilgili bkz.
Bakara 2/174.

62 bn Ebi’z-Zemenin, age., 11, 5. 17.

8 Orum, Kur'én't Anlama Usulii, s. 231.
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(inanmayan) insanlardan koruyacaktir. Allah, hakikati inkir
eden insanlar: dogru yola iletmez.”

Hz. Peygamber (as.), hayata veda ettigi zaman din adina
ne varsa onlar1 eksiksiz teblig etmis ve kendisine ne bildirildiy-
se oldugu gibi aktarmigtir. Nitekim bu konuda Hz. Peygam-
ber'in (as.), “Allah’in size emretmis oldugu her seyi eksiksiz si-
ze emrettim. Allah’in size yasaklamig oldugu her seyi de eksik-

»64

siz size yasakladim.”* seklindeki ifadesi, vahyi, gizlemeden,
eklemeden, eksiltmeden, degistirmeden, kendisine indirileni
oldugu gibi aktardig1 ve risalet vazifesini tam hakkiyla yerine
getirdigini gosterir. Hakka stresi 44. ayet de Hz. Peygam-
ber'in (as.), vahye kendi sozlerini karigtiramayacagini, kendili-
ginden bir ilavede bulunamayacagini en giizel sekilde ortaya
koyan ayetlerden biridir: “Simdi o, (kendisine bunu emanet etti-
gimiz kigi,) (kendi) sozlerinden bir kismini Bize isnat etmeye kal-
kissaydi, onu sag elinden yakalardik ve sah damarini keserdik ve
higbiriniz onu koruyamazdi.” Araplarin, vahiy hakkinda, kihin,
sair sozii ve “Muhammed onu kendisi uydurdu.” iddialarina
cevap olan bu ayet, vahyin, Allah katindan olduguna ve elgisi-
nin de o vahye kendi sozlerini katmasinin mimkiin olmadigi-
na isaret etmektedir. Bunu yaptig: takdirde neler olacag: kor-
kun¢ bir tehditle ifade edilerek, béyle bir durumun imkan-
sizligina dikkat ¢ekilmektedir. Ayrica Yanus stresi 15. ayet de
Hz. Peygamber'in (as.) getirdigi vahye inanmak istemeyenle-
rin, “Bu vahyi degistir, bagka bir mesaj getir.” iddialarina ve-
rilmis bir cevaptur: “Ve (hal boyleyken) ne zaman ayetlerimiz bii-
tiin agikhgryla kendilerine okunup ulastirilsa, o Bizim huzurumu-
za gikacaklarina inanasi gelmeyen kimseler, ‘Bize bundan bagka

bir séylem/bir ogreti getir ya da bunu degistir! diyecek olurlar. (Ey

6 eg-Safil, er-Risdle, Beyrut 2009, s. 118.
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Peygamber) de ki: ‘Onu kendiligimden degistirmem olacak sey de-
gil; ben ancak bana vahyedilene wyarim. Bakin, (bu konuda) Rab-
bime baskaldiracak olursam, debset veren o (Biiyik) Giin (gelip
cattifinda) azabin (beni bulmasin) dan korkarim!”

Mesrak'un naklettigi bir rivayete gore, Hz. Aige soyle de-
mektedir:ods 1@ ade J5 b La & g of $hium e “Kim sana Hz.
Peygamber'in (as.) kendisine nézil olan vahiyden bir sey gizle-
digini bildirirse, o yalan séyliiyordur, inanma!”® Yine Enes de
(ra.) Zeyd-Zeyneb bosanmasiyla ilgili Ahzab stresinin 37.
ayetine isaretle: Y| oda ('ﬁ e il b iL,.z 6 dg o o, “Sayet Hz.
Peygamber (as.) kendisine nézil olandan bir sey gizleseydi,
(kendisine itab mahiyetinde olan) bu ayeti gizlerdi.”*® demis-
tir.

Hz. Muhammed’in (as.) beydninin anlam alanini ve
risaletiyle ilgili hicbir seyi gizlemedigini gérmiis bulunuyoruz.
Simdi ise gerek peygamberlere gerekse butiin insanlara hita-

'”

ben séylenen “Gizlemeden anlat!” ifadesinin yer aldig1 ayetle-
rin tarihsel arka planinda neler oldugunu ele alacagiz.

Tevrat ve Incil'de, Hz. Peygamber'in (as.) sifatlarinin gec-
tigine dair soyle bir rivayet nakledilmektedir:

Ibn Ishak’tan Yunus, ondan da Ahmed rivayet etmiglerdir:
Ehl-i Kitap olan hahamlar ve papazlar, Rastlullah’in (as.) ge-
lecegini ve gelecegi zamani Araplardan daha iyi biliyorlard:.
Ciinkii onun sifatiyla ilgili bilgiler kitaplarinda yaziliydi. Ismi
de® belliydi. Peygamberleri zamaninda, son peygambere tabi

olacaklarina dair onlardan séz alinmigti. Onlar, peygamberin

% Buhari, Sahih, Maide, 4612; Necm, 4855; Tevhid, 7531.
% Buhari, Sahih, Tevhid, 7420.

67 Saf stiresi 6. ayette gecen “Ahmed” ifadesinin, peygamberin ismi degil
sifat1 olmasi daha uygundur. Zira gelecegi haber verilen bir peygambe-

rin isminin 6nceden duyurulmas: pek makul degildir.
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gelmesiyle migrik putperestlere kargi, Allah’in kendilerini mu-
zaffer kilacagina inantyorlar, Ahmed isminde Ibrahim’in di-
ninde bir peygamber gonderilecegini soyliyorlardi. Nitekim
Allah, soyle buyurur: ‘Onlar ki yanlarinda bulunan Tevrat ve
Incilde ismini yazilt bulduklar: iimmi peygamber o Rasile tabi
olurlar. O Rasil, kendilerine iyiligi emrediyor, onlar: fenaliktan
ahikoyuyor; onlara (nefislerine) haram ettikleri temiz seyleri helal
kilryor, murdar seyleri de iizerlerine haram kilyor, onlarin agir
yiiklerini tizerlerindeki baglar: indiriyor. Ve onlar ki ona (Rasile)
iman ederler ve kendisine tazim ederler. Ona yardim ederler ve
kendisine indirilen (Kur'én'a) tabi olurlar. Iste bunlar, kurtulan-
lardr.”®®

Ayrica Saf stresi 6. ayette soyle buyurulmaktadir: “Ve vak-
tiyle Meryem oglu Isa ‘Ey fsrai[ogullarz./ Stiphesiz ben, Tevrat'tan
geriye kalmis hakikat adina ne varsa hepsini dogrulamak ve ben-
den sonra gelecek olan Ahmed adindaki bir elgiyi miijdelemek igin
size gonderilmis olan Allah’in elgisiyim.” dedi(Finde de ayn1 sey ge-
gerliydi.) Ama (gelisini Isa'nmin inceden haber verdigi) elgi, hakika-
tin biitiin kanmitlariyla onlara geldiginde ‘Bu (dogrulugunu iddia
ettigin mesaj), goz boyayan apagik bir biiyii(den baska bir sey de-
gil)! demislerdi.” (Saf 61/6).

Diger Incillerden ¢ok daha giivenilir oldugu sGylenen
Barnabas Incilinde Hz. Peygamber'in (as.) gelisine dair Hz.
Isa’nin agziyla dile getirilen isaret ve haberler vardr:

“Allah’in diinyaya gonderdigi peygamberler ki sayilari 144
bin idi, muglak sekilde konugtular. Ama benden sonra, biitiin
peygamberler ile mukaddes varliklarin nuru gelecektir ki pey-

68 bn Ishak, es-Siretii'n-Nebeviyye, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, Beyrut 2009, I, s. 130-131; ibn Hisam Eba Mu-
hammed Abdilmelik el-Mearifi, es-Siretii'n-Nebeviyye, thk. Cemal Sa-
bit vd., Daru’l-Hadis, Kahire 2006, I, s. 409. Ayrica bkz. A’raf 7/157.
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gamberlerin s6ylediklerini agiklayacak, sizi aydinlatacaktir.
Ciinkii o Allah’in Rastliidiir.” (Bolim 17).* Ancak bu ifade-
lerin yer aldig1 Barnabas Incili, Huristiyanlar tarafindan kabul
gormemektedir.

Mekke’de 6ncelikli olarak Araplara daha sonra da Yahudi-
lere hitap eden En’am stresi 91. ayette, Yahudilerin, Hz. Mu-
sa'nin (as.) kitabini, bir kismini difer insanlardan saklayacak
sekilde yazmakla suglandigina isaret edilmektedir:® “Allah’,
sanina yaragir bir sekilde tantyamadilar, zira dediler ki: ‘Allah in-
sana bir sey indirmedi. De ki: “Oy/eyse Musa’nin insanlara nur
ve yol gosterici olarak getirdigi ve sizlerin parca parca kagitlar
hilinde yazip (insanlara) gésterdiginiz, fakat cofunu gizlediginiz
ve ne sizin ne de babalarimizin bilmedigi seyleri sizlere ders veren
Kitabi kim indirdi? ‘Allah, (onu gonderdi) de ve sonra birak on-
lars, daldiklar: batakhkta oynaya dursunlar.”” Ayrica bu ayet,
Kitab-1 Mukaddes’in ihtiva ettigi manevi/ahlaki hakikatleri
takdir eder gorinmelerine ragmen bizzat kendi hayatlarinin
bu hakikatlerden uzak oldugu gercegini kendi kendilerinden
gizlemelerinden de bahsetmektedir.”’ Yani hakikatin ortbas
edilmesi de beyani golgelemek anlamina gelmektedir. Degilse
bu gibi ayetlere, sadece Hz. Muhammed'in (as.) sifatlarinin
gizlenmesi demek dogru degildir. Elgilerinin getirdigi ilahi
hakikatleri gérmezden gelmeleri de bir nevi gizlemedir. Hz.
Muhammed (as.), bu gizlenen hakikatleri ortaya ¢ikarmak icin
gelmis ve kalbine ilka olunan vahy-i ilahi ile hakikatin sesi ol-

mustur.

0 Mevdadi, Tevhid Miicadelesi, s. 114; Kibris Kumrani, Barnabas'a Gore
Incil, tre. Abdullah Palazoglu, NKM Yayinlari, Konya, t.y., s. 67, 154,
186, 277.

70 Fazlur Rahman, Ana Konularryla Kur'an, s. 230.

"t Esed, Kur'an Mesaj, s. 314.
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Kur'an-1 Kerim, nasil 6nceki kitaplar: tasdik ediyorsa, Tev-
rat ve Incil de Hz. Muhammed'in (as.) gelecegini haber ver-
mistir.”> Ama bu haber, Ehl-i Kitap tarafindan gizlenmistir.
Halbuki bu son peygamberi, kendi ogullar: gibi tanidiklarini
En’am 20. ayetten anliyoruz: “Daha dnce vahiy verdiklerimiz,
bunu, kendi cocuklarini tamdiklar gibi tanirlar ama (onlar ara-
sindan) kendilerine yazik edenler (var ya), iste onlardir inanmay:
reddedenler.”

Kehf stresinin 2. ayetinde de Kuran'n “kayyim” olma
ozelliginden bahsedilir. Matiridi'ye gore, bununla ilgili ¢esitli
gortisler mevcuttur. Bazilarina gore, “kayyim”, sahit demektir
ve Kur'anin o6nceki kitaplarin ugradigi noksanlik, ziyadelik,
tagyir ve tahrifine sahit olmasini ifade eder. Kendilerine kitap
indirilen ge¢mis topluluklar, kitaplarini, hiikiim, kurallar ve
nazim gibi degisik acgilardan tahrife ugratmiglar, Kur'an da on-
larin bu fiillerini sahit olarak gozler 6niine sermistir.”

Kur'an, hi¢bir kugkuya mahal vermeyecek bicimde, Yahu-
dilerin, ilahi emir ve buyruklari, kendi arzu ve istekleri dogrul-
tusunda nasil degistirdiklerini ortaya koymaktadir.”* Sadece
mana olarak mi yoksa hem mana hem lafiz olarak m1 degisti-
rildigi tartigmali olsa da Eski Ahit'in (Tevrat) ugradig tahrifat
herkesge malumdur. Ornegin, Tevratn ekseri kisminin tahrif
edildigini savunan Ibn Hazm (5. 456/1064), Tesniye kitabinin
son babinda, Hz. Musa’nin (as.) 6limi ve defninin anlatildig:
bolime dikkat ¢ekerek bu kitabin, Hz. Musa'ya (as.) indiril-
mis bir kitap olamayacaginin asikér oldugunu dile getirmekte-

dir. Ibn Hazm, Tevratin bu kisminin, ¢ok uzun zaman sonra

72 Matiiridi, Te'vilat, IX, s. 231.

73 Matiiridi, Te'vilaz, V11, s. 133.

74 Muhammed Hamidullah, Is/am Peygamberi, ¢ev. Mehmet Yazgan,
Beyan Yayinlari, Istanbul, t.y., s. 470.
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bagka biri tarafindan telif edildigini ileri sirmektedir. Rabba-
niler de bugtin Yahudilerin elinde mevcut Tevratin, Hz. Mu-
sa’ya (as.) verilen Tevrat olmadigini, Hz. Musa’nin (as.) getir-
digi Tevrat'in kayboldugunu ve sonra unutuldugunu iddia et-
mislerdir. Tbn Hazm’in verdigi bu bilgiler, Yahudi ve Samiri
kaynaklarinca dogrulanmaktadir.”

Ayni konuya dikkat ¢eken Ibn Teymiyye de Tevrat ve In-
cilin, timden degistirilmis oldugunu séylemenin imkansizlig:
yaninda timden sahihliini 6ne sirmenin de yanls oldugunu
ifade etmektedir.”®

Bircok Incil arasindan secilerek ticiincii asirdan itibaren
Huristiyanlar arasinda ragbet goren dort Incil de ilahi kitap tis-
labu tasimamaktadir. Bu Inciller, Hz. Isa'nin (as.), sireti, hati-
ralari ve birtakim vaazlarim ihtiva etmektedir. Halbuki
Kur'an-1 Kerim, Hz. isa’ya (as.) indirilmis tek bir Incilden
bahsetmektedir.” Iste o tek Incil ortada yoktur. Markos In-
cilinde de Hz. Isa’nin (as.) sadece bir Incil'inin bulundugun-
dan bahsedilmektedir. Markos’ta yer alan ifade aynen goyledir:
“Yahya zindana atildiktan sonra Isa, Allah’in miijdesini yaya-
rak Celile'ye geldi.””® Metinde gegen “Allah’in mijdesi” ifade-
siyle Hz. Isa’ya (as.) indirilen Incil kastedilmis olmalidir.
Ciinkii Incil'in s6zlik anlami, mijdedir. Hz. Isa'nin (as.) yay-
dig1 mijjdenin tamami, bugin elimizde mevcut degildir. M-
elliflerinin ismini tagtyan Inciller de Mijde’den ne kadar ikti-

baslar mevcutsa ancak o kadar giinimiize kadar muhafaza

75 Ibn Hazm, e/-Fasl ' fi'l-Milel ve'l-Ebvdii ve'n-Nibil, Daru’l-Marefa, Bey-
rut 1986, I, s. 193. Genis bilgi i¢in bkz. Baki Adam, Yahudi Kaynakla-
rina Gore Tevrat, Pinar Yayinlar, Istanbul 2015, s. 220, 223.

76 Tbn Teymiyye, Mecmiu Fetiva, t.y., y.y., X111, s. 104-105.

77 Bkz. Al-i Imran 3/48, 65.

78 Markos, 1/4.
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edilebilmigtir ki onlar1 da mevcut Incillerden ayiklayip ¢ikar-
mak adeta imkansizdir.”” Aralarinda birgok Huristiyan bilim
adaminin da yer aldigr ¢esitli aragtirmacilar, Hiristiyanligin,
Hz. Isa’nin (as.) halka teblig ettigi din ya da Hz. Isa'nin (as.)
ogretileri dogrultusunda olusturulan bir din olmadigini, tarih-
sel Hz. Isa'nin mesajini degistirerek bozan kisinin Pavlus ol-
dugunu vurgularlar. Yine onlara gére Huristiyanlik, Pavlus'un
ellerinde gekillenmistir.®

Kuran'in peygamberlere bakigi ile meveut Incillerin Hz.
Isa'ya (as.) bakislari arasinda da ¢ok biyitk farklar vardir.
Kur'an, peygamberlerin, birer beser olduklarin: sik stk vurgu-
larken; meveut Inciller ise Hz. Isa’yl (as.) bir beger degil, tanr
tabiath olarak takdim etmektedirler.’ Dolayisiyla Tevrat ve
Incil’in, tahrife ve tebdile maruz kaldigi ve muhtevalarindaki
bazi hususlarin muhataplarinca gizlendigi séylenebilir.

Son olarak, “gizleme” hakkinda sunlari s6yleyebiliriz:
“Ketm ve ihfa” kelimelerinin beyan kavramu ile ayni ayette yer
aldig1 Bakara 159, Al-i Imrén 187 ve Maide 15. ayetlerde,
Kitab-1 Mukaddes izleyicilerinin, kitaplarina kargi uyguladik-
lart menfi davramiglar kinanmakta, onlarin, kitaplarmin bir
kismini gizledikleri vurgulanmaktadir. Iste bir ilahi beyan olan
Kur'an-1 Kerim’de Allah, tahrife karst muhataplari uyarmakta
ve diger kitaplarin bagina gelenlerin Kur'an vahyinin de bagina
gelmemesi i¢in ayetlerini ¢arpitmadan, gizlemeden, kaynagin-
dan geldigi gibi duyurma ve anlatmanin gerekliligine isaret
etmektedir. Ilahi kelami indigi sekliyle ar1 duru anlatmak,

miiminlerin de vazifesidir. Bu ayetlerin muhatabi, Hz. Pey-

7 Simsek, Kur'an’in Anlasimasinda ki Mesele, s. 139-140.

8 Sinasi Gindtz, Pavlus: Hiristiyanhgin Mimar:, Ankara Okulu Yayinla-
1, Ankara 2014, s. 17,18.

81 Simgek, age., s. 139-140.
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gamber (as.) sahsinda bitiin miminlerdir.* Ehl-i Kitap men-
suplarinin yaptig1 tahrif, gizleme, tebdil, tagyir vb. davrangla-
rin, Kur'dan muhataplan tarafindan yapilmamas: emredilmek-
tedir.®
Peygamberler'in beyan: ile ilgili niizal sirastyla son ayet,
Maide stiresi 19. ayettir'
Gl L Igyf u\JM)\ &ri’ i Uyds s 5 oesdt Jal g
58 %9”5&‘4”‘ ;w:wgbw;-ﬂbww
“Ey Kitab-1 Mukaddesin izleyicileri! Hicbir peygamberin
gelmedigi uzun bir aradan sonra, size (hakikati) bildiren bu Elgi-
miz gonderildi ki ‘Bize ne bir miijdeci ne de uyarici gelmeds.” de-
meyesiniz. Iste size bir mijjdeci ve uyarict geldi. Ciinki Allah, di-
ledigini yapmaya kidirdir.”
Kur'an'da beyin kavraminin, Allah’a ve insana nispeti agi-

sindan iki ayr1 anlam vechesine sahip oldugunu fark etmek ol-

82 Taberi, Ciamiu'l-Beydn, 1, s. 890.

8 Burada, Kur'an’in Allah’in korumas: altinda olduguna dair bir husus ak-
la gelebilir. Allah, Hicr stiresi 9. ayette, “Kur'in’s Biz indirdik, Biz koru-
yacagiz.” demekte, fakat bu ifadeler, Kur'ani uslupla anlatilmaktadr.
Buradaki koruma, vahyin niizali esnasinda cin ve seytan tasallutundan
korunma meselesidir. Clinkii Mekke migrikleri, Hz. Peygamber’in
(as.), cin-geytan gibi varliklarla temas kuran bir “mecnun”; vahyin de
ona cin ve seytanlar tarafindan indirilen bir s6z oldugunu iddia ediyor-
lardi. Boylece gerek peygamberin risaletini gerekse Kur'an'in ilahiligini
inkar ediyorlardi. Bu durumda Allah da vahyin, niizili esnasinda ko-
rundugunu, cin ve seytanlar tarafindan indirildigi iddialarinin dogru
olmadigin tekitli bi¢imde vurgulamaktadir. Elbette Allah, vahyin, yer-
yiziindeki korumasini kullar: vasitasiyla yapacaktir. Nitekim Kuran,
Allah merkezli bir dile sahiptir. Begeri fiilleri Allah’in kendisine isnadi,
Kur'an-1 Kerim’in bir slup 6zelligidir. Yoksa Stnnetullah’a aykirt bir
korumadan bahsedilmemektedir. C)zsoy, Siinnetullah, s. 144-150;
Omer Ozsoy—ilhami Giler, Konularina Gore Kur'an (Sistematik Kur'én
Fibristi), Fecr Yayinlar;, Ankara 2011, s. 646.



172 | Bir Miibeyyin Olarak Kur'an ve Hz. Peygamber

dukea 6nemlidir. Bu fark, konuyla ilgili ayetlerin baglamlariyla
ve Kuran bitinligi icerisinde okunmasinin bir neticesidir.
inceledigimiz tebyin ile ilgili ayetlerin hicbirinde, peygamber-
lere ait olan beyén i¢in anlagilmayan bir kelamu tefsir etme an-
lamz verildigini goremedik. Kur'an'in pek ¢ok yerinde, ayetleri
beyan ve tafsil edenin Allah oldugunun bildirilmesi;** Kitab'mn,
mubin olarak vasiflandirilmasi; insanlarin, ancak kendilerine
aciklama yapilan seylerden sorumlu tutulabileceklerinin bildi-
rilmesi;* beyanda bulunabilmeleri igin insanlara, kendi dilleri-
ni konusan peygamberlerin gonderilmesi® ve giinahkarlarin
yolunun belli olmas: i¢in ayetlerin tafsil edildiginin bildirilme-
si,*” insanlara izafe edilen beyanin, “vahyin muhtevasin: gizle-
meden ortaya koyma, bildirme, anlatma” anlamini pekistir-
mektedir.®®

Buraya kadar beyan kavramuyla ilgili baz: ayetleri, miifes-
sitlerin  gorigleri dogrultusunda incelemeye ¢alistik. Nizil
dénemini yansitan en iyi ve en givenilir kaynak Kur'an oldu-
guna gore, beydn kavrami da Kurdn'da gectigi ayetlerde,
Kur'an bitinligl igerisinde, baglamlari géz ardi edilmeden
okundugunda, kanaatimize gére, manasi kapali (miicmel) ola-
n1 agmak ve tefsir etmek anlamina gelmemektedir. Gorebildi-
gimiz kadaryla niizGl déneminde “belirmek, ortaya ¢ikmak,
bir seyin apagik olmasi, delil, meramini en giizel sekilde an-

latmak” anlamlarinda kullanilan beyan kelimesi, Kur'an’la bir-

8 Bkz. En'am 6/55, 97, 98, 114, 126; A’raf 7/32, 52, 174; Tevbe 9/11;
Yanus 10/5, 24, 37; Had 11/1; Yasuf 12/111; Ra’d 13/2; Ram 30/28;
Fussilet 41/3.

8 Bkz. Tevbe 9/115.

8 Bkz. Ibrahim 14/4.

87 Bkz. En’am 6/55.

88 Orum, Kur'én't Anlama Usulii, s. 232.
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likte daha kapsamli bir anlam yelpazesine sahip olmugtur.
Tahi kelam, beyan kavraminin igini doldurarak yeni anlamlar
yiklemis, Allah’in yaptig1 agiklamalar1 da beyan kokiinden ti-
reyen kelimelerle zikretmistir. Buraya kadar inceledigimiz
ayetlerde ulagtigimiz sonuca gore, —baglamlar gercevesinde—
Kur'an’da beyan kavraminin anlam alanim soyle siralayabiliriz:

1. Daha ¢ok “Allah’in agiklamalar” anlaminda.® 2. Ilahi
kelamin apagik ve anlagilir olusu.”® 3. Insanlara verilen beyan
(temyiz etme, akletme, digiinme ve konugma) yetisi.”! 4. Me-
ramini en iyi sekilde dile getirip anlatma.” 5. Delil, kant, is-
pat, akil dolu bilgiler ve apagik belgeler.” 6. Mucizeler (meca-
zen).”* 7. Hakikatin apagik ortaya ¢ikmasi ve hakikatin aragti-
rilmast.” 8. Fasl (ayrilma), vasl (birlesme) ve arasinda anla-
minda.”® 9. Peygamberlerin kalplerine ilka olunan vahyi teblig
etmeleri, ne ise oldugu gibi gizlemeden anlatmalari ve bu va-
hiyle ihtilaflar1 (dini meselelerdeki ayriliklari) ortaya koymala-
n.”

Gerek ulagabildigimiz sozliklerde ve tefsirlerde, gerekse
usul kitaplarinda beyin kavrami ve bazi tirevlerinin, anlam
degisimine ugradigini tespit etmis bulunuyoruz. Bu anlam de-
gisimi, en ¢ok “peygamberlerin beyani” konusunda 6ne ¢ik-

maktadir. Kur'an’in bir kismi miicmel (kapali) ve anlagilmaz

89 Bkz. Bakara 2/187; Al-i Imran 3/118.

% Bkz. Yasuf 12/1; Neml 27/1.

91 Bkz. Rahman 55/4.

92 Bkz. Zuhruf 43/52.

% Bkz. En’am 6/57; Taha 20/133; Sebe’ 34/43; Mii’'min 40/66.

% Bkz. Fatir 35/25.

% Bkz. Sebe’ 34/14; Hucurat 49/6.

% Bkz. Bakara 2/256; En’am 6/94; Fussilet 41/5; Kehf 18/61.

97 Bkz. Ibrahim 14/4; Zuhruf 43/63; Nahl 16/44; 64; Bakara 2/159-160;
Al-i Tmran 3/187; Maide 5/15, 19.
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kabul edilmis, bu kapali kisimlarin da Hz. Peygamber (as.) ta-
rafindan ilk muhataplara agiklandigi, yani tefsir edildigi soy-
lenmistir. Bu iddiaya delil olarak da Nahl stresi 44. ayet gos-
terilmistir. Oysa bu ayetin, Kur'an bitinligiinde “tefsir etme”
anlamina gelmedigini yukarida izah ettik. Vahyin Medine d6-
nemini goéz ontinde bulundurdugumuzda, orada yasayanlar
Mekki ayetlerin niiztliine birebir gahit olmadiklar: i¢in gerek
Hz. Peygamber (as.) gerekse sahabe tarafindan kendilerine
ayetlerle istishadda bulunulmus yani daha o6nce nézil olan
ayetler hatirlatilmistir ki bunun, Kur'an tefsir etme anlamina
gelmeyecegini disiniyoruz. Kur'anin bir kisminin miicmel
olarak goériilmesinin nedeninin, Kur'an'in sozli hitap seklinde
degil, iki kapak arasinda yazili olarak indigi varsayimindan ve
yine Kur'an’in nézil oldugu dénemdeki ilk muhataplarin dil ve
kiltirel kodlarinin, tasavvurlarinin yeterince dikkate alinma-
masindan kaynaklanmis olabilecegini dugtiniyoruz. Ayrica
namaz, orug, hac, zekat gibi ibadetlerin ve nasil yerine getirile-
ceginin, Kuran'da acgik bir gekilde yer almamasi sebebiyle
micmel oldugunu, bunlarin, ancak Hz. Peygamber'in (as.)
actklamalariyla bilinebilecegini 6ne siiren anlayis, son vahyin
onceki vahiylerle ayn: esaslari getirdigi ve dolayisiyla micmel
addedilen ibadetlerin mezkdr toplumda bilindigi hususunu
g6z ardi etmis goérinmektedir. Bu soylediklerimiz, Hz. Pey-
gamber’in (as.), vahyin nesnel kargilif1 oldugu konusundaki
distincemizle ¢elismemektedir. Kur'an, bu ibadetler toplum-
da bilindigi i¢cin detaya girmemistir. Bu detaylar, yasanan
sinnet olarak nesiller boyu aktarilarak bize kadar intikal et-
migtir. Zira bir toplumda bazi insanlarca bilinen, uygulanan,
bazilar: tarafindan da igleri bosaltilan ibadetleri, vahiyden
miilhem olarak yeniden ikame etmekle daha 6nce hig bilin-

meyen ve Kur'dn'da da miicmel (kapali) olarak birakilan hu-



Hz. Peygamber'in Tebyin Gérevi | 175

suslar1 agiklamak bambagka seylerdir. Ote yandan Hz. Pey-
gamber’in (as.), Kur'an’i nizdl ¢aginda tefsir etmedigi, buna
ihtiya¢ bulunmadig: seklindeki yargimiz, Hz. Peygamber'in
(as.) ve dolayli olarak onun stinnetinin, dindeki ve Kur'an’in
anlagilmasindaki yerini sorgulamak seklinde anlagilabilir ki
analiz ve yorumlarimizdan béyle bir anlam ¢ikarmanin ye-
rinde olmadig1 kanaatindeyiz.

“Fikih Usalinde Beyan” baghginda kisaca degindigimiz
Uzere —gorebildigimiz kadariyla-beyan konusunu ilk defa sis-
temli bir sekilde er-Risile adli eserinde Safil ele almaktadir.
Ona gore, stinnetlerin ti¢ ¢esit oldugunda ilim sahipleri ihtilaf
etmedigi gibi, bu stinnet ¢esitlerinden ikisi tizerinde icma et-
mislerdir. Icma edilen iki stinnet ¢esidi sunlardir: a) Allah’in,
Kur'an'da agik¢a bildirdigi bir hiikmi, Hz. Peygamber (as.)
ayni sekilde beyin etmistir. b) Allah’in, Kuran’da micmel
olarak indirdigi bir hikmi, Hz. Peygamber (as.), O'nun mu-
radina uygun olarak aciklamugtir. $afii’ye gore, sinnetin tiglin-
cli ¢esidi ise Allah, Hz. Peygamber'e (as.) itaati farz kildigina
gore, hakkinda Kur'dan hikmi bulunmayan konularda ona
stinnet koyma yetkisi vermesidir.””®

Safii'nin beyan baglig: altindaki maddelerini degerlendirdi-
gimizde, Hz. Peygamber’in (as.) yani begerin agiklamalarini,
Allah’in agiklamalarina dahil etmenin miimkiin olmadig1 soy-
lenebilir. Zira bunlarin, Hz. Peygamber’e (as.) ait agiklamalar
oldugu asikdrdir. Onun bu agiklamalarinin ilahi iradeye uygun
digmesi, hicbir zaman onlarin, Allah’in agiklamas: seklinde
nitelendirilmesini megrulagtirmamalidir. Zira Hz. Peygam-
ber'in (as.) agiklamalarinin Allah’in iradesine uygun oldugunu

iddia etmekle, bu agiklamalarin bizzat Allah’in agiklamalar

%8 Safii, er-Risale, Beyrut 2009, s. 122.
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oldugunu sdylemek tamamen farkli geylerdir.”” Vahyin terbi-
yesinden ge¢mek suretiyle zihni vahiyle ingd olmus bir pey-
gamberin, ilahi iradeye uygun sozler sarf etmesi gayet tabiidir.
Hatta Hz. Peygamber’in (as.) yaninda ¢okga vakit gecirmis,
Kur'an’in bak dedigi yerden bakabilen ve gorebilen sahabenin
de boyle sozler sarf etmesi miimkiindir. Nitekim Hz. Omer
hakkinda nazil olan muvafakat-1 Omer ayetleri, bunun en gii-
zel 6rneklerindendir.'”

Safitnin stinnet tanimi soyledir: “Meshur, sahih ve —isnadi
megshur olmasa da veya bir¢ok ravi tarafindan rivayet edilmese
de- herhangi bir yolla bilinen haberdir.”*" Safii'nin, haber te-
rimini tercih etmesi, onun bahsettigi seyin, ameli degil, daha
cok kavli/sozli siinnet oldugunu ihsas ettirmektedir. Zira
ameli siinnet konusunda, muhaddisler ve ehl-i rey arasinda bir
problem yoktur.'” Ancak bu siinnet tanimiyla $afii, stinnet ile
hadisi esitlemis goriinmektedir. Ustelik kendisinden sonra bu
kanaat yaygin hale gelmistir.'” Yine $afii, Kur'an'in zahiri an-
lamiyla yetinmenin kafi gelmeyecegini, 6yle olsayd: her hirsi-
zin elinin kesilmesi gerekecegini soyleyerek Kur'an’in sahih bir
tefsir ve yorumu i¢in Hz. Peygamber’in (as.) stinnetine ihtiyag

oldugunu vurgulamaktadir.'® Onun stinnet ile kastinin ne ol-

% M. Hayri Kirbagoglu, Siinni Paradigmanin Olusumunda Safii'nin Roli,
Ankara 2000, s. 218.

10 Celaluddin Abdurrahman es-Suytti, e/~ftkin fi Ulimi’l-Kur'an, thk.
Muhammed Ebt’l-Fadl, el-Mektebeti’l-Asriyye, Beyrut 2011, s. 88.

100 Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risale, thk. Ahmed Sakir,
Mektebetii’l-Halebi, Misir 1940, 1, s. 369-370.

102 Kirbagoglu, Safii'nin Roli, s. 79.

193 Fazlur Rahman, 7arib Boyuna Islami Metodoloji Sorunu, Ankara
OkuluYayinlari, Ankara 2014, s. 52; Kirbasoglu, Cagdas Siinnet Yorum-
culugu ve Hadis Serhgiligi, s. 50.

104 Safit, el-Umm, X, 5. 91; XV, 5. 121.
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duguna dair Beyhaki'nin (6. 458/1066), Ma’rifetii’s-Siinen ve'l-
Asar adli eseri incelendiginde, Safitnin, fikhi goriislerinde ve
ahkam istinbatinda bulundugu ayetlerin tefsirinde daima ha-
dislere miiracaat ettigi gortiliir.'® Bunun yani sira Sifii, nama-
zin vakitleri, rekat sayilari, nasil kilinacagi, seferde ve savas es-
nasinda namazin durumu, Kabe'ye kargt namaz kilmak mim-
kiin olmadiginda ne yapilacag: ve diger tiim namazlarin nice-
lik ve niteliklerinin tamamen miicmel oldugunu, biitiin bunla-
rin, Hz. Peygamber'in (as.) fiili stinnetiyle nasil agikliga kavus-
tugunu farkli rivayetlerle izah eder.'® $afii, ayetlerdeki namaz,
zekat, hac gibi hususlardaki micmelligi (kapaliligs) fiili stin-
netle agiklasa da daha ¢ok onun meylinin, hadislerin tahkimi-
ne yonelik oldugu soylenebilir.

Diger taraftan stinnet, Kur'an'in hayata tatbiki anlaminda
Kur'an’t beyan edebilir, fakat $afif'nin siinnet ile kasdettigi se-
yin, daha ¢ok -haber-i vahid de olsa- hadisler oldugu anlagil-
maktadir. Nitekim sinnetin yani hadisin Kitab’a muhalefet
edemeyecegini belirten $afii, “sadece anlami Kur'an’da bulu-
nan hadisler kabul olunur” diyen bir gruba, bunlarin bu sartla
neyi kasdettiklerini bilmedigini, fakat bu durumda hadisin,
Kur'an’in tipa tip benzeri olacagini, bylece de hadise ihtiya¢
olmayacagini belirtir. O, hadiste, Kur'an'in tefsiri mahiyetinde
bir fazlalik bulunmas: gerektiginin altin cizerek, agiklamanin
tabiat1 geregi olarak da ister istemez bir fazlahiga ihtiya¢ oldu-

107

gunu soyler.” Bu durumda $ifii, ayetlerin Hz. Peygamber

195 Eb Bekr Ahmed b. Huseyn Beyhaki, Ma'rifetii’s-Siinen ve'l-Asér, thk.
Abdulmu’ti Emin Kal’aci, Daru’l-Vefa, Kahire 1991, 11, s. 138.

106 Safii, er-Risdle, 176-186; el~-Umm, XV, s. 12. Ayrica bkz. Giyasettin
Arslan, Imam Safii'nin Kur'dan Okumalar:, Ragbet Yayinlari, Istanbul
2004, s. 224.

107 Safi, el~-Umm, V11, s. 255.
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(as.) tarafindan ilave agiklamalarla beyan edilmesini kastetmis
olmalidir. Fakat bu defa da Rastl-i Ekrem’den sadir olsun
olmasin her tirlii s6ziin ona nispet edilip beyanin kapsamina
dahil edilmesi riski mevcuttur. Kur'an’in anlagilmasinda bu
sozlerin mutlak oldugu soylendigi takdirde ise bircok proble-
min ortaya ¢ikmasi kaginilmazdir.

Safit'nin de iginde bulundugu ehl-i hadis ¢izgisinde “Siin-
net, Kur'ani beyin eder.” ya da “Siinnet, Kur'dn tizerinde be-
lirleyicidir.” anlayis1 yer alirken, ehl-i rey’in sembol ismi Eba
Hanife’'de ise “Kur’an, hadis Uzerinde belirleyicidir.” diigtincesi
hakimdir. Zira EbG Hanife, hadisleri, Kur'an’a, akla ve vakia-
ya arz etmekten yanadir.'® Hanefi fikih usulinin kurucula-
rindan ed-Debtsi de (6. 430/1039) hadislerin Kur'an’a arz
edilmesi gerektigi kanaatindedir. Ona gére, din sémiirisiinin
ve bidatlarin ¢ogu, 4had haberlerin akide ve amelde Kur'an ve
sabit siinnete arz edilmeden kabul edilmesinden kaynaklan-
maktadir.'” Burada ehl-i rey'in, stinnet ile hadisi -ozellikle
ahad haberleri- ayirdigini; ehl-i hadisin ise kavli, fiili, takriri
olmak tzere hepsini slinnet diye tamimladigini séylemek
muimbkindir.

Safii'nin beyan tanimina donecek olursak, kendisinden 6n-
ceki literatiiri arastirdigimizda, bu sekilde yapilmig bir beyan
tanimina ulagamasak da fikih usuliine dair olusumun $afii’den
once baglamig oldugunu gormekteyiz. Eba Hilal el-Askerd, e/-
Evail adli kitabinda, “gercegin bilgisi” hakkinda Viasil b.
Atd’ya (6. 131/748) ait bir metin nakletmektedir. O metinde

su ifadeler gegmektedir: “O, -yani Vasil- sunu ilk savunandur:

18 Veysel Gengil, Matiridide Tefsirin Imkini, 1z Yaymailik, Istanbul
2021, s. 85.
19 Debisi, Takvimii'l-Edille, s. 197.
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Hakikat dort sekilde bilinir: Agik bir ayet, tizerinde icma edi-
len haber, aklin hiicceti ve icma...”""® Diger yandan Ebt Ishak
el-Feziri (6. 186/802), Evzatden (6. 157/774), o da seyhi
Yahya b. Ebi Kesirden (6. 113/732) su s6zii nakletmektedir:
“Kur'an, stinnet tizerinde degil, sinnet Kur'an tizerinde belir-
leyicidir (2.46).”""" Bu ifade, Ahmed b. Hanbel'e soruldugu
zaman “Ben boyle soylemeye cesaret edemem, ama derim ki
stinnet Kur'an’t tefsir eder.” demistir.”"* Ahmed b. Hanbel'in
ve diger baz1 alimlerin “Stinnet, Kur'an’1 tefsir eder.” seklinde-
ki ifadeleri, sinnetin, Kur'an’da bulunmayan pek ¢ok ayrintiy:

113

tafsilath bir sekilde aciklamis oldugu seklinde anlagilabilir.

Yine Imam Evzatden, “Stinnet de Kur'an gibi inmigtir.”'**

soziyle, Ebti Abdillah Mekhtl'den (6. 112/730) “Kur'an’in

A D

sinnete ihtiyaci, stinnetin Kur'dn’a ihtiyacindan daha fazla-

110 Kirbasoglu, Safii'nin Rolii, s. 73.

11 Ebg Ishak el-Fezari, Kitabu’s-Siyer, thk. Faruk Hamade, Muesseseti’r-
Risale, Beyrut 1987, s. 315; Abdurrahman b. Amr, Ebi Amr el-Evzai,
Siinenii’l-Evzdi, tsn. Mervan Muhammed es-Sear, Daru'n-Nefiis,
Beyrut 1993, s. 56. Burada, “siinnet” ifadesiyle sadece hadislerin mi
yoksa Hz. Peygamber'in (as.) Kuran'in rehberliginde gerceklesen haya-
tina dair sz, eylem, takrir olmak tizere hepsinin mi kastedildigi acik
degildir. Eger Allah Rastli’niin tatbikat: kastediliyorsa, elbette siinnet,
Kur'an tzerinde belirleyici olabilir. Yok sadece hadisler kastediliyorsa,
burada birgok problemin devreye girecegi izahtan varestedir. Kanaati-
mizce mezkar ifade, “Dini deliller hiyerarsisinde stinnet, birinci; Kur'an
ise ikinci sirada yer alir.” gibi bir mana icermekten ziyade, sanki “Stin-
net, Kur'an’in pratik hayattaki tezahtirudir.” seklinde ince bir mana ih-
tiva etmektedir. Yani kisaca burada, daha ¢ok ameli siinnetten soz
edilmektedir.

Bedruddin Muhammed b. Abdullah Zerkesi, e/-Babru’l-Mubit fi
Usili'l-Fikh, ngr. Umar Selmin el-Egkir, Daru’s-Safve, Kuveyt 1988,
1V, s. 167.

W3 Coskun, Tefsirin Ilk Caglars, s. 40.

114 Evzai, age., s. 56.

11
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dir.”™ s6zii nakledilmektedir. Cok iddiali gibi gériinen bu
sozlerin, tabitin doneminde séylendigi dikkatlerden kagmama-
lidir. Zira tabitn neslinin —niztle sahitlik edememeleri sebe-
biyle- Kur'an tasavvurlari yazili metin tizerinden tesekkiil et-
mis ve boylece onlar i¢in ayetlerdeki miicmel ve miiphem ifa-
delerde kastedilen 6zglin anlamlan tespit etmek zorlagmustir.
Bu durumda onlara digen, aradaki bu tarihsel mesafeyi ka-
patmak ve yazili metni anlayip yorumlamak olmustur. Bundan
dolay: siinnet, Kur'an'in dogru anlagilmas: ve hayata tatbik
edilmesi hususunda kag¢inilmaz olarak 6n plana ¢ikmugtir. Zira
yukaridaki nakiller, Kuran'daki bir¢ok seri-ameli ahkimin
ancak siinnet yoluyla dogru bir sekilde anlagilip uygulanabile-
cegi gergegini vurgular.'® Oysa ilk Miisliman nesil olarak
sahibenin Hz. Peygamber’e (as.) refakat ettigi donemde
—Kur'an hitabinin onlarla kargilikli ve canli bir iligki kurma-
sindan dolayi- ilahi kelam1 anlama hususunda kayda deger bir
problem bag gostermemistir. Baz: sahabilerin, Kur'an’daki bir-
takim ifadeleri yanls anladiklarina iliskin rivayetler,'”’” genel
manzaray yansttict degil, miinferit sorunlarla ilgilidir."®
Ayrica hicri ikinci asir baglarindaki bu metinler, ¢esitli
akim ve gruplarin ortaya ¢iktigini, farkli kanaatlerin bas gos-
termeye bagladigini, 6zellikle akil-nakil meselesinde yeni bir
yaklagimin neget ettigini agiklamaktadir.'”” Mezkar donemde

tarihsel arka plan incelendiginde, tefsirin ne olup olmadigiyla

115 Ebt Abdillah Muhammed b. Nas b. el-Haccac el-Mervezi, es-Siinne,
thk. Salim Ahmed es-Selefi, Miiesseseti’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, Beyrut
1408, 1, s. 33.

116 Oztiirk, Ilahi Hitabin Tefsiri, 1, s. 16.

117 Bu rivayetlerden bazilarina asagida yer verilecektir.

18 Ogtiirk, “Tefsir Geleneginde Niizul-Siret 1li§kisi”, s. 116.

19 Kirbagoglu, Safii'nin Roli, s. 73.
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ilgili tartigmalarin yapildigi, Kuran'in tefsirini bilenlerin g6-
¢lp gitmesi sebebiyle ayetleri kendi heva ve gortisleri dogrul-
tusunda yorumlayanlara kars: ¢ikanlarin, itiraz edenlerin oldu-
gu anlagilmaktadir. Dolayistyla Kur'an hakkinda sahsi gorisle-
re mani olmak amaciyla ‘siinnet’ vurgusu yapildig1 goriilmek-
tedir. Yine buna gore, siinnetin vahiy olup olmama meselesi-
nin de o donemlerde tartisildigy ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkd
stinnetin otoritesi ne kadar saglam olursa, o nispette deger go-
recek ve boylece Kur'an hakkinda sahsi gortslerin 6niine gegi-
lecektir. Safi'nin “Stinnet (hadisler), Kuran'in miicmelini
acgiklar.” seklindeki distincesinin temellerini de belki bu do-
nemlerde aramak gerekir.

Daha 6nce kisaca belirttigimiz gibi, Ibn Teymiyye, tebyin
konusuyla ilgili su yorumu yapmaktadir: “Rastlullah (as.), as-
habina Kur'an'in lafizlarini nasil agikladiysa onun manalarini
da oyle aciklamistir. ‘Biz sana Zikr’i indirdik ki insanlara agik-

120

layasin.'® ayeti, hem lafzin hem de mananin agiklanmasini

icine alir.”"*! “Bu miibarek bir kitaptir ki ayetleri iizerinde iyice
diisiinsiinler diye onu sana indirdik.”"**; “Kur'an iizerinde bi¢ dii-
sinmiiyorlar mi2'> ve “Onu Arapa bir Kur'an olarak indirdik

124 ayetlerini de 6rnek veren Ibn Teymiyye,

ki akal erdiresiniz.”
“Bu ayetlerde s6z konusu edilen iyi diiglinmenin (tedebbtir) ve
akletmenin herhangi bir s6z tizerinde olabilmesi, o s6ziin ma-
nalarini anlamadan olmaz.” demekte ve séyle devam etmekte-
dir: “Malumdur ki séylenilen her s6z, manast anlagisin diye

soylenir. Hele hele Kur'an, bunun i¢in inmistir. Bir kavmin,

120 Bkz. Nahl 16/44.

121 Thn Teymiyye, Mukaddime, s. 21.
122 Bkz. Sad 37/29.

123 Bkz. Nisa 4/28.

124 Bkz. Ytsuf 12/2.
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tip, hesap gibi ilmin herhangi bir dalina ait bir kitab: okuyup
da onu anlamak istememeleri diisiiniilemez! Oyleyse, insanlart
hatalardan korumak, onlar1 diinya ve ahirette mutluluga ulag-
tirmak gayesiyle indirilen Allah’in s6zii, nasil olur da anlagil-
mak i¢in okunmaz! Rastlullah’in (as.), sahabeye Kur'an’ agik-
lamas: sebebiyledir ki onlarin Kur'an tefsirindeki ihtilaflari ¢ok
azdir.”'#

Tum bunlardan yola ¢ikarak, Allah’in, vahiy siirecinde, in-
sana ve hayatin merkezine dair bir konusma gerceklestirmis
oldugu ve bu konugmanin ilk muhatap neslin konustugu dil ile
yapildig1 anlagilmaktadir. Bununla birlikte siinnet ve siret tec-
riibesi, buytik 6l¢tide Kur'an'in gergek hayat igerisindeki somut
tefsiri mahiyetindedir. Ibn Teymiyye, “Rastlullah (as.), asha-
bina Kur'dn'in lafizlarini agikladig gibi manalarini da agikla-

di.” derken, bunu kasdetmis olmast miimkiindir.'*

Diger ta-
raftan, ayetleri anlamlandirma, igsellegtirme ve bu igsellestirme
paralelinde vahyin uygulanmasinin elbette herkeste ayni dii-
zeyde olmayaca@: asikirdir. Bu durum, sadece ilk muhataplar
icin degil, tim caglarda yasayan insanlar icin gecerlidir. Ancak
vahyi anlamlandirma ve uygulamada farkliliklar olmasi, mesa-
jin anlagilmadigini gostermese gerektir. Tespitlerimize gore,
“Kur'an’da miicmel ve miiskil ifadeler vardir, Hz. Peygamber

(as.) agiklamadan'® anlagilamaz.” diistincesi, Kuran'in Mus-

125 Thp Teymiyye, Mecmiiatu’r-Resiil ve'l-Mesail, I-111, s. 196.

126 Mustafa Oztiirk, “Tefsir Geleneginde Niizul-Siret Iliskisi”, Kuran’
Niizul Dénemiyle Okumak, ed. Adnan Demircan, Ankara Okulu Yayin-
lar1, Ankara 2021, s. 115.

127 Bu agiklamadan kasit, Hz. Peygamber'in (as.) stinnet ve sireti ise bura-

da bir sorun yoktur. Bizim itirazimiz, bu agiklamalarin, Kur'dn’la uyum

arz edip etmediFine bakilmaksizin sadece hadislere (cogunlugu haber-i

vahid olan) hasredilmesinedir.
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hat hiline gelmesi ve “tenzil” evreninden “te’vil” evrenine ge-
¢isle birlikte ortaya ¢ikmaya baglamistir. NizGl ortamindan
uzaklagilmasi, Arap¢a bilmeyen farkli kiltirdeki insanlarin
Miisliman olmalar1 ve gerek dilleri gerekse kiltirlerini bera-

berlerinde yeni dinlerine tagimalari,'?®

yaganan travmalar, firka
ve mezheplerin ortaya ¢ikmasi ve herkesin kendi mezhebine,
ideolojisine gore Kur'an’t yorumlamas: gibi etkenler, “Kuran,
Hz. Peygamber’in (as.) sozli agiklamalari olmadan anlagila-
maz.” seklindeki disincelerin ortaya ¢ikmasinda etkili olmus
gorinmektedir. Ayrica muicmel, migkil gibi kavramlarin,
Kur'ant anlama noktasinda ilk muhataplar nezdinde bir kargi-
i1 olmasa gerektir. Bu kavramlarin, Kuran'in nizalinden
yizyilar sonra hasil olan ihtiyaglara cevap vermek icin gésteri-
len ilmi ¢abalarin tirtini olup, niizili déneminde Kur'an'in an-
lagilmadigin: ispat i¢in kullanilamayacagini digtiniyoruz. An-
cak ilk muhataplarin Kur'ant anladigini, fakat anlamlandirma
ve uygulama boyutunda farkhiliklar oldugunu soyleyebiliriz.'*’
Yine tespitlerimize gore, tefsir gelenegimizde, b-y-n koki-
nin “ortaya koymak” anlami dikkatlerden kagmig goriinmek-
tedir. Kur'an dis1 vahiyle baglant: kurmak i¢in olsa gerek, nézil
olan vahiy, kapali bir obje gibi algilanarak beyan ifadesi daha
cok “Hz. Peygamber'in (as.) tefsiri (sozle yaptig: ilave agikla-
malar1)” olarak tanimlanmistir. Oysa b-y-n kokiinden gelen
kelimelerin bir¢ogu, vahyin, kendi tabii zemininde apagik ol-
dugunu, kapali, anlagilmayan, gizemli bir yaninin bulunmad:i-

gin1 vurgulamak i¢in Kur'an’da yer almaktadur.™°

128 Talat Kogyigit, Hadisgilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, TDV
Yayinlari, Ankara 1989, s. 71.

129 Fethi Ahmet Polat, Tefsir Arastirmalarinda Yontem Sorunlar: II, Aybil
Yayinlari, Konya 2014, s. 289.

130 Soyalan, Vahiy Savunmast, s. 133.
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Hz. Peygamber'in (as.) agiklamalari olmadan anlagilama-

yacag: 6ne surilen®! li¢ ayeti 6rnek vermek istiyoruz. Bu ayet-
ler, En’am 82, Bakara 187 ve Abese stresi 31. ayetlerdir.
‘ Sodet b5 &N 1 A3l JBs eta) Tonds o5 1T .0

“Imana ermis olan ve zuliim isleyerek imanlarin: karartma-
yanlar, iste onlardir giiven iginde olacak olanlar. Ciinkii dogru yo-
lu bulanlar onlardir! dedi” (En’am 6/82).

Abdullah b. Mesad'un rivayetine gore, bu ayet indiginde
sahabeden bazilari, zilerek “Hangimiz nefsine zulmetmez
ki!” seklinde Hz. Peygamber’e (as.) sormus, o da buradaki “zu-
lim” kelimesinin “sirk” anlamina geldigini agiklamis ve “ 4 J.:fs Y
?:Js& ?@J 53 :)1 ;‘M{’ “Allak’a ortak kosma! Siiphesiz sirk, en biiyik
zuliimdiir.” ayetini™* delil gostermistir.*?

En’am 82. ayetin 6ncesi, Hz. Ibrahim’in sirk ile miicadele-
sini anlatmaktadir. Dolayisiyla ayet, baglamu ile okundugunda
sirk vurgusu dikkat ¢ekmekte ve buradaki “zulm™in “sirk” an-
lamina geldigi zaten anlagilmaktadir. Bugiin bile baglamindan
yola ¢ikarak bu ayeti anlayabiliyorsak, ntizil déneminde anla-
stlmadigini s6ylemek isabetli bir yaklagim olmasa gerektir.
Matiiridi, bu ayetle ilgili olarak, cogunlugu tabiGn neslinden
olanlarin naklettigi yukaridaki rivayeti kile lafz ile belirtmis ve
bu rivayetlerin sahih olmayabilecegini ifade etmistir.** Fakat
biz, rivayetlerden sarf-1 nazar etmeden burada bir hususa dik-
kat ¢ekmek istiyoruz: Abdullah b. Mesad’un, soruyu soranla-
rin bagkalar1 oldugunu belirtmesi, kendisinin soruyu soranlar-

dan olmadigini gosterir. Tam da burada, sahibe taniminin

131 Harun Ogmii§, Mubadarat fi Ulimi’l-Kur'an ve Tarihi’t-Tefsir, IFAV
Yayinlar, Istanbul 2014, s. 102.

132 Bkz. Lokman 31/13.

133 Taberi, Camiu'l-Beyin, V, s. 41.

134 Matiiridi, Te'vilat, IV, s. 149-150.
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onemi devreye girmektedir. Sahibe kimdir? Kimlere sahabe
denilebilir? Hadis alimlerine gore, peygamberi uyanik iken bir
kere bile gérmek sahabe olmak i¢in yeterlidir. Ancak usulctile-
re gore, Hz. Peygamber (as.) ile tesrik-i mesaisi olanlar, vah-
yin niiztline sahitlik edenler “sahdbe” olarak tanimlanmaya

elverislidirler.'%

Bize gore, usulcilerin sahidbe tamimi gayet
isabetlidir. Bu durumda Hz. Peygamber'e (as.) soruyu soranla-
rin kimler oldugu, hadisenin nerede gerceklestigi, bu kisilere
sahibe denilip denilemeyecegi konusu miihimdir. Rasalul-
lah’'in (as.), kendisiyle fazla vakit gecirmedigi icin niztle ta-
niklik edemeyen (ayetin indigi baglama sahit olamayan) in-
sanlara s6z konusu ayeti hatirlatmasi veya baglami hakkinda
aciklamada bulunmasi son derece tabiidir. Bu agiklamalara,
bugtinkii anlamda “tefsir” denilemeyecedi aciktir. Dolayisiyla
buradan, “Hadisler olmadan Kur'an anlagilamaz.” gibi bir so-
nug ¢ikmasa gerektir. Hz. Peygamber'in (as.) birtakim sozleri-
nin, onun digindaki kimseler tarafindan bazi ayetlerin tefsiri
icin uygun gorilmesi, o sozlerin, sézkonusu ayetin tefsiri ol-
dugu anlamina gelmemelidir. Zira bu gesit bir faaliyette belir-
leyici olan, bazen bir sahabi, bazen bir tabiin, bazen de bir
mifessirin dirayetidir.”*® Ayrica Hz. Peygamber'in (as.), ayet-
lerden miilhem olarak ¢esitli sozler sarf etmesi, ayetleri diline
sahit kilmasi, bu ayetlerin, ~kendi tarihsel zemininde- anla-
stimadigini degil, onun, nebilik vasfiyla zihinlerin ingdsina
katki ve var olan yanlis algilari degistirme amacina yonelik ola-
rak tekraren hatirlatmalar yaptigini gésterir. Siphesiz, mevcut

algilarin degisim ve doniisimiinin ne kadar zor oldugu izah-

135 Mehmet Efendioglu, “Sahabe”, DI4, XXXV, Istanbul 2008, s. 491.
136 Mehmet Akif Kog, Isnad Verileri Cerevesinde Erken Dénem Tefsir Faa-
liyetleri, Kitabiyat, Ankara 2003, s. 114.
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tan varestedir. Yeri gelmisken Hz. Peygamber'in (as.) bu tarz
sozlerinden birini zikretmek istiyoruz:

“Allah, Ademogluna soyle seslenir: Ey Ademoglu! Bana
yeryuzii kadar giinahla da gelsen sirk kogmadigin stirece biitin

glinahlarina misli magfiret ile mukabele ederim.”

Kuran-1 Kerim'de ise Allah’in dilerse sirk diginda biitiin
glinahlar1 affedebilecegi™® ilan edilmektedir. Bu durumda,
yukaridaki ve benzer tirden diger hadisleri nasil anlamaliyrz?
S6z konusu hadisler, Kur'an’ agiklamak i¢in mi sGylenmistir?
Yoksa an be an zihni vahiyle ingd olan Hz. Peygamber’in (as.),
dilini vahye sahit kilmasi ve yine bu vahyin, sozlerine yansima-
st olarak mu degerlendirilmelidir?™  Bir baska o6rnek ise
Kur'an’da “thsan” kelimesinin hadisle olan iligkisidir. Thsan ke-
limesini Kuran butinligi icerisinde inceledigimizde,
“Mislimanca bir perspektifle, yapilan igin hakkini vererek ve
yasasina uygun sekilde yapmak” anlamina geldigini'* goriiyo-
ruz. Bu minvalde Rastlullah’in (as.) s6z konusu ayetlerin an-
lamin teyidi, su sekilde olmaktadir: “Allah, her isi ihsan tizere
yapmanizi emretti. Bir 6ldiirme eylemi gergeklestirdiginizde
oldirmeyi ihsan Uzere yapin. Yani bir hayvan kestiginizde
kesmeyi ihsan tzere yapin. Kesen kisi, bicagini iyi bilesin
(hayvana eziyet vermesin) ve kestigi hayvani rahatlatsin (kolay

can vermesini saglasin).”*!

37 Ebt Bekr Ahmed b. Ali el-Hatip el-Bagdadi, Ttdribu Bagdid, Daru’l-
Fikr, ty., y.y., 11, s. 74.

138 Bkz. Nisa 4/48, 116.

139 Genis agiklamalar icin bkz. Aysenur Fidan, Kur'dni Dilin Nebevi Dili
Ingist Kudsi Hadisler Baglaminda, ed. Vildan Altay, Kitabi Yaymevi, Is-
tanbul 2022, s. 69-82.

140 Bkz. Secde 32/7; Bakara 2/178, 195; Kasas 28/77; Maide 5/13, 85.

14 Tirmizi, Sunen, Kitabu’d-Diyat, 1409.
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Kanaatimizce bu sozler (hadisler), vahyin rahle-i tedrisin-
den gecen peygamberin, vahiyle tesekkil etmis zihninin bir
Uriind olarak ortaya ¢ikmaktadir. Hig stiphesiz bu hadisler son
derece 6nemlidir. Sayet ayetin anlamina 151k tutuyorsa ve ayet-
le tezathk teskil etmiyorsa pekild soz konusu ayet, ilgili hadisle
tefsir edilebilir. Séylemeye ¢alistigimiz sey, hangi baglamda ne
sebeple s6ylendigi tam olarak bilinmeyen bir haber-i vahidin,
uygunluk arz ettigi distiniilen ayetin tefsiri olarak sunulup
mutlaklagtiilmak ~ suretiyle anlamin  dondurulmamasidir.
Ciinki Hz. Peygamber'in (as.), sz konusu hadisi, o ayete atif
olarak soyledigi kesin degildir. Bu konuda miifessirin dirayeti
ve tasarrufu devreye girmektedir. Binaenaleyh, kendi tarihsel
zemininde bir soruna parmak basan veya bir soruya cevap olan
vahyin ilk mesaji tespit edilmeli, daha sonra indigi ortama
mahkim edilmeden temel mesaji bugiine de taginabilmeli,
icinde yasanilan ¢agin soru ve sorunlarina ¢6ziim olarak tekra-
ren yorumlanabilmelidir.

Ikinci 6rnegimiz ise Bakara stresi 187. ayetle ilgilidir.

A G5 S g e B K i 5 1120185

“...ve gecenin karanhgindan tan yerinin aydinhg fark edi-
linceye kadar yiyip igebilirsiniz...” Bu ayet nzil olunca, Adiy b.
Hatim, Muhammed’e (as.) gelerek “Ya Rastlallah, geceyi
glindiizden ayirmak i¢in yastigin altina biri siyah biri beyaz iki
iplik koyuyorum.” dedi. Hz. Peygamber de (as.) ona “O, an-
cak gecenin karanligiyla gindizin aydinhigidir.” Buyurmus-
tur.'* Bir diger rivayete gore de adamin biri, Hz. Peygamber’e
(as.) gelerek ayette gegen ifadenin siyah ve beyaz iplik olup
olmadigini sordu. Hz. Peygamber de (as.) adama “Ya Adiy!
Senin kafan ne kadar genigmis ki onun gece ve giindiiz oldu-

12 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 11, s. 151.
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gunu bilmiyorsun.” dedi.'” Yani “Ufuk ¢izgisinin lizerine ya-
tacak kadar m1 koca/kalin kafalisin!” seklinde latife yapti.

Biitiin Arap dilbilimcilerine gore, “siyah ¢izgi” (el-haytu’l-
esved) ibaresi, gecenin karanlhigini; el-haytin (“iki ¢izgi” veya
“iki hat”) ibaresi ise gece ve glindiizii gosterir.'** Ustelik ayetteki
(! -0) kayd: da anlami agik sekilde ortaya koymaktadir. Za-
ten o donemin dil ve kiiltirel kodlari tzerinden konugan
Kur'an'in, muhataplarin kullandig: kelime ve terkiplerle zihinle-
re yaklagtirarak mesajin1 sundugu disinilirse, o ginki muha-
taplarin bu ayeti anlamamas diye bir durum séz konusu olmasa
gerektir. Kaldi ki tenzil ¢aginda da alg: seviyesi disik, anlam-
landirma sorunu yasayan ve soziin zahirini esas alan bazi insan-
larin olmasi muhtemeldir. Bu kisiler sebebiyle, ‘Kur'an, indigi
donemde anlagilamiyordu, ancak Hz. Peygamber'in (as.) tefsir
etmesiyle agik ve anlagilir hale geliyordu.” demenin izahi giigtiir.

Diger bir ayet ise Abese stresi 31-32. ayettir: LB 5t
“Meyveler ve otlar” gabuglj V)SJ s “Sizin i¢in ve hayvanlarimizin
beslenmesi icin.”

Rivayetlere gére Hz. Omer, Abese stiresini okurken 31.
ayete gelince, buradaki “4S6” kelimesini anladik ama “L” ke-
limesi nedir?” diyerek bu kelimenin hangi anlama geldigini
anlamadigini séylemistir.'” Ayni rivayetin baska bir versiyo-
nunda ise Hz. Omer bunlari séylemis fakat sonunda “ebben”
kelimesinin, hayvanlarin yedigi kelef otu oldugunu da ekle-
mistir."* Gecesi glindiizii Hz. Peygamber (as.) ile beraber ge-

143 EbQ Zekeriyya Yahya b. Ziyad Abdullah b. Manzur ed-Deylemi el-
Ferrd, Meini’l-Kur'an, thk. Mahmud Yusuf en-Necati vd., Daru’l-
Misriyye, Mistr, ty., I, s. 115.

4 Tbn Manziir, Lisinu'l-Arab, 1V, s. 261.

5 Taberi, Camiu'l-Beyin, X1, s. 389.

16 Suytitd, e/~Itkan, 11, s. 263.



Hz. Peygamber'in Tebyin Gérevi | 189

cen ve vahyin nuzdline taniklik eden, ustelik hakkinda
muvafakét-1 Omer ayetleri inen Hz. Omer gibi bir sahabenin,
ayetleri anlamadig elbette distinilemez. Kald: ki anlik olarak
s6z konusu otu hatirlayamamas: da insani bir durumdur. Béy-
le bir husus, niizil déneminde Kur'an'in anlagilmadiginin de-
lili olmamalidir. Zaten devamindaki ayet yani metin i¢i bag-
lam, “Sizin i¢in ve hayvanlarinizin beslenmesi icin.” diyerek ‘W
kelimesinin, hayvanlarin yiyecegi oldugunu agiklamigtir. Ayni
rivayet, Hz. Eba Bekir hakkinda da nakledilmigtir.' Tbn
Teymiyye, biitiin bunlarin, Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer'in
otun keyfiyetini bilme isteklerine hamledilmesi gerektigini,
¢linkii el-ebb’in mahiyetinin (topragin bitirdigi bir bitki oldu-
gunun) agik ve bilinen bir sey oldugunu ifade etmektedir.'**

Sozin 6zi, Hz. Peygamber (as.), bazi sahibenin ihtiyaglari
dogrultusunda birka¢ miinferit hadiseye (anlamlandirmakta
zorluk cektikleri) yonelik olarak agiklamalar yapmus, fakat
Kur'ant teknik anlamda tefsir etmemistir.'*’

Kur'an’da, namaz, abdest, hac, orug, zekit vb. ibadetlerin
detayli olarak anlatilmadigina yukarida deginmistik. S6z geli-
mi, namazin vakitleri, rekitlari, icinde okunacak streler vb.
Kuran’dan ¢ikarilamaz. Fakat ibadetlerin tafsilathh olarak
Kur'an’da yer almayisinin sebebi, ruhu kaybedilmis olsa da s6z
konusu ibadetlerin toplumda biliniyor olusundandir.”*® Zira

Kur'an, nazil oldugu zeminde muhataplar tarafindan bilinen

147 Tbn Teymiyye, Mecmii-u Fetdva, X111, s. 371.

18 bn Teymiyye, Mecmi-u Fetdvd, X111, 5. 372.

9 Yiiksel, age., s. 17-18, 82; Omer Ding, Erken Dénem Tefsir Geleneginde
Nakil Anlayis: (Yayimlanmaris Doktora Tezi, Hitit Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii), Corum 2019, s. 37-38.

150 Mehmet Azimli, Cahiliyeyi Farkh Okumak, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara 2015, s. 85-96.
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seyleri tekrar tekrar anlatmamaktadir. Ayrica namazin vakit ve
rekitlar1 hadislerden de ¢ikarilamamaktadir. Buna ragmen
Hz. Peygamber (as.), dinde merkezi bir konuma sahiptir.
Ciinkd o, sahibe nesline, din adina bildikleri neredeyse her
seyl uygulayarak 6greten bir 6nderdi. Sahédbe nesli de cahiliye
déneminden beri, daha sonra Islam’in tasdik edecegi ya da
kismi tashihlerle stirdirecegi pek ¢ok ahlaki ve pratik erdemi
biliyordu.”! Kur'an'in butini, ibadetlerin ve Kur'an ahkami-
nin o donem ve onceki kiltiirlerle iligkisi, 6rf-maruf, Kur'an’in
strekli olarak onceki kiiltiirlere vurgu yapmas: gibi hususlar da
goz ardi edilmemelidir. Bu huguslar dikkate alinmadiginda,
sanki Rastlullah (as.), ilk Islam peygamberi; bizlerin de ilk
Miisliiman iimmet oldugumuz ve Islam’in yaklasik on beg asir
once sifirdan ortaya ¢ikan bir din oldugu, tim seriatin da ilk
kez Kur'an ile indirildigi zannedilebilir. Halbuki durum bdyle
degildi. Hatta Araplar, o dénemde nikah," siinnet olma, ha-
ram aylari tazim etme ve benzeri hususlarda Islam’in kabul et-
tigi ilke ve uygulamalara sahiptiler.”* S6z gelimi, Bakara 197.
ayette, Allah’in, “Hac, bilinen aylardadir (Hac, tam da sizin bil-
diginiz gibi)” ifadesinden, haccin, toplum tarafindan bilinen
bir menasik oldugu anlagilmaktadir. Zira hac ibadeti, Hicaz
bolgesinde Islam’in dogusundan 6nce de biitiin teferruatiyla
biliniyordu. Islam, sadece onu sirk unsurlarindan temizleyerek
tevhide uygun hile getirmigtir. Hz. Peygamber'in (as.), “Hac
ibadetini benden goérdiglniiz gibi yapiiz.” hadisi de boyle
anlagilmalidir. Clinkid sahébe, hac ibadetini ¢ocukluk yillarin-
dan beri bilmektedir. Ayn: gekilde “Namazi benden gordigi-

51 Coskun, Tefsirin Itk Caglars, s. 40.

152 Emrah Dindi, Kuran'da Islam Oncesi Kiiltiir Nassin Olguyla Diyalektik
Ligkisi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2017, s. 140.

153 Coskun, Tefsirin Itk Caglars, s. 40.
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niiz gibi kilimiz.” ifadesi de namaz ibadetini ¢ocuklugundan
beri bilen sahébeye, bu ibadeti tevhit esas: tizere yapmalarina
yonelik bir uyar: mahiyetinde sdylenmistir.”** Binaenaleyh, di-
nin asillar1 konusunda son Peygamber’e vahyedilenlerle 6nceki
peygamberlere vahyedilenler arasinda higbir fark yoktur. Al-
lah, 6nceki tmmetlere seriat kildig: seyleri bize de seriat/din
kilmagtir:

“(Allah) Nub'a buyurdugu seyleri sizin icin de din/seriat bu-
yurmugtur.” (Strd 42/13).

“Mubakkat biz, Nub'a ve ondan sonra gelen peygamberlere
vahyettigimiz gibi sana da vahyettik (onlara ne vahyettik ise sana
da aynisini fm/.)yez‘z‘ik). Tbrabim’e, Ismaile, Ishak'a, Yakub'a, to-
runlarina, jm’ya, Eyyub'a, Yunusa, Harun'a ve Siileyman’a da
vahyettik. Davuda da Zebur'u verdik.” (Nisa 4/163).

“(Ey Rasil) Sana soylenen, senden dnceki rasullere séylenmis
olandan baska bir sey degildir.” (Fussilet 41/43).

Kur'an’da imani konular harig, ibadet veya hukuk ile ilgili
olarak hep genel ilkeler ve kurallar agiklanmigtir. Bu anlamda
Kur'an, ne bir ilmihal ne bir kanun ne de bir bilgi kitabidir. O,
sadece hidayet kitabidir. Yani Islam, 6nceki seriatlarin deva-
mudir. Kur'an vahyinin diizenlemede bulunmadig: hususlarda
Peygamberimiz, 6nceki seriatlara, toplumda cari bulunan 6rfe
veya kendi ictihadina goére hareket etmigtir. Ayrica, hem
Kuran hem de Allah’in rasali her seyi yeni ve ilk defa getir-
dikleri gibi bir iddia i¢inde degillerdi. Kur'an, bu durumu $6y-
le ifade etmektedir:“De ki: Ben peygamberler icinden bir tiredi
degilim, (peygamberlerin ilki degilim. Bu isi ilk defa ben yapmuyo-
rum, bunlar: ilk ben séylemiyorum, bunlar: ilk defa ben getirmiyo-

rum) bana wve size ne yapilacagini da bilmiyorum, yalniz bana

154 Elik-Coskun, Tevhit Mesayt, s. 106.
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gonderilen vahye tabi oluyorum, ben baska degil, agik bir uyarici-
yim.”'> Dolaystyla Kur'an'in énerdigi ibadetler de insanlarin
ilk defa duyduklari, ne oldugu ve nasil uygulanacag: konusun-
da fikir sahibi olmadiklari geyler degildi.*® Nitekim Hz.
Isa'nin (as.), “Allab, sag oldugum siirece bana namazi ve zekit:
emretti.” dedigi, Meryem stresinin 31. ayetinde anlatilmakta-
dir. Ayni strenin 55. ayetinde de Hz. Ismail'in, ailesine nama-
z1 ve zekat: emrettigi bildirilmektedir. Yine Maide 12. ayette,
Yahudilerin namazindan bahsedilmektedir. Kur'an-1 Ke-
rim’de, butiin peygamberlerin, kavimlerine ayni esaslar1 yani
Allah’a kullugu, salih ameli ve ahirete inanmay1 6gutledikleri
tekrar tekrar vurgulanmaktadir. Bu da gosteriyor ki bu ibadet-
ler, sadece son Peygamber’e degil, butin peygamberlere
iletilen seylerdi.

Nitekim Kuran-1 Kerim, Hz. Ibrahim’in, kiyam, rika ve
secde riikiinlerini iceren namaz ibadetini ifa ettigine isaret et-
mektedir: “Bana higbir seyi ortak kosma, tavaf edenler, orada ki-
yama duranlar, riki edenler ve secdeye varanlar i¢in evimi temiz
tut, diye Ibrahim’i Ki'be'nin yanina yerlestirmistik.”"" Kaynakla-
rin bildirdigine gore, Hz. Ibrahim (as.) ve Ismail (as.), dért bir
yandan gelen miiminlerle birlikte Terviye Giinti (Zilhiccenin
sekizinci giinii) Mina'ya gelmis, cemaat halinde 6gle, ikindi,
aksam ve yats1 namazlarini kilmiglardur.s®

Mukatil b. Stleyman (6. 150/767), Alak stresi 19. ayetin
tefsirinde, musgriklerin, salatlarina secde ile bagladiklarini, riik(
ve kiydmla devam ettiklerini, dualarini da kendi ilahlarindan

talep ettiklerini; Allah’in ise sadece kendisiyle yakinlik kurul-

155 Bkz. Ahkaf 46/9.

136 Soyalan, Vahiy Savunmasi, s. 371.
157 Bkz. Hac 22/26.

158 Tbn Ishak, es-Sire, s. 147-148.
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masini ve sadece kendisine secde edilmesini emrettigini kay-
detmektedir. Ustelik Rastlullah’in da (as.) namazinda bu sira-
y1 takip ettigini, onun da Allah’a hamd ve dua ettigini, ancak
Allah’in onlara muhalefet olarak, Rastli’ne 6nce kiyami sonra
riikd ve secdeyi emrettigini bildirmektedir."’

Mefatibu'l-Gayb'da, Kevser stresinin tefsirinde ise su riva-
yetler yer almaktadir: “Araplar, namaz kilar, kurban keserlerdi.
Ama bunlar putlar i¢in yaparlardi. Ondan dolay: Peygamber’e
(as.), Allah’tan bagkas: icin degil, sirf Allah i¢in namaz kilip
kurban kesmesi emredildi.” Ebt Miislim el-Isfehani de (6.
322/934) Kevser stiresindeki “ Ju” “fesalli: namaz kil” emri ile
bes vakit namaz kastedildigini; fakat niizal vasatinda namazin
nasil kilinacag: bilindigi icin bunun anlatilmadigini ifade et-
mektedir.'®

Rigib el-Isfehani’nin, ~misriklerin salatindan bahseden—
Enfal 35. ayet'®! hakkinda yaptig1 su yorum da dikkate deger-
dir: “Onlann salatlarinin 1shik ¢alma ve el ¢irpma seklinde
isimlendirilmesi; salatlarinin batil olduguna, yaptiklar: bu fiil-
lerin bir kargiligi olmadigina, aksine onlarin bu durumunun,
oten ve kanat ¢irpan kuglar gibi olduguna isarettir.”'** Soz ko-
nusu ayeti oncesiyle okudugumuzda 30. ayetin, “vakta ki”, “bir
zamanlar” anlamina gelen'®® “iz” edatiyla bagladigini yani Al-
lah’in, ge¢miste yasanmus bir hadiseyi tahkiye ettigini goririz.

Bazi miifessirler tarafindan, Enfal stresinin Medeni oldugu,

159 Mukatil b. Stuleyman, Tefsiru Mukatil b. Sileyman, 111, s. 502.

160 Razi, Mefitibu'l-Gayb, XXXI1, s. 122.

161 5,885 2 y I T35 Zpasdfs K4 ) ol e 14806 56 " Blez. Enfil
8/35.

162 e]-Tsfehani, Miifredit, s. 492.

163 Cevheri, es-Sihih, s. 32.
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fakat bu gibi ayetlerin Mekki oldugu'®* soylenerek tahkiye ts-
lubu goz ard: edilmis goriinmektedir. Oysa ayet, Medine’de
nazil olmus; fakat Allah, Mekke'de yaganan bir olay: tahkiye
tslubu ile Medine’de anlatmig ve mugriklerin salatina kendi
perspektifinden bir deger yiiklemistir. Allah’in nezdinde sirke
bulagmis mugriklerin bu salatinin —bazi musriklerin, miiminle-
ri Kabe'den uzaklagtirmak ve onlarin ibadetini engellemek icin
el cirpma ve 1slik calma geklinde Kébe'nin etrafinda dolagma-
larina atifta bulunularak- bir sonuca ulagmayacag: ifade edil-
migtir.'6

Yine Ibn Agar, ilk inen ayetlerin bulundugu Alak stresin-
deki “Hig diisiindiin mii su engellemeye kalkisani (Allakh’in) bir
kulu(nu) salittan.”"® ayetleri hakkinda, Eba Cehil'in, Hz.
Muhammed’i (as.) Mescid-i Haram’da namaz kilarken, sozle
tehdit edip engellemeye caligtigini naklettikten sonra bu ayet-
ten hareketle Hz. Peygamber’in (as.), hem risalet 6ncesi hem
de vahyin ilk yillarinda namaz kildig1 sonucunu ¢tkarmakta-
dur.’¢7

Barnabas Incil'inin orijinalini inceleme firsat: buldugunu
ifade eden Mevdadi, Barnabas Incilinde stk stk namazdan
bahsedildigini ve bu namazlarin, Mislimanlarin bildigi sabah,
6gle, ikindi, aksam, yatst ve tehecciid namazlari oldugunu, ay-

rica her namazdan 6nce abdest aldiklarini belirtmektedir.!®

164 Taberi, Camiu'l-Beyan, V, s. 705. Taberi, Enfal 33. ayetin Mekki oldu-
gunu soylemektedir. Konu yukaridan basladig: i¢in 30 ila 36 arasi ayet-
lerin Mekki oldugu da séylenmistir.

15 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis: Niizil Sirasina Gére Kur'dn Tefsiri, V, s.
352.

166 Bkz. Alak 96/9-10.

167 Thn A§f1r, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, XV, s. 446.

168 Mevdadi, Tevhid Miicadelesi, s. 111.
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Aramice'deki “Selota” kelimesiyle, Siiryani ve Nebati dillerin-
deki “Masgeda” kelimesi, Hiristiyanligin namazla ilgisini gos-
termektedir.'®” Tevrat'ta da namazdan 6nce abdest aldiklari ve
kibleye yoneldikleri, bu namazin, kiyam, rika ve secdeden
olustugu, namazin i¢inde Tevrat'tan boliimler okundugu zik-
redilmektedir.'”

Bu ¢er¢evede Kur'an’da namazin miicmel oldugunun kabul
edilmesi, nizil ¢ag: ve risalet dncesi var olan salit methumu-
nun dikkate alinmamasindan kaynaklanmugtir. Halbuki salat,
kendi zemininde miufesserdir. Hatta cahiliye Araplari, cuma
glintinin kutsiyeti, namazi ve hutbesi konusunda da fikir sa-
hibiydiler. Hz. Peygamber'in (as.) dedesi Ka'b b. Liey'in,
Kureyslileri sevap kazanmalari ve vaaz dinlemeleri icin
“Arabe” diye isimlendirdikleri cuma giini toplayip, iyilikleri
ve dogruluklari metheden hutbeler okudugu ve ilk defa
“Artbe” yerine “yevmi’l-cum’a” ismini koydugu nakledilir.'”!

Biitin bunlar, namaz ve benzeri ibadetlerin ibtidaen
Kur’an ile emredilmedigini, toplumda biliniyor olmasindan
dolay1 yalnizca sirke bulagmig taraflarinin tevhit esasi tizere
tashih edildigini ortaya koymaktadir. Nitekim namazlarin
nasil kilinacag, rivayetlerden de ¢ikarilamamaktadir. Nizal
vasatinda salat bilinmekle beraber Hz. Peygamber (as.), na-
mazin rekitlarini, icinde okunacak sireleri ve dualari,
Kuran’dan milhem olarak uygulamigtir. Burada, Hz.

Aise’den nakledilen su iki sézii hatirlamak yerinde olacaktur:

169 A. J. Wensick, “Salat”, Islam Ansiklopedisi, MEB Yayinlari, Istanbul
1997, X, s. 112.

170 Hakan Ugur, “Eski Ahid'deki “Dua” Kavraminin Kur'an'daki “Salat”
Kavramiyla 1liskisi”, CUIFD, C: 8, Temmuz-Aralik 2008, s. 2,.

17 Ahmed b. Ebi Ya’kib b. Ca'fer b. Vehb b. Vazih, Tiribu'l-Ya'kibi,
Daru Sadr, Beyrut, t.y., II, s. 236.
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YA )

“Stnnet, (Kur'an’daki) emrin te'vilidir'”? (uygulamast, eyleme
gecirilmesidir).”; “Peygamber, riiki ve secdesinde Kur'ans
teevviil ederdi.””

Ibn Abbés’tan nakledilen bir rivayete gore de Allah, w4 i
t;l.’a:f\ d,l: 5 buyurmus, Rastlullah da (as.) secdede “Subhane
Rabbiye'l-A'ld""* demistir. Yine Allah, f:h.dl S el C““i bu-
yurmus, Peygamber de “Allahuckber”” demistir. Hig siiphesiz
vahyin rahle-i tedrisinden ge¢mis, zihni vahiyle ingd olmus bir
Peygamber’in, toplumda bazilar: tarafindan bilinen/kilinan sa-
lat: Kur'an’dan anladig: sekilde giincellemesi ve olgunlagtirma-
st ile hi¢ bilinmeyen bir ibadeti 6gretmesi ayni degildir. Bu
durumda Peygamber, uygulama anlaminda Kur'an te'vil et-
mis, fakat anlagilmayan ayetleri agiklama anlaminda kayda de-
ger bir tefsir faaliyetinde bulunmamistir. Dolayisiyla namaz
diye bir ibadet tiiri bilinmekle beraber, Hz. Peygamber (as.),
risalet sonrast Kur'an rehberliginde namazi giincellemis ve bu
namaz, nesiller tarafindan aktarilarak glintimiize kadar intikal
etmigtir.

Ayrica Kur'an'da salit kelimesinin marife olarak gelmesi,
dil agisindan bakildiginda mezkar toplumda bilinmeyen bir
sey olmadigini gosterir. Kur'dan, sadece bilinen salatin ikame
edilmesinden (diriltilmesinden, ayaga kaldirilmasindan) bah-
seder. Zira Mekkelilerin de secdesi, riikiisu, kiyami olan bir
salat icra ettiklerini belirtmistik. Iste Allah, bundan dolay:

172 Buhari, Sabih, Tefsiru Stret-i Nasr, 110; Mustafa Oztiirk, Taribte ve
Giindimiizde Selefili iginde, ed. Ahmet Kavas, Ensar Yaynlari, Istanbul
2014, s. 235.

173 Tbn Mace, Sunen, Ikametu’s-Salavat, 20.

174 Bkz. A’la 87/1; Eba Davad, Sunen, Salat, 146-147; Suyati, el~Itkan, 1,
s. 246.

175 Bkz. Miiddessir 74/3.
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Kur'an’da, namazin eda edilmesinden degil, ikame edilmesin-
den' (diriltilmesinden, ayaga kaldirlmasindan) bahseder.
Hasil-1 kelam, murad-1 ilahiyi tespit edebilmek i¢in Kur'an ile
stinneti bir biitin halinde goérmek gerekir. Stinnet ifadesini
kullanirken kast-1 mahsusamiz, Hz. Peygamberin (as.),
Kuran rehberliginde yasamis oldugu hayattir. Nitekim Hz.
Aige’'ye Peygamber’in ahlaki soruldugunda, “Onun ahlaki

"177 5671 de bu durumun bir isareti olarak okunabi-

Kur’an idi.
lir. Satibi'nin de ifade ettigi gibi, Hz. Peygamber’in (as.) s6-
ziiyle desteklenmis fiili siinnet, Kur'an’t beyan mertebelerinin

en Ustiinidir.!”®

Ona gore, duyu yoluyla elde edilen bilgi,
nassdan akil yolu ile elde edilen bilgiden daha giiclii ve agiktur.
Eger fiili beyin olmasaydi, nasslardan her seyi anlamak
miimkiin olmazdi.'”’ Bu minvalde Rastl-i Ekrem’in, “Beni
nasil namaz kiliyorken gériiyorsaniz siz de 6yle kilin.” ve “Hac

vecibelerinizi benden alin.”*°

sozlerinden maksat, fiili siinnete
ornek olup yukarida belirttigimiz gibi, bu ibadetlere karigan
sirk unsurlarinin temizlenip asli zemin olan tevhit zeminine
cekilmesidir. Burada, ortaminda bilinen saliti, RasGlullah’in
(as.) gincelledigi konusu hatirlanmalidir. Binaenaleyh Allah,
Ahzab suaresi 21. ayette de “Allab’in elgisinde sizin igin giizel bir
ornek vardir.” buyurarak Rastl-i Ekrem’in rol model olma vas-

fina dikkat cekmigtir.

76 “Ygka SE adl ST &) STy N 5ad ) B 20 Sz 3 Tsra
17/78.

177 Miislim, Sahih, Salatu’l-Miisafirin, 18.

78 Saubi, Muvifikit, IV, s. 376. Yukarida, $atibi'nin, sinnetin Nahl 44.
ayetteki beyén ifadesi tizerinden temellendirilemeyecegini ifade ettigini
soylemistik.

179 Saubi, Muvdfakat, 111, s. 230.

180 Satibi, Muvafakat, 111, s. 232.
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Hz. Peygamber'in (as.) Kur'an tefsir etme meselesine tek-
rar dénecek olursak, Hz. Aise’den, “Hz. Peygamber (as.),

Kur'an’dan sadece birkag sayili yeri tefsir etmigtir.”'®!

rivayeti
ve hadis kitaplarinda tefsir bolimlerinin gayet az olusu,
Kur'an'in, sahabe tarafindan anlagildi: ve tefsirine ihtiyag du-
yulmadig: sonucuna ulagtirmaktadir. Sahébenin Kur'an’a dair
actklamalar1 ve zamanla ortaya c¢ikan yorumlari, ayetlerin
niizdliine taniklik etmeyen tabitn neslinin anlamadig: husus-
lar1 sormalarinin neticesi olup tefsirin ilk 6rnekleridir.
Sahibenin yapmaya calistig1 sey, bildikleri ve anladiklarini
sonraki nesillere aktarmaktir. Ciinkli sahabe, ntizdl ortamini
bizzat miisahede etmigtir.'

Yine Suytti (6. 911/1505), Hz. Peygamber’e (as.) ait tef-
sirin ¢ok az miktarda oldugunu belirtmektedir." O, tefsiri-
nin kaynaklarindan olan Taberi ve Ibn Ebi Hatim (6.
327/938) tefsirlerinde bu durumu gérmiis olmalidir. Nitekim
Ibn Ebi Hatim’in tefsirinde toplam rivayetlerin, %4’t;
Taberi tefsirinde ise %7.8’i, Hz. Peygamberin (as.) sozli
beyanina tekabiil etmektedir.’™ Ustelik bu sozlii beyanlarin,
ayetlerin tefsirine dair olup olmadig da ayrica tzerinde du-

rulmasi gereken bir konudur.

181 Muhammed Hiseyin ez-Zehebi, e-Tefsir ve'l-Miifessirin, Avand
Danesh, y.y,, t.y., I,s. 37.

182 fsmail Caligkan, “Tefsir Tarihi Tasavvurunda Kurulus Dénemine Ilis-
kin Problematik Noktalar”, Tefsir Taribi ve Yazim: Sempozyumu, ed.
Mustafa Karagdz, Aragtirma Yayinlari, Ankara 2015, s. 23; Mehmet
Akif Kog, “Tefsirde Keyfiligin Caresi: Tefsir Rivayetleri”, Tefsire Aka-
demik Yaklasimlar I, ed. Mehmet Akif Kog, Tsmail Albayrak, Otto Ya-
yinlari, Ankara 2013, s. 49; Nasr Hamid Ebu Zeyd, llahi Hitabin Ta-
biat, trc. Mehmet Emin Magali, Otto Yayinlari, Ankara 2013, s. 162.

183 Suytti, el-Itkdn, 11, s. 1193, 1205.

184 Ko, Isnad Verileri Cergevesinde Evken Donem Tefsir Faaliyetleri, s. 102, 107.
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Tefsir bolumlerindeki rivayetlerin de ¢ogunu, Hz. Pey-
gamber'in (as.) vefatinda 13 ya da 15 yaginda'™ olan Ibn
Abbas nakletmektedir. Bu durum, Ibn Abbés'in, ¢ogu ayetin
niiziline tanik olamadigini gostermektedir. Imam Safi'den
nakledilen “Tefsirde Ibn Abbas’tan yiiz kadar hadis gelmistir.”
seklindeki rivayet de'® oldukea dikkat ¢ekicidir. Zira Safit'nin,
Ibn Abbés’tan gelen yiginla rivayetten habersiz oldugunu dii-
sunmek pek makul degildir. Bu hususta Cerrahoglu, isabetli
bir yorum yaparak sunlar séylemigtir: “Safi'nin bu sz, Tbn
Abbas’a atfedilen tefsir rivayetlerini siphe ile karsiladigini
gosterir.”'®” Hatta ona nispet edilen rivayetlerin, $afif'den son-
ra daha da gogalmis olmasi miimkindir. Nitekim Ibn
Abbés'in tefsirinin, kendisine aidiyetinin sahih olmadigini
soyleyenler mecvuttur.'®® Ustelik tefsir rivayetlerinin ¢ok bii-
yik bir bélimd, tabiin dénemine aittir. Eldeki tefsir rivayet-
lerinden hareketle tefsir faaliyetlerinin mustakil olarak hicri I.
asrin son ¢eyreginden itibaren bagladig soylenebilir.’® Ayrica
bazi miifessirlerin, ayetlerin altina tarih olarak tutmayan hatta
ayetle alakasi olmayan rivayetleri yerlestirmeleri sebebiyle,
bundan “Hz. Peygamber’in (as.) o ayetleri tefsir ettigi” sonu-
cunun ¢ikarilabilecegini soylemek giictiir. Hz. Peygamber'e
(as.) isnat edilen ve belirli ayetlerin tefsiri olarak zikredilen bu
sozler, Hz. Peygamber (as.) tarafindan o ayetleri tefsir etmek

maksadiyla m1 sGylenmistir, yoksa miifessirler, Hz. Peygam-

185 EbG Bekr Ahmed b. Ali Hatip el-Bagdadi, Ti4ribu Bagdad, y.y., Daru’l-
Fikr, ty., I, 5. 173-174.

186 Suytiti, el~Irkan, 11, s. 1233.

187 Tsmail Cerrahoglu, Tefsir Tariki, Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari,
Ankara 1988, 1, s. 107.

188 Zehebi, er-Tefsir ve'l-Miifessirin, 1, s. 68.

189 Kog, “Tefsirde Keyfiligin Caresi: Tefsir Rivayetleri”, s. 50.
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berin (as.) muhtelif zamanlarda ve bir durumsallik {izerine
soyledigi bazi sozleri birtakim ayetlerin tefsiri i¢in uygun mu
gormiuslerdir?'” Biz, ikinci kanaati benimsiyoruz; ¢linki bu
sozlerin, tefsir kastiyla séylenmis sozler olmadigini, cesitli za-
manlarda gergeklesen durumsalliklar sonucu, zihni vahiyle
ingd ve imar olan Hz. Peygamberin (as.) fem-i muhsinine
yansimus s6zler'®! olabilecegini diigiiniiyoruz.

Kur'an-1 Kerim, bir siire¢ i¢inde —tedrici olarak- sozli kil-
turin egemen oldugu bir topluma bitincil bir dinya gorisi
kazandirmak tizere yapilmig bir konugma metni olduguna g6-
re, sahdbenin, ilahi kelam1 anlamadiklarini ve tefsire ihtiyaclar
oldugunu sdylemek vakiaya uygun dismemektedir. Baz1 ayet-
lerden,'? sadece Hz. Peygamber'in (as.) yakinindaki sahabe-
nin degil, Eba Cehil tayfasinin da Kur'ani anladig1 ortaya
¢ikmaktadir. T1ahi kelamun, vahiy siirecinde Allah tarafindan
aciklandigini, Hz. Peygamber’in de (as.) son vahiyden 60-70
gln sonra vefat ettigini géz 6niinde bulundurursak, bu kadar
kisa siire icerisinde Kur'an’ tefsir ettigi diistincesi son derece
zayif kalmaktadir. Boyle olmakla birlikte Hz. Peygamber'in
(as.) tim hayati, tebyin ve tefsirden ibarettir denilebilir. Ancak
bu tebyin ve tefsir, ayetleri mana olarak agiklama anlaminda
degil, kendisine indirilen mesajt igsellestirip aktiellestirmesi ve
hayata aktarmas: anlamindaki tebyin ve tefsirdir.

Bagka bir ifadeyle, Hz. Peygamber'in (as.) tefsiri, az sayi-
daki sozli agiklamalari (hadis) ile Kur'an’in emir, talim ve tav-
siyelerini bizatihi yasamasidir. Dolayisiyla onun peygamber

olarak yasam boyu sergiledigi anlayis ve yagam tarzi, Kur'an'in

0 Kog, Isnad Verileri Cergevesinde Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri, s. 110.

1 S6zi gegen zihni inginin orneklerle delillendirildigi bir ¢alisma iin
bkz. Fidan, Kur’ani Dilin Nebevi Dili Insas, s. 69-83.

192 Bkz. Stra 42/13; Kasas 28/57.
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pratige yansimasidir. S6zli agiklamalarinin ehemmiyeti haiz
olmakla birlikte Kur'an'in 6nerdigi yasam bigimi, sézden ¢ok
fiil ile 6grenilir.’” “Sunnet, Kur'an1 agiklar.” Hadesiyle, siinne-
tin, Kur'an'in a¢ilimi yani pratize edilmis, hayata aktarimig
hali oldugu s6yleniyorsa burada bir sorun yoktur. Zira Kur'an
ve sunnet ayrilmaz bir butindir. Nitekim bu tezin amaci,
sinneti diglamak, hadisleri reddetmek degil, beyan kavrami
lizerinden, “sozli agiklama” anlamindaki “tefsir etme” hususu-
nun temellendirilemeyecegini ve Hz. Peygamber’in (as.) yap-
t1ig1 aciklamalarin, Kur'an vahyinden ayr bir bilgi kaynagiyla
yapilmadigini ortaya koymaktir. Elbette bu, 6ncelikle beyan
kavraminin Kur'dn'daki kullanim alani ve mahiyetinin tespit
edilmesiyle mimkiin olacakti. Binaenaleyh bizim ¢abamiz da
bu yonde olmugtur.

Buraya kadar bitiincil bir bakig sergilemeye ¢alisarak,
agiklamalari, Allah’in yaptigini (beyan); Hz. Peygamber'in
(as.) ise Kur'an tebli§ ettigini, gizlemeden muhataplarina
anlattigin, (tebyin), misriklerin ve Ehl-i Kitap’in ihtilaflarini
Kur'an ile ortaya koydugunu (tebyin) ve vahyi hal ile (yasanti-
styla) agikladigini tespit etmis olduk.

Peygamberler baglaminda zikredilen beyan/tebyin ile ilgili
ayetlerin, tabil konteksinden koparilmasi neticesinde, Hz.
Peygamber’e (as.) sozlii agiklamalar (tefsir) anlaminda beyan
gorevi tevdi edilmis, bu agiklamalar da bazilar tarafindan
—ayrima tabi tutulmaksizin- “hadis”, bazilan tarafindan da
“stinnet” olarak isimlendirilmis, bdylece siinnetin de Kur'dn
disinda ayni vahiyler olarak inzal edildigi soylenerek beyanin

kapsamina dahil edilmigtir. Bu durumda beyan kapisinin, ar-

195 Caligkan, “Tefsir Tarihi Tasavvurunda Kurulus Dénemine Iliskin
Problematik Noktalar”, s. 21-22.
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dina kadar agildigini sdylemek yanls olmaz. Kimlerin bu gé-
ris ve digtinceyi savundugu hususuna ilerleyen satirlarda te-
mas edecegiz. Bu cercevede Hz. Peygamber’in (as.) beyanini
ilk ¢izilen sinirlarina geri dondiirebilme gayesiyle, onun gerek
kavli gerekse fiili stinnetinin, Kur'an diginda bir bilgi kaynag:-
na dayanip dayanmadigin: tespit etmeye ¢aligacagiz.

1. HZ. PEYGAMBERE AIT BEYAN BAGLAMIN-
DA KUR’AN DISI VAHIY MESELESI

1.1. Kur’an Dig1 Vahiy (Vahy-i Gayri Metliiv) ve Ortaya
Cikig

Stunnet, dolayisiyla beyan etrafinda devam edegelen tartig-
malarin bir diger boyutu da onun mahiyetiyle ilgilidir. Ozetle,
sunnetin de Kur'an gibi Allah’tan gelen bir vahiy riini olup
olmadig: seklindeki mahiyet meselesi, beraberinde vahy-i gay-
ri metliv (Kur'an dig1 vahiy) gibi bir konuyu glindeme getir-
mektedir. Kur'an dis1 vahiy, adindan da anlagilacag: gibi, Hz.
Peygamber’e (as.), Kuran'dan bagka vahiyler geldigini ifade
etmek icin kullanilir. Namazlarda okunan ve okunmasiyla
ibadet edilmis olan vahiy i¢in vahyi metliv, namazlarda
okunmayan ve okunmasiyla ibadet edilmeyen vahye de vahy-i
gayri metliv denilmektedir.

Vahy-i metliviin diger vahiy tirlerinden farki s6yle sira-
lanmaktadur:

1. Kur'an, Hz. Peygamber’e (as.) uyanikken gelmistir.

2. Diger vahiy ¢esitlerinden stiphe edilse bile bu tiir vahiy,
ilm-i yakin ifade eder.

3. Vahy-i metlivin (Kur'an) en 6nemli 6zelligi de kendi-
siyle okunarak ibadet edilmesidir. Yani bu vahiyle, namazda ve
namaz diginda okunarak ibadet edilir.

4. Mana ve lafiz olarak mu’cizdir.
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5. Mana olarak rivayeti caiz degildir."**

Vahy-i gayr-i metliv ise “ilham yoluyla vasitasiz olarak ve
kelimeler halinde tilavet olunmadan, dogrudan dogruya indi-
rilen vahiy” seklinde tanimlanmaktadir.’” Vahy-i gayr-1
metliiv, esas itibartyla herhangi bir insana Allah tarafindan bi-
rakilan bir ¢esit ilhamdir. Onu ilhamdan ayiran fark, bir pey-
gambere gelmis olmasidir.’”® Bu vahiy tiirini, vahy-i met-
liiv'den ayiran ozellikleri soyle siralanmugtir:

1. Bu tiir vahyin manasi, Allah’a; lafz1 ise Hz. Peygamber'e
(as.) aittir.

2. Mana tizere rivayeti caizdir.

3. Lafizlant mu’ciz degildir.

4. Okunmastyla ibadet olunmadifindan namazda okun-
mazlar.

5. Uyanikken ya da uykuda, melek yahut bagka bir yolla
gelebilir.”’

Ulagabildigimiz veriler 1s1ginda ilahi kelamin nazil oldugu
donemde sahébeler arasinda, metlitv, gayr-i metliiv gibi bir ay-
rima rastlanmamaktadir. Sadece ifk (Hz. Aise'ye atilan iftira)
hadisesiyle ilgili bir rivayette Hz. Aise'nin ( iz >y = okunan va-
hiy) ifadesi gegmektedir.”® Fakat ayni konu hakkinda bir bas-
ka rivayette (Jx ) ifadesi degil, (&13) ifadesi gegmektedir.'

194 Ebt Zehv, e/-Hadis ve'l-Mubaddisin, s. 13-14.

195 Seyfettin Yazict, “Vahiy Meselesi”, Diyanet Dergisi Peygamberimiz Ozel
Sayst, Ankara 1989, s. 195.

19 Omer Ozpinar, Hz. Peygamber’i ve Hadisleri Anlamak, Ensar Yayinlari,
Istanbul 2012, s. 95.

197 Ebt Zehv, age., s. 14-15.

198 Miislim, Sahih, Tevbe, 56.

199 Ebt’l-Kasim Stileyman b. Ahmed Taberani, e/-Mu'cemu’l-Kebir, thk.
Hamdi Abdiilmecid es-Selefi, Beyrut 1983, XXIII, s. 87.
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(4= () ifadesinden yola ¢ikilarak, “okunan vahiy denildigine
ve ri'fyadan bahsedildigine gére, Hz. Peygamber'in (as.) riiya-
lar1, okunmayan vahiy yani, Kur'an dist bagka vahiyler” olarak
kabul edilmis ve Kur'an dis1 vahyin sahibe doneminde ortaya
¢ikmug olabilecegi sdylenmigtir.”®® Halbuki “okunan vahiy” ifa-
desi, Kur'an'da bircok ayette gecmekte olup Hz. Aise, bu ifa-
deyle Kur'an’ kastetmis olmalidir.”®" Hz. Aise’nin iftiradan
beri olma konusunda, Hz. Peygamber’in (as.) riiya gormesini
tmit etmesi, Peygamber’in riiyalarinin vahiy anlamina geldi-
gini gostermez. Clinki vahiyde, stratlilik ve gizlilik esas oldu-
gu gibi, baglayicilik da esastir. Sayet riiyalar vahiy kabul edil-
seydi, yazdirilip korunarak sonraki muhataplara da ulagtiril-
masi gerekirdi. Ne var ki riiyalarin bir isaret olarak algilanmas:
konusu herkesge malumdur. Insanoglunun, riiyalarindan gesit-
i anlamlar ve isaretler ¢ikarmas: gayet tabii bir durumdur.
Belli ki niizdl vasatindaki insanlar i¢in de bu durum gegerliydi.
Bizim rivayetlerden anladigimiz kadariyla Hz. Aige, ifk hadi-
sesi Uzerinden uzun bir siire gegmesine ragmen Hz. Peygam-
ber'in (as.) suskun kalisina Gziiliyor ve riiyada gordugi kiigt-
ctk bir isaretle bile olsa kendisinin temiz olduguna inanmasini
istiyordu. Kendisi hakkinda Allah’in vahiy indirmesini de
beklemiyordu. Ama vahiy nazil olup Allah tarafindan temize
¢ikarilinca sagkinligini dile getirmisti. Sonug olarak, kanaati-
mizce bu rivayetler, vahy-i metliiv ve vahy-i gayri metliv
ayriminin, Hz. Peygamber (as.) déneminde ortaya ¢iktigini
gostermemektedir.

Yeryuziindeki biitiin distnce sistemleri az veya gok birbi-
rini etkilemis, bir bagka ifadeyle, birbirleriyle kiltiirel bir alig-

20 Mustafa Geng, Siinnet-Vahiy Higkisi, Kitabi Yaynlari, Istanbul 2009, s.
47.
201 Bkz. Ankebat 29/45; Meryem 19/58; Enfal 8/31.
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veris icinde olmuglardir. Insamin dogasinda var olan bu etki-
lenmeden Miisliimanlar da mustagni kalamamiglardir.*

Tenzil doneminden sonra Muslimanlar arasinda yasanan
hilafet tartigmalari, Hz. Osman’in oldirilmesi, Cemel ve
Siffin, Kerbela, Harici ayaklanmalar gibi hadiseler ve Arap
olmayanlarin Misliiman olduktan sonra Islam’a tagidiklari es-
ki kalttrleri ve dilleri, Musliimanlarin sahip olduklar: her ge-
yin, her degerin ve yapinin alt-list olmasina neden olmus, ni-
hayetinde zihinsel bir kirilma ortaya ¢ikmugstir. Boylece siyaset
ve ideolojinin bagat rol oynadigi yeni bir dénemin basladigi
soylenebilir. Bu dénemde herkes, kendi ideolojisine/mezhe-
bine/mesrebine dayanak bulma noktasinda Kur'dn’a bagvur-
mustur. Bu bagvurularin  sonugsuz  kaldigi, kendilerine
Kur'an’dan referans bulamadiklar1 durumlarda ise peygambere
miiracaat ederek bazi sozleri ona isnat etmigslerdir. Bunun so-
nucunda da Kuran'in hedefledigi, Rastlullah’in (as.) hayata
gecirmeye ¢alistigi hususlar buharlagmaya baglamigtir.

Bu gelinen noktadan sonra Hz. Muhammed'in (as.) sozle-
ri, Kur'an'da yalnizca Allah’a ait olan beyanin kapsamina déhil
edilmigtir TGm bunlara siyasi erkin (Emevilerin) gelinen nok-
tayr kendi lehine kullanmas: da eklenince “Devlet bagkanina
itaat, Hz. Peygamber’e (as.) itaat gibidir.” anlayisinin insanlara
empoze edildigi s6ylenebilir. Bu durumda halka sadece mutlak
itaat ve baghlik kalmistir. Ciinkd halkin tzerindeki hakimi-
yetin ancak boyle saglanabilecegi agiktir. Bu zincirleme itaat
orglsi, biutin dengeleri degistirmis; Rastl'in, yaratici kargi-
sindaki konumu ve vahiyle iliskisi yeniden tanimlanmugtir. Bu
tanim, onun Ummetiyle olan iligki bi¢imini de yeniden gekil-

lendirmistir. Artik o, kendi hevasindan konugmayan, konus-

202 Bkz. Soyalan, Vahiy Savunmasi, s. 231-232.
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tugu ve yaptig1 her seyi Allah’'in direktifleri sonucu yapan bir
varlik haline gelmistir.””® Ciinki onlara gore, Hz. Peygamber'e

2% yetkisi bunu geretiriyordu. Béyle bir or-

(as.) verilen beyin
tamda, “Kur’an ayetlerinden bagka vahiy yoktur.” demek, Sul-
tan’a, “Senin kurallarin beni baglamiyor, seni mesru bir otorite
olarak kabul etmiyorum.” demek olarak algilanabileceginden
boyle seyler séylemek zor olsa gerektir.*®

Hadis usal kitaplarindan hareketle, Rasalullah’in (as.) s6z
ve davraniglarinin vahiy oldugu distincesinin hicri ikinci asrin
baslarinda ortaya ciktigi séylenebilir. Ibn Sihab ez-Ziihri'nin
(6. 124/742) su ifadeleri, iki tir vahiy anlayisina sahip oldugu-
nu gostermektedir: “Vahiy, Allah’'in peygamberlerden birine
vahyedip kalbine yerlestirdigi, peygamberin de onu hem sifa-
hen teblig hem de yaziyla tespit ettigi ilahi kelamdir. Bunun
yani sira, kendisinin lafzen teblig etmedigi, hi¢ kimse i¢in ya-
ziya gecirmedigi ve yine kendisinin yazilmasini emretmedigi
ancak insanlara hadis seklinde séyleyip Allah’in emri olarak
bildirdigi sozler de vahiydir.”*%

Tabitn 4limlerinden Hassan b. Atiyye'nin (6.126-
130/744-748) su sozlerinden de slinneti vahiy trlini olarak
kabul ettigi anlagilmaktadir: “Cebrail, Hz. Peygambere (as.)
stinneti, ona Kur'an’1 indirdigi gibi indirmis ve Kur'an 6gretir
gibi 6gretmistir.” Talebesi Imam el-Evzai de (6. 157/774) ay-
ni  gortsi  savunmaktadir.””  Yine Evzai, Eyytb es-
Sahtiyani'den (6. 131/749) soyle isitttigini aktarmaktadir: “Bir
adama sinnetten bahsettigin vakit ‘Bizi rahat birak! Bize sa-

23 Soyalan, Vahiy Savunmast, s. 234.

204 Bkz. Nahl 16/44.

25 Soyalan, Kur'an Disi Vahyin fmkzinszzllgl, s. 246-247.
206 SuyGti, el-Ithan, 1, s. 141.

207 Darimi, Sunen, Mukaddime, 49.
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dece Kur'an yeter! derse bil ki o kigi sapitmugtir.”® Bu gorts
ve distincelerin her biri, arka plan dikkate alinarak kendi bag-
laminda ayrica degerlendirilmelidir. Zira hicri ikinci asirda,
yani bu tarz goriglerin savunuldugu sirada heniiz tefsirin ne
olup olmadig tartigmalart yapilmaktadir. Kanaatimizce bu
vurgular da muhtemelen hadislerin tedvin edildigi bir d6nem-
de, “Kur'an, sadece kendisinden anlagilir, hadise ihtiyac yok-
tur.” diyenlere bir cevap ve hadislerin otoritesini tahkim etme-
ye yonelik olmahdir.

Kur'an dist vahiy meselesinin sistemli bir hal almasi,
Safit’nin yasadig1 déneme denk geldigi ve bu konuyu kitapla-
rinda agikea dile getiren ilk kisinin de Imam $afit oldugu séy-
lenebilir. Safi'nin er-Risdle isimli eserinde, Nisi stiresi 113,
Cuma stresi 2, Bakara stiresi 231 ve Ahzab stresi 34. ayetleri,
Hz. Muhammed’e (as.) Kur'an diginda vahiy verildigine dair
iddiasina delil olarak aktardig: ifade edilmektedir.?®” Safii’ye
gore:

“Bu ayetlerde Allah, ‘Kitap ve hikmeti’ zikretmek-
tedir. Kitaptan maksat, Kur'an-1 Kerim’dir. Kur'an il-
mini bilen, itimat ettigim alimlere gore ise hikmet,
Rastltin sinnetidir. Zira Kurani Kerim, “Zike'dir.
‘Hikmet'i ise Kur'an’a tabi kilinmigtir. Allah, kitab: ve
hikmeti 6gretmekle kullarina verdigi nimeti hatirlat-
maktadir. Bu husus dikkate alinirsa -Allahu allem-

‘hikmetin’ ancak Rasliin sinneti oldugu s6ylenebi-

lif »210

208 Eb Ismail Abdullah b. Muhammed b. Ali el-Ensari el-Herevi,
Zemmii'l-Kelam wve Eblibi, thk. Abdurrahman Abdilaziz es-Sibl,
Medresetii’l-Ulim ve’l-Hukm, Medine 1998, 11, s. 56.

29 fbn Teymiyye, Mecmiu’ Fetiva, X111, s. 364. Ayrica bkz. Soyalan,
Kur'an Disi Vahyin Imkinsizhgr, s. 111-113.

210 Safii, er-Risdle, Beyrut 2009, s. 111.
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Bir miuellifin eserlerindeki tim gorislerine biitincil bak-
mak gerektigi ilkesinden hareketle, $afii'nin konuyla alakal
olabilecek bagka sozlerine de yer vermek istiyoruz. Safii, yine
er-Risale de $6yle demektedir:

“Bazilarina gére, Hz. Peygamber'in (as.) koydugu
her stinnet, onun kalbine ilham edilmigtir. Onun stn-
neti, Allah tarafindan kalbine ilham edilen ‘hikmet’tir.
Yani kalbine ilham edilen sey, onun stnnetini tegkil
etmektedir. Abdiilaziz b. Muhammed, Amr b. Ebi
Amr vasitastyla Muttalib’in Hz. Peygamber'den s6yle
rivayet ettigini bize haber verdi: ‘Cebrail benim kal-
bime, hi¢ kimsenin rizkini1 tamamlamadikga asla 6l-
meyecegini ilham etti. Buna gore giizel nizik isteyin.
Allah’in, Hz. Peygamber'in (as.) kalbine ilka ettigi sey,
onun sinnetini tegkil etmigtir. Allah’in zikrettigi hik-
met de odur. Hz. Peygamber’e Kur'an olarak indirilen
sey ise Allah’in kitabini teskil eder. Allah, Rasali'ng,
ntibiivvet ve risaletle, Kur'an-1 Kerim’i tebligiyle ve sa-
ir kelimelere sigmayacak nimetlerle nimetlendirdigi
gibi, siinnetle de nimetlendirmigtir. Biitin bu beyin
ettiklerimiz, Allah’in irade ettigi sekilde olmugtur.”!!

Ayrica Safil, e/~-Umm adli eserinde sunlari kaydeder:
“Miicmel lafzin kapalihgini gideren, net olmayan anlami her-
kes tarafindan bilinir héle getiren agiklayici ciimle de miicmel
lafiz gibi vahiydir. Bunun da Allah’tan alinmis oldugunu sdy-
leyebiliriz. ‘Peki neye dayanarak bunun béyle oldugunu séyli-
yorsunuz? derseniz, deriz ki miicmel olarak bildirilmesi agi-
sindan, Allah’tan; tefsiri de peygamberine itaati farz kilmasi

”212

acisindan yine Allah’tan kabul edilir.

1 Safii, er-Risdle, s. 122-123, 131.
212 Safii, el~-Umm, VII, s. 298.
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Imam Safii, ilmi, akli ve dinine giivendigi kimselerden
duydugunu belirterek Kur'dn disi vahyin nasil gerceklestigi
konusuna da deginmis; bunun ise Allah’in, Hz. Peygamber'e
(as.) “sunu soyle yap” diye emretmesiyle veya onun kalbine il-
hamda bulunmasiyla gergeklestigini ifade etmistir. Hatta Safii,
Hz. Peygamber'in (as.) riiyalarinin da bu vahiy sekli icerisinde
yer aldigini soylemistir.?”® $afii, hikmet ile siinnetin ayni sey
oldugunu ve ilham yoluyla Hz. Peygamber’e (as.) bildirildigini
de soylemektedir.™* Diger taraftan Safit'ye gore, sinnet, “Hz.
Peygamber'in (as.) Kur'an’dan anladiklari’dir?”® ve “Siinnet,
asla Kitab’a muhalif olamaz.”*"® Yine Safii, Kur'an ve siinnetin
birbirini nesh edemeyecegi*'” goristindedir. Bu durum, onun,
Kur'an ve siinneti ayni kategoride kabul etmedigi seklinde de-
gerlendirilebilir. Zira Kur'an ve stinneti ayni kategoride vahiy-
ler kabul edip, bunlarin birbirini nesh edemeyecegini soyle-
mek, tam anlamiyla bir ¢eliski olurdu. Her miellif gibi
Safit'nin de bir tekamiil siireci gegirmis olma ihtimali unutul-
mamalidir. Nitekim, Misirda kaleme aldig: eserleriyle, Bag-
dat’ta telif ettigi eserlerinde bazi goriis farkliliklar: oldugu ma-
lumdur. Bir miellifin, herhangi bir konu hakkinda en son
soylediklerinin dikkate alinmasi gerektigi de izahtan vareste-
dir. Bize gére, Safit'nin siinnet-vahiy anlayig1, biitiincil bir ba-
kis agisiyla ve tim yodnleriyle yeniden ¢aligtlmayr hak edecek
niteliktedir.

213 Safit, el-Umm, V, s. 136, 137.

214 M. Hayri Kirbagoglu, Safifnin, siinnetin vahiy liriinii oldugu gérisiine
meylettigini sdylemektedir. Bkz. Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siin-
net, s. 219.

25 Safit, el-Umm, V, s. 136, 137.

216 Safit, el-Umm, X1, s. 51.

A7 Safii, er-Risdle, s. 132-134.
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Bu asamada, kisaca “ilham” kelimesi tizerinde durmak el-
zem hile gelmistir. Ilham, Eba Hilal el-Askeri'nin tanimina
gore, “hayirl bir isin yapilmasi, serli bir isten vazgecilmesi ile
ilgili olarak kalpte ortaya cikan bilgiler’dir.*® Ragib el-
Isfehani, “Allah tarafindan insanin kalbine bir fikrin dogmast”
diye tanimladig ilhamin, lemmetiil-melek (melegin dokunu-
su), en-nefes fi'r-ri’ (kalpteki fisildama) gibi tariflerle de ifade
edildigine dikkat ¢ekmigtir. Buna gore “inne rtha’l-kudusi (er-
riha’l-emin) nefese fi ri/Rahu’l-kudus, idrakime tfledi” sek-
lindeki hadis,*? ilhamdan bahsetmektedir.?? Islam kelamecila-
r1, bilhassa Mutezili ve Matiiridi kelamcilar ve usulciiler, ilha-
min bilgi kaynagi olmadigimi dile getirmislerdir. Imam
Matiiridi’nin, ilhamin bilgi kaynag: olmadig1 yoniindeki kana-
ati ok agik ve nettir.??!

Kanaatimizce ilham, peygamberler dahil biitin insanlarin
kalbinde beliren distince ve fikirlerdir. Vahyi ise sadece pey-
gamberler tecriibe etmekte ve bunun Allah’tan geldigini kesin
olarak bilmektedirler. Dolayisiyla vahiy, ilzam edici (baglayici)
iken; ilham ise baglayic1 degildir.

Meshur muhaddis Ibn Hibban'in (6. 354/965) soyledik-
leri de Kur'an dig1 vahiy anlayisini benimsedigini ihsas et-
tirse de bu konuda net bir sey soylemek zordur. Sahihinde
“Mustafa’nin (as.) biitiin stinnetlerinin, kendisinin ortaya

koydugu bir sey olmayip, Allah’tan oldugunu ortaya koyan

218 Eba Hilal el-Askeri, e/-Furiku'l-Lugaviyye, Dﬁru’l—Kiitiibij’l—jlmiyye,
Beyrut-Liibnan 1971, s. 96.

29 Eba Bekr Abdullah b. Muhammed Ibn Ebi Seybe, e/-Kitabiil-
Musannef fi'I-Ehadis ve'l-Asar, Darw't-Tac, Beyrut 1989, VII, s. 78.

220 sfehani, Miifredat, s. 748.

21 Matiridi, Kitabu't-Tevhid, ngr. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi,
ISAM Yayinlari, Ankara 2005, s. 11-21.
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haber”? baglig1 ge¢mekte, fakat bu soziyle, Hz. Peygam-
berin (as.) sinnetinin Kuran kaynakli oldugunu kastetme
ihtimali de bulunmaktadir.

Kur'an digt vahiy anlayiginin, Ibn Hazm (5. 456/1064) ta-
rafindan net bir sekilde tanimlandig: séylenebilir. Ciinki va-
hiy olmas: agisindan, Kur'an ayetleri ile sahih hadisler arasinda
herhangi bir fark olmadigini ifade eden kisi, Ibn Hazm’dur.
Ibn Hazm, “O hevasindan konusmaz. O, ancak vahyedilen bir

725 ayetini ornek gostererek, Hz. Peygamber'in (as.)

vahiydir.
biitlin sozlerinin vahiy oldugunu séylemis ve gayr-i metliiv va-
hiy ile metliiv vahiy arasinda bir fark olmadigini belirtmistir.
Ibn Hazm, Allah’in, iki tiir vahye de uymay: emrettigini iddia
etmigtir.**

Ibn Hazm, distincelerini daha da netlestirerek Kur'an ve
sahih hadislerin birbirine bagimli oldugunu belirtmekte olup
Allah’tan olma ve peygambere itaat bakimindan ikisinin hik-
miinii esit kabul etmektedir.’? Ibn Hazm, Kuran ayetleri ile
hadisler arasinda bir fark olmadigin: ispat sadedinde, hadisle-
rin, Allah tarafindan, Kur'an vahyi gibi koruma altina alindi-
gin1 da ileri siirmektedir.

O, Allah ve Hz. Peygamber'in (as.) sozlerinin tamaminin
vahiy oldugunu séylemektedir. Vahiy ise tartigmasiz “Zikr”dir.
Zikir ise Kur'an'in ifadesiyle, ilahi koruma altindadir.?** Bu da

222 Tbn Hibban, el-Ihsan fi Takribi Sabih-i Ibn Fibban, (bi-tertibi Ali b.
Belban el-Farisi), thk. Suayb el-Arnaut, Miesseseti’'r-Risale, Beyrut
1988, 1, s. 189.

223 Bkz. Necm 53/4.

224 Eba Muhammed Ali b. Ahmed b. Said Ibn Hazm, e/-Ibkim fi Usili'l-
Abkim, Daru’l-Hadis, Kahire 1998, 1, s. 111-112.

225 {bn Hazm, age., 1,s.111-112.

226 Bkz. Hicr 15/9.
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ispat etmektedir ki Hz. Peygamber'in (as.) s6zlerinin tama-
mi1, Allah’in korumas: altindadir; ondan higbir seyin kaybol-

mayacag: bize garanti edilmigtir.?”’

Bu goriiste olan diger bir
isim de Muhammed Taqi Usmani'dir. Usméni, hem hadisle-
rin kaynaginin vahiy oldugunu ve Kur’an gibi koruma altinda
oldugunu soyleyip hem de Hz. Peygamber'in (as.), Kur'an
vahyi ile karigir endisesi ile hadisleri yazdirmamasiyla ilgili
rivayeti zikretmektedir. Bu yasaklamanin, yazi malzemeleri-
nin olmamasina ve ayetlerin kenarna yazilan hadislerin
Kur'an ayetiyle karigmas: ihtimali sebebiyle alinan gegici bir
onlem oldugunu séyleyen®® Usmani, hem hadisleri Kur'an
vahyi gibi kabul etmekte hem de Kur'an ile hadislerin karig-
mamast i¢in alinan 6nlemden bahsetmektedir. Bu, bir ¢eligki
gibi durmaktadir. Mademki Hz. Peygamber (as.), kendi soz-
leri, Kur'an vahyi ile karigir endisesi tasimaktadir, o halde her
ikisini ayni mesabede kabul etmemektedir. Daha dogru bir
ifadeyle, Hz. Peygamber’in (as.), Kur'an ve stinnet seklinde
bir ayrimi s6z konusu degildir. Cinki o, zihni giinden giine
vahiyle inga olan bir peygamber olarak, vahyi hayatina tatbik
etmekte ve diger insanlarin da tatbik etmesi i¢in 6rnek ve
model olmaktadir.

Safii mezhebinin ileri gelenlerinden Gazéili'ye gore de
stinnet, Hz. Peygamber’e (as.) Kur'an dis1 bir vahiyle veril-
migtir. Kaynak itibariyla Kur'an ve stinnet, Allah’tan gelme-
leri bakimindan aymidirlar.?” Yine SuyGti de siinnetin,
Kur'an gibi Hz. Peygamber’e (as.) Cebrail vasitasiyla indiril-

digini kabul etmigtir.**

227 Tbn Hazm, age., 1,s. 112-113.

228 Usmani, Sunnetin Baglayicihf, s. 74.
29 Gazali, e/~-Mustasfa, 11, s. 103.

20 Suytitd, e/~Ithan, 1, s. 59.
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Hanefi ustl alimleri, kavram olarak vahyin zahir ve batin
olmak tizere ikiye ayrildigini, zahir vahyin, Kur'an; batin vah-
yin ise stinnet oldugunu kabul etmektedirler. Ayrica onlarin
bu konuda farkli sayilabilecek bir goriisleri de stinnetin, Hz.
Peygamber'in (as.) igtihad ve re'yleri neticesinde ortaya ¢ikan
kisminin dahi, her ne kadar vahiy kaynakli olmasa bile daha
sonradan vahyin kontrol ve onayindan gectigi icin vahiy say1-
labilecegini ifade etmis olmalaridir.®!

Tespit edebildigimiz kadariyla hadislerin kaynaginin vahiy
oldugu gorisinii benimseyenlerin en kuvvetli savunuculari,
ehl-i hadis diye tesmiye edilen kesim olmugtur. Hatib Bagdadi
(6. 463/1071), el-Kifiye fi Ilmi’r-Riviye adli hadis usulii kita-
binda “Allah’in kitabinin hiitkmii ile Rastlullah’in (as.) siinne-
tinin hiikmiintn esit oldugu...” baghg: altinda, siinnetin vahiy
mahsulii oldugunu bildiren rivayetleri ve selef alimlerinin go-
riglerini toplamigtir.”*?

Buraya kadar, siinnetin tamaminin veya bir kisminin vahiy
triind oldugunu savunanlarin goris ve dayanaklarini incelemis
olduk. Calismanin bu kisimdaki amaci, Peygamber’in Kur'dan
vahyi disindaki s6zlerinin baglayicilik anlaminda Kur'an vahyi
gibi olup olmadigini aragtirmak oldugu i¢in gerek “Stiinnetin
tamami vahiydir.” diyenler gerekse “Bir kismu vahiydir.” di-
yenler ayri ayn degerlendirilmemis, hepsi bir arada zikredil-
mistir.

Bu yaklagimlarin aksine, sinnetin, Kur'an dig1 ayr bir vah-

ye dayanmadigini s6yleyenler de bulunmaktadur.

231 Eb Bekr Muhammed b. Sehl es-Serahsi, Usili’s-Serabsi, thk. Ebi’l-
Vefa el-Efgani, Beyrut, t.y., II, s. 90-91; Ozplnar, age., s. 83.

22 Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi Eba Bekir el-Hatib, e/-Kifaye fi I-
mi’r-Rivdye, Miiessesetii't-Risale, Beyrut 2013, s. 17-21.
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Hanefi usulciilerinden Debtsi, hadis ve siinnetin, vahiy
mahsulii olmadig1 ancak vahiy gelmeyen konularda bir insan
olarak Hz. Peygamber’in (as.) vahyin kontrolinden ge¢mis
s6z ve uygulamalari oldugu gortstindedir.”?

Stleyman Nedvi (6. 1372/1953), hadislerde ve stinnetle
varit olan hiikiimlerin, Hz. Peygamber'in (as.) Kur'an’dan ¢i-
karmig oldugu hiikiimler oldugunu soylemek suretiyle, siinne-
tin kaynaginin vahiy degil, ictihad oldugu gorisiini benimse-
mektedir.*

Subhi Salih (6. 1407/1986), vahiy ile ilhami ayirmakta ve
vahiy hadisesinin sadece Kur'an’a mahsus oldugunu belirt-
mektedir. Ayrica Hz. Peygamber'in (as.), igcinden gecen insani
dugtince ve fikirlerle, ilahi kelami karigtirmasinin mimkiin
olmadigini kaydetmektedir.”

Cagdas donemde yine siinnetin vahiy tirtini kabul edilme-
sinin Islam’t temelden sarsan bir yaklagim oldugu ileri siriil-
mekte ve boyle bir vahiy olmast durumunda onun da Kur'an
vahyi gibi yaziyla tespit edilmesi gerekliligi tizerinde durul-
maktadir.”*® Keza Hz. Peygamber'in (as.), “Bu, Allah’in mesa-
judir.” dedigi seyin vahiy oldugu, onun, bu vahye bir ilavede
bulunamayacagi ve buna uymak zorunda oldugu ifade edil-
mektedir. Bu vahyi uygularken Hz. Peygamber'in (as.) ayrica
bir vahye ihtiyaci olmadifi, eger Allah'in gonderdigi Kitab’,
ayrica vahiyler olmadan Peygamber uygulayamiyorsa, daha

23 Recep Tuzcu, Hanefi Usuliinde Hadis: Debusi Ornegi, IFAV Yayinlari,
Istanbul 2014, s. 124.

2% Stleyman Nedvi, Tabkiku Ma'na's-Siinne ve Beydni'l-Haceti j/ey/;d, Ka-
hire 1975, s. 16.

235 Subhi es-Salih, Ulimu’l-Hadis, s. 302.

26 Omer Aydin vd., Akaid ve Kelam Ilminde Vahyin ve Aklin Yeri, Ensar
Yaymnlari, Istanbul 2012, s. 324.
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sonraki nesillerden Kitab’'in uygulanmasini istemenin tutarli
olamayacag belirtilmektedir. Kald1 ki Kuran'm uygulanmas:
icin Kur'an harici bir vahyi gerekli gérmek, Kur'an’in evrensel-
ligi ve kiyamete kadar gegerli bir kitap olmasi ile de geligir.>*’
Buna ek olarak Hz. Peygamber'in (as.), yanlis yaptiginda vahiy
tarafindan duzeltilmesi, sinnetin i¢tihaddan ibaret oldugunun
acik bir gostergesi olarak yorumlamugtir.®

Stnnetin tamaminin vahiy oldugu gorisind degerlendire-
cek olursak, bu goriisiin dogru olamayacagim gosteren, Hz.
Peygamber'in (as.), yaptig1 bazi hatalar kargisinda uyarilip ha-
tasinin dizeltildigini ifade eden bizzat Kur'an'in kendisidir.**
Sayet Hz. Peygamber’in (as.) soyledigi her sey vahiy olsayds,
almig oldugu bazi kararlarin Kur'an'da tenkit edilmemesi ge-
rekirdi. Kur’an'in Hz. Peygamber’e (as.) yonelttigi bu ikazlar-
dan, “Hz. Peygamber (as.) yanhs yapsaydi vahiy diizeltirdi.”
kuralin1 degil, Hz. Muhammed'in (as.), vahiy ile belirlenme-
yen hususlarda yanhs yapabilecegini anlamak gerekir. Hz.
Peygamber'in (as.), gayb: bilemeyecegi hakkindaki ayetler’ ve
hadislerin®* yani sira bir beger olarak kendisinin de yanilabile-
cegini bizzat agiklamis olmasi, stinnetin, Kur'an vahyi gibi bir
vahiy olmasinin aleyhindeki delillerdendir. Hadisler de vahiy

uriint kabul edilecek olursa, bu, Allah’in adaletini sorgulama-

27 Ahmet Akbulut, Nibiivvet Meselesi Uzerine, Birlesik Dagitim-Kitabevi,
Ankara 1992, s. 63.

28 M. Hayri Kirbasoglu, Sinni Paradigmanin Olusumunda Safii'nin Roli,
(Kitap i¢inde, Mehmet Pagaci), Otto Yayinlari, Ankara 2016, s. 205.

239 Jtab ayetleri icin bkz. Bakara 2/272; Nisad 4/105-106; Maide 5/8;
En’am 6/52-53; Enfil 8/67-68; Tevbe 9/43; Ahzab 33/37; Ydnus
10/99; Ra’d 13/37; Nahl 16/126; Isra 17/73-75; Kasas 28/56; Tahrim
66/1; Hakka 69/44-46; Abese 80/1-10.

240 Bkz. Al-i Imran 3/179; En’am 6/50, 59; Neml 27/65; Maide 5/109.

24 Tirmizi, Sunen, Nikah, 1090; Buhari, Sahih, Necm, 4855.
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ya kadar gétiren problemli bir duruma sebep olacaktir. Zira
Allah, kulu Muhammed’e (as.) bazi seyler yapmasini gayr-i
metliv vahiy yoluyla isteyen, ama daha sonra ona niye boyle
yaptigini soran ve sorgulayan, -hasa- kendisiyle ¢elisen bir ilah
portresi ¢izmis olacaktir.** Bitlin bu sakincalarin, sahih bir
Allah ve peygamber tasavvuruna engel olacag: da agikirdir. Su
hususun altini ¢izmek isteriz ki bizim itirazimiz, Peygam-
ber’in, Kur'an digindaki s6zlerini Kur'an vahyiyle esit mesabe-
de gorenler ve Kur'an'dan bagka baglayici vahiyler oldugunu
one stirenler icindir. Yoksa biitiin bu sozler, Peygamber’in ha-
yattmn Kur'dn'dan ibaret oldugunu ve yapip etmelerinin
Kur'an’a dayandigini s6yleyenler icin degildir. Nihayetinde
vahiy, Allah ile Peygamberi arasindaki bir durum oldugundan,
vahyin mahiyeti, gelis sekilleri, miktar1 vb. konular, ancak
vahye muhatap olan peygamberlerin bilebilecegi seylerdir.

Burada $afit'nin, “Hikmet, Hz. Peygamber'in (as.) stinne-
tidir.” disgtincesine de deginmek gerekir. Peygamberimiz ile
ilgili bir baglamda gecen “kitap ve hikmet” ifadelerinde®*
“Kitab”in, Kur'an’a; “hikmet”’in de Hz. Muhammed’in (as.)
stinnetine, yani s6z ve davranglarina karsilik geldigi, bu ne-
denle Rastllin s6z ve davraniglarinin vahiy kaynakli oldugu,
Imam $afivden bu yana iddia edilegelmistir.

Kur'an’a gore hikmet, sadece Hz. Muhammed’e (as.) ve-
rilmemigtir. Allah, En’am stiresi 89 ve 6nceki ayetlerde on se-
kiz nebiyi saydiktan sonra onlara da hikmet verildigini ifade
etmistir. Bize gore, Hz. Peygamber'in (as.) risalet geregi yap-
tig1 her konusma, her uygulama ve verdigi her onay, onun

Kur'an'dan ¢ikardigi hikmettir denebilir. Yani hikmet, Hz.

22 Kurbasoglu, Cagdas Siinnet Yorumculugu ve Hadlis Serhgiligi, s. 63.
243 Bkz. Bakara 2/151.
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Peygamber'in (as.) Kuran'dan anladigidir. Diger bir ifadeyle,
Kur'an-1 Kerim satirlar ise hikmet, satir aralaridir. Yine hik-
met, Kur'an'in istikameti ve ruhunu yakalayabilmek, i¢sellegti-
rebilmek ve vahyi uygulayip hayata gecirebilmektir. Ayrica
hikmet kelimesinin Ragib el-Isfehani tarafindan yapilan “akal
ve ilimle hakka isabet edilmesidir”** geklinde tanimi da bura-
da zikredilmeye degerdir. Bu anlamda, $afi‘nin dedigi gibi,
hikmete “siinnet” dersek bir sorun yoktur. Ustelik siinnet,
Kur'an'in agilimi olup ayr1 bir kaynak degildir. Sorun, “Stinne-
tin kaynagi, Kurdn disinda bagka vahiylerdir.” denildiginde
ortaya ¢ikmaktadir. Yukarida da ifade etmeye ¢alistigimiz gibi,
eger sinnet, Kur'an vahyi diginda ayn bir vahiy olsa idi, Hz.
Peygamber'in (as.) Kur'an’t uygularken hata yapmamis olmasi
gerekirdi. Ctinki Allah, 6nce ona hata yaptirip sonra uyarida
bulunacak degildir.

Kur'an digt vahyin imkdnini savunanlara karsi, Hz. Pey-
gamber’in (as.) uygulamalarindan yola ¢ikarak boyle bir vahyin
vaki olmadigina igaret eden birka¢ 6rnek tzerinde durmak is-
tiyoruz:

Bedir gazvesinden iki ay 6nce (Receb 2/Ocak 624) Hz.
Peygamber (as.), mugrik Kureyslilerden haber toplamak gaye-
siyle, halasinin oglu Abdullah b. Cahg’1 bir seriyyenin basina
gecirdiginde ona su yazih talimati vermigtir:

B o 1 dosy U Lt bl 3o gy 0 3 b
“Mekke ile Taif arasindaki Nahle’ye kadar git. Orada Kureys'i

sorustur, bize onlardan haber getir.”* LT lgusy OF 240 K
U5 “Onlara Kureys'in durumunu 6grenme emrini verdi.”*

24 [sfehani, Miifredat, s. 249.
245 Tbn Higam, es-Sire, 1, 5. 448; Taber, Cimiu'l-Beydn, 11, s. 384.
246 Vakadi, Kitabu'l-Megazi, 1, s. 16.
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Al Oty e 5 oy orun 4\33\4.:,; o edb & Iy Earg g “Hz. Pey-
gamber (as.), Medine’den Bedir'e hareketinden 6nce Talha b.
Ubeydillah ile Sa’'id b. Zeydi... ticaret kervam hakkinda bilgi
sahibi olmak tizere gonderdi.”*"

Kur'an diginda vahiy alabilen Peygamber'in bu ¢esitten te-
sebbiislere bagvurmayacag: aciktir. Eger Peygamber, bagka va-
hiyler alabiliyor olsaydi, bu durumda herhangi bir bilgiyi
edinmek i¢in zahmete katlanmaz, Allah tarafindan haberdar
edilirdi.

Hz. Peygamber'in (as.) stinnetinin tamaminin vahiy olma-
st, Kur'an'm birgok ayetinde reddedildigi gibi, Hz. Peygam-
ber'in (as.) bir beser oldugunu vurgulayan ayetler de*** bu go-
rist ¢urttmektedir. Zira her s6zii, her karari, hikmii ve dav-
ranigt vahiy ile belirlenen bir kimsenin, beser olarak hi¢bir ini-
siyatifinden s6z edilemeyecegi gibi, bu anlayis, Hz. Peygam-
ber'i (as.) kendi iradesiyle hareket etmekten yoksun bir robot
durumuna indirgemek anlamina gelir ki bu da Peygamber’,
her adimin1 vahiyle atan beser-iisti bir varlik konumuna yiik-
seltmek demektir.”” Sonugta el¢i, zaten din ile ilgili konularda
Kur'an vahyini beklemektedir.*® Vahiy gelmedigi hususlarda
da onceki geriatlara, donemin céri orfiine gore ya da kendi
ictihadiyla karar vermektedir. Onceki seriatlarda olup da aslint
kaybetmis bir husus varsa veya Peygamber kendi i¢tihadinda
yanilirsa, Allah tarafindan tashih edilmektedir. Kimi zaman
da isabetli kararlarindan dolay: destek goriip sahiplenilmekte-

27 Vakadi, age., 1, s. 19.

248 Bkz. Kehf 18/110; Enbiya 21/3; Suara 26/104; Fussilet 41/6.

2 Kurbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet, s. 236.

0 Kadi Abdilcebbar, e/-Mugni fi Ebvibi't-Tevhid ve'l-Adl, thk. Hadr
Muhammed Nebha, Dﬁru’l—Kiitiibi’l—jlmiyye, Libnan 2012, XII, s.
161.
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dir. Diinya ile ilgili islerde ise herkes gibi, zamana, zemine ve
sartlara gore tasarruflarda bulunmaktadir. Biitiin bunlarin
hepsi, Allah’in gézetiminde olan fakat hakkinda Kur'an vahyi
gelmeyen konularda tipk: diger insanlar gibi kendi gorigtiyle
kararlar alabilen beser bir peygambere isaret etmektedir. Yine
Rastilullah’in (as.), kendi tasarruflarinin vahiyden kaynaklan-
madigina dair bir 6rnek vermek istiyoruz:

Rastlullah (as.), ensardan birinin bahgesine girer. Orada
bir grup igerisinde, elinde nebiz bulunan bir adam goriir.
Rastlullah (as.), adama onu dokmesini emreder. Adam,
“Miisade edebilir misin onu igeyim, bir daha i¢meyeyim.” der.
Bunun tzerine Rastlullah (as.), “Peki bu defa onu ig, fakat bir
daha igme!” buyurur.®' Sayet bu konu vahiyle ilgili olsayds, o
zaman RasGlullah’in (as.) bu tavri gostermesi miimkiin olabilir
miydi? Burada gorildigi gibi, Hz. Peygamber (as.), re’sen
hareket edebilmekte, sozii ya da fiilini degistirebilmektedir.
Bu durum, Kur'an vahyi digindaki konularin, Hz. Peygam-
ber’in (as.) takdir alanina birakilmis oldugunu gostermektedir.
Ayrica sahabenin Hz. Peygamber'e (as.) yonelttigi itirazlar ve
elestiriler de onun vahiy digindaki sézlerinin kendi tasarrufu
oldugunu ortaya koymaktadir.??

Hz. Peygamber'in (as.) her yaptiginin immetini baglayict
bir siinnet olmadigina sahibeden de dikkat ¢ekenler bulun-
maktadir. Zeyd b. Sabitin (6. 45/666) yanma gelerek
Rastlullah’tan (as.) duydugu hadisleri kendilerine nakletmesi-
ni isterler. Zeyd, bunlara séyle s6yler: “Ben onun komsgusu

idim. Kendisine vahiy geldigi zaman beni ¢agirtirdi ve ben de

251 Eba Muhammed b. Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, Tevilu Mubhteli-
fi'I-Hadis, Beyrut 1985, 1, s. 184,

22 Binyamin Erul, Sababenin Sinnet Anlayisi, TDV Yayinlari, Ankara
2012, s. 126.
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inen vahyi onun i¢in yazardim. Biz dinya isleri konustugu-
muzda, o da bizimle birlikte konusurdu. Biz ahiret igleri ko-
nustugumuzda, o da bizimle birlikte konusurdu. Biz yiyecek-
lerden bahsettigimizde, o da bizimle bahsederdi. Simdi biitiin
bunlar: size anlatayim m1?”** Anladigimiz kadariyla Zeyd b.
Sabit, Hz. Peygamber'in (as.), Kur'an vahyi disinda soyledik-
leri ve yaptiklar seylerin baglayici bir yani bulunmadigini an-
latmaya ¢alismustur.

Kaynaklarda nakledilen bir rivayete gore -sayet kendisine
aidiyeti sahihse- Ibn Abbas, “OL31 ¥ = Y= Kur'an'dan baska
vahiy yoktur"** demektedir. )

Vahiy olgusunu, bizzat Hz. Peygamber (as.) kendisi tecrii-
be ettigi i¢in bizler, bu vahyin mahiyetini bilememekteyiz. 1d-
diamiz, “Hz. Peygamber (as.), hicbir sekilde Allah ile Kur'an
disinda iletisime gegmemistir.” geklindeki bir iddia degildir.
Adina ister vahiy ister ilham isterse bagka bir sey densin, boyle
bir durumun gergeklesmis olmas: da mimkindir. Bizim séy-
lemeye calistigimiz sey, bu iletisimin bizi baglayan bir yonu-
niin olmadigidir. Eger Kur'an gibi baglayici bagka vahiyler de
olsaydi mutlaka onlarin da Kur'an vahyi gibi korunarak gi-
nimiize intikal etmesi gerekirdi. Hz. Peygamber (as.),
Kur'an'in yazilmasina gosterdigi hassasiyeti diger vahiyler icin
de gosterirdi. Oysa biliyoruz ki Hz. Peygamber (as.), Kur'an
vahyi ile karisir endigesiyle kendi sozlerinin yazilmamasini

emretmistir. Bu konudaki bir rivayet s6yledir:

33 Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Huccetullohi'l-Baliga, ¢ev. Mehmet Erdo-
gan, Beyan Yayinlari, Istanbul 1994, 1, s. 473.

4 Ebt Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi, Serbu
Mugkili’l-Asar, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1994, XIV, s. 466.
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Rastl-i Ekrem buyurdular ki: “Benden Kur'an diginda hig-
bir sey yazmayin. Kim benden Kur'an disinda bir sey yazmigsa
imha etsin!”?* Darimi, Eba Said’den sunu nakleder: “Sahabe,
Allah Rastlinden, sozlerini yazmak i¢in izin istediler. Ancak
onlara izin verilmedi.””® Yine Eba Said'den Ati b. Yesar'in
sunu naklettigi zikredilir: “Allah Rastlinden sozlerini yazmak
i¢in izin istedik, bize izin vermedi.””” Sadece Hz. Peygam-
ber'in (as.) degil, Hz. Omer'in de hadisleri yazdirmadigina da-
ir rivayetler mevcuttur.®

Hadisleri vahiy olarak degerlendirenlerin, “Dikkatinizi ge-
kerim, bana Kitab ve onunla beraber bir benzeri verildi.” Ya da
“...Bana Kur'an ve onunla beraber bir benzeri verildi.”’ sek-
lindeki rivayetlere de yer verdikleri gorilmektedir. Eger
Rastil’e Kitab/Kur'an'la birlikte bir benzeri verilmigse bu, dinin
tamamlanmas: i¢in Kur'anin da bir tamamlayicisindan séz
etmek demektir. Peki durum béyleyse Rastl (as.), Kuran’a
gosterdigi 6zeni bu “benzerine” acaba neden gdstermemistir?
Ni¢in Kur'an gibi onu da inisi aninda kaydedecek katipler

tutmamugtir? Rasal (as.), neden hadisi ihmal ederek onun ya-

255 Darimi, Sunen, Mukaddime, 450.

256 Darimi, Sunen, Mukaddime, 451.

357 Tirmizi, Sunen, {lim, 6224.

28 Tbn Sa’d, Zihri'den sunu nakleder: “Omer, siinnetleri yazmak istedi.
Bir ay istihare yapti. Sonra siinnetleri yazmaya niyetlendi. Daha sonra
‘Bir toplulugun kitap yazdiklarini ve ona yo6neldiklerini sonra da Al-
lah’in kitabini terk ettiklerini hatirladim. Vallahi Allah’in Kitabr'na asla
hicbir sey karigtirmam.” dedi. Ibn Sa’d, Tabakit, 111, s. 287; Ebi Amr
Yasuf Ibn Abdilberr, Cami’ Beyani’l-Iim ve Fadlib, Darul-Kitibii’l-
Tlmiyye, Libnan-Beyrut, ty., I, s. 64; Ali Galip Gezgin, Ozgiin Bir
Kur'an Yorumu: Hz. Omer Orneg‘i, Ragbet Yayinlar, Istanbul 2014, s.
143-154.

259 Ebt Davad, Sunen, Stinnet, 4604.
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zimini yasaklama yoluna gitmistir? Neden “Benden Kur'an di-
sinda bir sey yazmayin! Kim benden Kur'an diginda bir sey
yazmigsa onu yok etsin!” demistir.”® Bize gore, kendi sozleri-
nin yaziya gecirilmesini istememesinin sebebi, kendi s6zlerini
Kur'an ayeti ile ayn1 kategoride degerlendirmemesi ve Kur'an
vahyi gibi baglayicit olmadigini vurgulamak istemesidir. Yoksa
Hz. Peygamberin (as.) kendi sozlerinin rivayet edilmesinde
herhangi bir sakinca yoktur. Sorun, Kur'an vahyi ile Hz. Pey-
gamber’in (as.) kendi s6zlerinin birbirine karigtirilarak aym
dizlemde degerlendirilmesidir. Rastlullah’in (as.), Allah’tan
bildirdigi Kur'an dist s6zler de ayetlerden milhem olarak soy-
lenmis sézler olmalidir. Ctinki Hz. Peygamber (as.), vahiyle
tesekkiil etmis bir zihinle ve ayetleri fem-i muhsinine sahit ki-
larak konugmaktadir. Yani o, Kur'an’dan anladigini sozlerine
yansitmakta ve dolayisiyla bu sozler de vahye muvafik olmak-
tadir. Bu durumda da Kur'dn’dan ayr bagka vahiylerden s6z
edilmese gerektir.

Diger taraftan Allah Rastli'nin sézleri, Kuran-1 Kerim
gibi dinin olmazsa olmaz temel bir kaynagi ve her
Muslimanin bilmesi ve uymasi gereken bir esas olsaydi, Rastl
(as.), kendinden sonrakilere taginmasi i¢in sahibeden bunlart
ezberlemelerini isterdi. Boyle bir durumda ise sahabenin,
imanca ve de takvaca en Ustinleri ve ilimce en giglilerinin
hadisleri en ¢ok rivayet edenler olmasi gerekirdi. Ne var ki
meshur hadis kitaplarinda da gordigiimiz gibi, durum tam
tersidir. Sahabenin ileri gelenlerinden ¢ok az hadis rivayet

edilmis, hatta bazilar: tek bir hadis bile rivayet etmemigtir.”*!

260 Mahmud Ebt Reyye, Mubammedi Sinnetin Aydinlatiimas:, trc. Muhar-
rem Tan, Yeni Zamanlar Yayinlari, Istanbul 2013, s. 30-31.
21 Eba Reyye, age., s. 213.
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Stnnetin tamaminin vahiy {rind kabul edilmesinin
imkénsizligy karsisinda, ancak onun bir kisminin vahiy trini
oldugunu ileri siirmek bir an i¢in mimkiin olsa bile, bu, stin-
netin diger kisminin Hz. Peygamber'in (as.) kendi i¢tihad: ol-
dugu anlamina gelir. Ancak bu tiir bir yaklagimin dahi stinne-
tin mahiyetiyle ilgili bir fayda saglamasi mimkin degildir.
Eger biz Hz. Peygamber (as.) doneminde yasamis olsaydik,
ona, siinnetin hangi kisminin, Kur'an dig1 vahiy; hangi kismi-
nin ise kendi i¢tihadinin drind oldugunu sorarak problemi
¢ozebilirdik. Nitekim Hz. Peygamberin (as.) en yakininda
bulunan sahabe, zaman zaman bazi davraniglarini degerlendi-
rirken bunu vahyin eseri olarak m1 yoksa kendi gorisi/i¢tihad
ile mi yaptigin1 sormuslardir.?** Ancak bugiin biz, Hz. Pey-
gamber'in (as.) stinneti hakkinda -Kur'an diginda-genelde ri-
vayetlerden®® bilgi edinmekteyiz. Eldeki mevcut rivayetlere
gelince, bunlarin ortaya koydugu siinnetlerin hangisinin vahiy,
hangisinin Hz. Peygamber'in (as.) i¢tihadinin Grtini oldugu
nasil ayirt edilecektir? Ustelik rivayetlerin siibutu kesin olma-

yip zannidir.?**

Kanaatimizce, stinnetin vahiy tiriini oldugunu
one strenlerin cabasi, siinnetin siirini genigletmek suretiyle
Kur'an’t anlayip yorumlama hususunda re’yin alanini daralt-
maktir. Cinki onlara gore, Kuran'in agiklayicist olan stin-

net/hadis, miinzel vahiy oldugunda baglayict olacak, bdylece
re’y ve i¢tihada gerek kalmayacaktir.®® Gelisigiizel yapilan ve

262 Muhammed Tahir Ibn Astr, Makasidu's-Seriati’l-Islimiyye, thk. Mu-
hammed et-T4ahir el-Meysavi, Daru'n-Nefis, Urdiin 2001, s. 324.

263 Bizim stinnete bakigimiz sadece hadislerle sinirli olmayip, daha ¢ok
ameli/fiili siinnettir.

264 Kurbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet, s. 237.

265 Arif Ulu, Tabiinun Sinnet Anlayis, IFAV Yayinlar, Istanbul 2015, s.
284.
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bir asla dayanmayan re’y ve i¢tihada engel olmak i¢in geligtiri-
len bu yaklagimin, iyi niyet tagimasinda kusku olmamasina
ragmen, sonu¢ bakimindan amacina ulastifi soylenemez.
Herkes tarafindan malum olan hadis uydurmacilif1,**® bura-
dan kendisine bir kap: bulmus, neticede bir¢ok mezhep ve
ekol, kendi goriis ve ideolojilerini bu yolla Peygamber’e s6yle-
tebilmiglerdir. Bir bagka ifadeyle, Hz. Peygamber’in (as.) sozi
vahiy olup baglayici olunca, mezhebi ve kelami paradigmalari-
n1 ~Hz. Peygamber’e (as.) isnat ederek- insanlara kolayca em-
poze etmeleri miimkiin olabilmistir.

Stunnet i¢in “Din ile ilgili olanlar, Kur'an dig1 vahiy; diinye-
vi olanlar ise Hz. Peygamber’in (as.) kendi i¢tihadidir.” yakla-
stm1 da tutarli gérinmemektedir. Ciinki stinnette, neyin dini,
neyin dinyevi oldugu meselesi gorece bir konudur. Diinyevi
olarak gosterilen savag taktik ve stratejileri gibi konular, bazi
alimler tarafindan “dini” olarak kabul edilmektedir.”’ Hz.
Peygamber'in (as.), beseri tasarruf ve i¢tihadlarinin farkl alan-
larla ilgili oldugu ortadadir. Ayrica ulemaya taninan dini ko-
nularda i¢tihad hakkini Hz. Peygamber'e vermemek, isabetli
ve mantikli degildir. Elbette Hz. Peygamber (as.), Kur'an vah-
yi gelmedigi durumlarda —gerek dini konular gerekse diinyevi
konularda olsun— Allah’in kendisine bahsettigi akil, hikmet,
firaset ve tecriibe nimetlerini kullanacaktir. Ayrica kirk yil
icinde yagadig1 toplumun, 6rfiinii/marufunu ve bu dogrultuda
fertlerin maslahatin1 da dikkate almas: pek tabiidir. Bize gore,
bu konuda izlenmesi gereken en saghkli yol, Hz. Peygamber’e
(as.) nispet edilen rivayetlerin vahiy triini mi yoksa ictihad

rliint mi oldugunu tartismak yerine, onlarin Kur'an’a uygun-

266 Ahmed Emin, Fecru'l-Islim, Beyrut 1975, s. 244-245.
267 el-Cessas, Fusal, 111, s. 241-242.
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luk arz edip etmedigini aragtirmak olmalidir. Zira Hz. Pey-
gamber (as.), dini konularda, vahyin inga ettigi bir zihinle ko-

nusmus ve problemlere bu minvalde ¢éziimler tiretmisgtir.

1.2. Kuran Disi Vahye Delil Oldugu iddia Edilen Baz:
Ayetler

Tarihi stre i¢inde yasanan zihinsel travmalar, degisen Al-
lah ve din tasavvurlari, sahip olunan yeni diinya gortst, top-
lumu, vahyin aydinlattig1 diinyadan olduk¢a uzaklagtirmistir.
Bu dogrultuda Kur'an anlayis1 biiyik 6l¢tide degismis, ayetler,
konjonktirel ortama gére yeniden yorumlanmistir. Zihinlerde
Kur'ani ilkelerin fazla bir yeri kalmasa da Kur'an’in hala giict-
ni hissettiriyor olmasi, tstelik kendilerini Miisliman olarak
tanimladiklar stirece bu etkinin devam edecegini bilmeleri,
onlar1 Kur'ain’dan gerek¢e bulmaya zorlamistir. Bunun bir so-
nucu olarak, Kur'an ayetleri, baglamlarindan koparilarak
amaglarina hizmet edecek sekilde yeniden tevil edilmis ve bir-
cok ayet, Kur'an digt vahiy iddiasinin bir delili olarak topluma

sunulmustur.’*®

1.2.1. “O Hevasindan Konugmaz”
403 ) o5 Bt s o5 s Rl Jio s i 550 1) 50
9 s B
“Diistin yiicelerden inen (Allah’mn mesajinin) gozler oniine ser-
digini! Sizin bu arkadasiniz ne sapmas ne de aldatilmstir ve ne de
kendi arzu ve heveslerine gore konusmaktadir. Bu (size ilettigi),
kendisine indirilen (ilahi) wvahiyden baska bir sey degildir.”

(Necm 53/1-4).

28 Soyalan, Vahiy Savunmasi, s. 248-249.
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3. ve 4. ayetleri anlamak i¢in 6nceki ayetlerle birlikte de-
gerlendirmek gerekir. Bu iki ayet, siinnetin de Kur'an gibi va-
hiy oldugunu ispat etmek amaciyla en fazla bagvurulan ayetle-
rin baginda gelmektedir. Daha énce Ibn Hazm'in, Necm 3.
ayetten yola ¢ikarak sahih hadislerin kaynaginin vahiy oldugu-
nu iddia ettigini séylemistik. Mevdadi de baslangicta, Necm
3. ve 4. ayetiyle kastedilenin Kur'an oldugunu agik¢a izah et-
mis ancak daha sonra “Hz. Peygamber'in (as.) tiim sozleri Al-
lah katindan midir?” sorusunu ortaya atarak bunu cevaplamaya
calismistir. Hz. Peygamber’in (as.) butiin s6zlerinin vahiy ol-
dugunu kabul etmemis, bilhassa dini nitelikli olanlarin “vahy-i
hafi” kismina girdigini s6ylemis; bunun diginda insan olarak
veya peygamberligiyle ilgili olmaksizin sdyledigi sozlerin ise
vahiy olmadigini ifade etmistir.®”® Fakat Hz. Peygamberin
(as.) “vahy-i hafi” kismina girdigini soyledigi sozlerine, Necm
3. ve 4. ayetlerinin nasil delil tegkil ettigini aciklamamistir. Yi-
ne Elmalili da bu ayetlerin, sinnetin Kur'an dis1 vahye dayan-
digina delalet ettigini ifade etmistir.””

Soz konusu ayetlerle ilgili Satibi de (6. 790/1388) su yo-
rumu yapmaktadir: “Vahiy meleginin kendisine Allah’tan ha-
ber vermis oldugu seyler ile kalbine tfledigi (ilka ettigi) seyler
arasinda fark yoktur. Keza kesif ve mucizevi sekilde gayba
muttali olma yoluyla gérmesi veyahut da her nasil olursa olsun
diger yollarla vakif olmasi arasinda hi¢bir fark yoktur. Butiin
bunlar bizim i¢in muteberdir ve hakkimizda delil olur, iizerine
hem itikat hem de amel konusunda hiikiim bina edilir. Ctinki
Rastlullah masumdur, ismet sifati vardir ve o, hi¢cbir zaman

heva ve heveslerine uyarak bir sey soylemez.”*"!

269 Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'an, V1, s. 13-14.
20 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, VII, s. 507-508
1 Saubi, el-Muvafakat, IV, s. 385.
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Bir bagka yerde Satibi, sinnetin, mana bakimindan sonug-
ta Kitab’a ¢ikacagini ve ona dayanacagini, siinnette yer alip da
Kur'an'da genel ya da detayl olarak temas edilmeyen higbir
seyin olmayacagini soylemektedir.”> Satibi'nin, siinnetin ma-
hiyetine dair bu ctimleleri, gayet acik ve nettir. Dolayisiyla bi-
zim anladigimiz kadariyla $atibi, stinnetin, Kur'an dis1 vahiy
Uriini oldugunu disinmemektedir. Siphesiz Hz. Peygam-
ber'in (as.) pek ¢ok tasarrufunun temelinde Kur'an vardir.
Stunneti, Kuran’dan ayr telakki etmeden, “Hz. Peygamber'in
(as.), Allah’in rehberliginde yasadig1 hayatin adidir.” dersek,
zaten burada sorun yoktur. Hz. Peygamber'in (as.) su sozleri
de durumu agikea ortaya koymaktadir: “Bana vahiy indirilme-
yen konularda, aranizda ben de ancak re’yim ile hikim veri-
yorum.””® Onun, kendisine indirilen vahyi de yazdirarak ko-
ruma altina aldirdigr malumdur. Sonug olarak, Necm stresin-
deki bu ayetler, Hz. Peygamber'in (as.) kendisine gelen Kur'an
muhtevas: disinda soyledigi sozlerin vahiy oldugunun delili
degildir. Fakat Hz. Aige'nin deyimiyle, ahlaki Kuran olan
peygamberin®’* —vahyin egittigi bir zihnin- dile yanstyan ko-
nusma ve eylemlerinin de yine Kur'dn’dan milhem olacaginda
hi¢ stiphe yoktur. Imam Buhari'nin (8. 256/870), Saki¥inde
Eba Cuheyfe’den naklettigi su sozler de vahyin, Kur'an'dan
ibaret oldugunu ortaya koyar niteliktedir: “Hz. Ali’ye ‘Allah’in
Kitabr'nda bulunanlar diginda vahiy olarak yaninizda herhangi
bir bilgi var m1?” diye sordum. O da s6yle cevap verdi: “To-
humlan ¢atlatip bitkileri biiyiiten ve insani yaratan Allah’a
yemin olsun ki hayir! Benim bildiklerim, Allah’'in bir kisiye
Kur'an hakkinda verdigi bir anlayistan ve su sayfada bulunan

72 Saubi, age., IV, s. 333.
273 Eba Davad, Sunen, Akziye, 3585.
274 Buhari, Sahih, Salatu’l-Miisafirin, 18.
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bilgilerden ibarettir.” Bu defa ‘Peki bu sahifede neler yaziyor?”
diye sordum. O da su sekilde cevap verdi: ‘Diyet, esirlerin kur-
tarilmasi ve bir Mislimanin, 6ldirdigi kafire mukabil kisas
yoluyla dldirilmemesi gerektigi konular yaziyor.”””

Stunnetin, Kur'an disi vahiy kaynakli oldugunu savunanlar,
ayetleri (Necm 3-4) diger ayetlerden bagimsiz olarak anlamaya
caligmus, stre ve Kur'an butiinligiint goz ardi etmislerdir. Oy-
sa Necm stresinin ayetlerini bir biitiin olarak ele almak icap
eder. Ayetlerde, ilk olarak Hz. Peygamber'in (as.) sapmus ve
azmis biri olmadig1 vurgusu géze carpmaktadir. Hz. Peygam-
ber'i (as.) bu sekilde itham edenlerin Mekke miisrikleri oldugu
aciktir. Daha 6nce herkesin tam giivenini kazanmasindan do-
lay1 kendisine “el-Emin” lakab: verdikleri Hz. Peygamber’i
(as.) bir anda “sapik/azgin” olarak nitelendirmelerinin sebebi,
onun, kendisine vahiy geldigini, yani kendisinin peygamber
oldugunu séylemesidir. Bu ayetlerden, musgriklerin, vahiy tara-
findan “sylenen s6z” tzerinde degil “soyleyen kisi” tizerinde
yogunlagtiklar1 anlagilmaktadir. O héilde Necm stresinin ilk
ayetlerinin, “vahiy” olgusunu yani “Hz. Peygamber’in (as.)
peygamberligi’ni konu aldiginda siphe yoktur.””® Zira deva-
mindaki ayetler yani baglam, yine vahiy konusuyla ilgilidir.

Ibn Abbas, Mukatil b. Stleyman, Ferra (6. 207/823) ve
Taberi, ilgili ayetin yorumunda, “Yani o, bu Kur'ant kendi ka-
fasindan séylememektedir. O (Kur'an), vahiyden bagka bir sey
degildir.”””” yorumunu yapmaktadirlar. Bu mifessirlerden

275 ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, 1, s. 42-43.

276 Taberi, Camiu’l-Beyan, X, s. 436-441; Kirbagoglu, age., s. 190; Kirca,
age., s. 384.

V77 Firazabadi, Tefsiru Ibn Abbas, s. 576; Mukatil b. Siileyman, Tefir, s.
289; Eba Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me'dni’l-Kur'én, Alemu’l-
Kiitib, Beyrut 1983, 111, s. 95; Taberi, Camiu'l-Beyin, X, s. 436-437.
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Ferra, sozlerini soyle stirdirmektedir: “Ciinki Kureysliler ‘O,
bu Kur'anr kendisi soyleyip uyduruyor.” diyorlardi. Onlar1 ya-
lanlamak i¢in de bu ayetler nazil oldu.” Dolayisiyla Ferr, stin-
netin vahiy olup olmamasi konusuna hi¢ deginmemistir.?”® Tlk
dénem miifessirleri boyle dedigi halde, daha sonralar1 bu ayet-
lerin, stinnetin de vahiy mahsulii olduguna delalet ettigi goriisi
ileri strilmis ve bu gorts gintiimize kadar gelmistir. Bu ayet-
lerin, metin i¢i ve metin dist baglamindan koparilarak pargaci
bir yaklagimla yorumlanmasi, Musliimanlarin, siinnetin mahi-
yeti konusunda yanhs bir kanaate varmalarina sebep olmustur.

Ayrica yukarida Mevdadinin savundugu gibi, Hz. Pey-
gamber’in (as.) soyledigi sozlerin dini nitelikli olanlar1 vahiy
hiikmiinde kabul edilecekse, Hz. Peygamber'in (as.) din konu-
sunda yapmus oldugu bazi hatalardan dolayr uyarildigini ifade
eden Kur'an ayetleri’” nasil izah edilecektir? Zaten Hz. Pey-
gamber, dini konularda asli Kur'an’a dayanmayan bir sey soy-
lememektedir. Yukanda izah ettigimiz gibi, dini ve diinyevi
ayrimu tutarl degildir.

1.2.2. Hz. Muhammed'in (as.) Riiyas:
ol Gl 40 L5 0 p1 A Tnd 20 B 6391 5 40 G 35
G 5 U G5 0 e a2 Wr‘“(‘”uﬁgl‘yuﬂmiﬂﬁ})
Allah, Elcisi'nin sadik riiyasini gerceklestirmistir: Allah diler-
se, Mescid-i Haram'a giiven icinde, baslariniz tirash yahut sacla-
rimz kisa kesilmis olarak ve hichir korkuya kapilmadan mutlaka
girersiniz: giinkii O, sizin bilmediginizi (her zaman) bilmektedir
ve (sizin i¢in) bunun yani sira, yakinda gerceklesecek bir zafer

takdir etmistir.” (Fetih 48/27).

278 Ferra, Me'ani’l-Kur'an, 111, s. 95.
279 Bkz. Enfal 8/67; Tevbe 9/43; Ytnus 10/99; Tahrim 66/1; Abese 80/1-
10.
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Sarenin, Hudeybiye Barig Antlagmas’nin déniis yolunda
hicri 6. yili sonunda nazil oldugu bilinmektedir. Strenin bag-
laminda ve ayetteki mijdenin arka planinda, Medine’ye hicret

eden miiminlerin, ana yurtlarina duyduklar: 6zlem bulunmak-

tadur.?®

Rastilullah (as.), riiyasinda ashabiyla birlikte Mekke’ye ih-
ramli olarak girip Kabe'yi tavaf ettiklerini gérmus, bunun tze-
rine ashabina umre ¢agnisinda bulunmustu. Bu ¢agriya icabet
eden miminler, ihramli gekilde haram aylardan olan Zilkade
ay1 baglarinda, sadece birer kili¢ tagtyarak yola ¢ikmiglardi. Bu
hazirligin haberini alan Mekkeliler ise Miislimanlari engelle-
mek i¢in Halid b. Velid komutasindaki bir orduyla Musli-
manlara karsi gelmiglerdi. Bu ordunun haberini alan
Rastlullah (as.), Mekke yakinlarindaki Hudeybiye'yi mevzi
olarak kullanmus, kiigiik ¢apli taciz hareketlerinin ve uzun bek-
leyislerin ardindan mugriklerden Stheyl b. Amr bagkanliginda
bir heyet miminlerle muhatap olmustu. Bu heyetle Rastilullah
(as.) arasinda bir barig antlagmas: imzalanmig, antlasma gere-
gince de miminler, o yil umre ziyaretlerini yapmamak, fakat
bir sonraki yil yapmak tizere geri donmiislerdi. Geri doniis yo-
lunda ise miinafiklar ile aralarinda Hz. Omer'in de bulundugu
bazi Miislimanlar, bu antlagmay1 sorgulamiglardi. Bunun tize-
rine nazil olan ilgili ayet, bu riiyanin bugiin degilse gelecekte
bir sekilde vuku bulacaginin timidini icermektedir.®' Bu aye-

tin niztliyle ilgili Taberinin tefsirinde §oyle bir rivayet daha

20 Aysenur Fidan, “Kuran’da Gelecege Dair Gaybi Haberler: el-Isra
17/79, er-Ram 30/1-5 ve el-Fetih 48/27”, Bilimname, XXXVIII,
201972, s. 851.

281 Strenin tarihi arka plani igin bkz. Eba Cafer Tbn Cerir Muhammed b.
Cerir b. Yezid Taberi, T4rih-i Taberi, Daru Ibn Kesir, Dimagk 2007,
I1, s. 203; Taberi, Camiu’l-Beyin, X, s. 259-261.
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nakledilmektedir: “(Hz. Peygamber) Hudeybiye'ye gelip ¢cok
arzu ettigi halde o yil (Mekke’ye) giremeyince, minafiklar bu
durumu dillerine doladilar ve soyle dediler: ‘Nerede kald: onun
riyast! Hani sizi Mekke’ye gotiirip umre yaptiracakt:” Bunun
tizerine Fetih stresi 27. ayet nazil olmustur.”*

Konumuzla ilgili bahis konusu ayette gecen riiya, peygam-
ber riyalarinin vahiy kategorisine girdigi ve Rastlullah’a (as.)
Kur'an diginda bagka vahiylerin (direktif ve talimatlarin) ulag-
g1 seklinde yorumlanmugtir.*®

Soz konusu ayette, Allah’in, Rastlullah’in (as.) riyasini
tasdik ettigi ve Rastlullah’in (as.) gergeklestirdigi seferin ha-
yirlt sonuglara vesile olacagi, bir gin misriklerden yana higbir
korku ve endise hissetmeksizin Mescid-i Hardm’a varip hac
yapabilecekleri ve emniyet i¢inde ibadetlerini gergeklestirip ih-
ramdan ¢ikabilecekleri anlatilmaktadir. Iddiaya gore Rastilul-
lah (as.), Mekke'ye gidip hac yaptig: riiyasint vahiy olarak algi-
lamis ve Mekke'ye dogru yola cikmustir. Oncelikle sunu be-
lirtmeliyiz ki ayetten, kesin olarak uykuda goriilen bir riiya an-
lamini ¢itkarmak gugctiir. Buradaki riya ifadesi, Hz. Peygam-
ber’in (as.) bir hayali ve arzusu da olabilir. Uykuda gordugi bir

282 Taberd, age., X, s. 260.

283 Jbadi miifessir Huvvari (6. 280/893) ve Ibn Ebd Zemenin (6.
399/1008), Kelbi'den (6. 146/763), Hz. Peygamber'in (as.) riiyasinin
vahiy anlamina geldigine dair ayni rivayeti aktarmaktadirlar. Kurtubi
ise dogrudan peygamber riiyalarinin vahiy oldugunu ifade etmektedir.
Bkz. Eba Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Is2 b. Muhammed el-
Meryi el-Tlberi Ibn Eba Zemenin, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Aziz, thk. Ebt
Abdullah Huseyn b. Ukkise-Muhammed b. Mustafd el-Kenz, el-
Fartku'l-Hadise, Misir 2002, 1V, s. 257; Ebi Abdullah Muhammed b.
Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferah el-Ensari el-Hazrecl Semstiddin el-
Kurtubi, e/~-Camiu’ Abkémi’l-Kur'én, thk. Ahmed el-Berdani-Ibrahim
Etfeyyis, Darul-Kutiibi'l-Misriyye, Kahire 1964, XVI, s. 290.
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rilya oldugunu farz etsek bile bu durum, riiyasinin vahiy oldu-
gu anlamina gelmez. Cinki Allah Rastld, riyasini vahiy ola-
rak algilasaydi, hem bunu agikea ilan eder hem de diger vahiy-
ler i¢in yaptig1 gibi yazdirir, ezberletir, korumaya alirdi. Bunu
yapmamustir, ¢linki sadece ¢ok istedigi hayalini gerceklestir-
mistir. Zira Hz. Peygamber’in (as.) Mekke 6zlemi malumdur.
Bu da ¢ok insani bir durumdur. Kanaatimizce bu ayette, Al-
lah’in, Rastlullah’a (as.) riiya yoluyla talimat verdigine veya
Rastlullah’in (as.) riya yoluyla Allah ile 6zel iletisim kurdu-
guna dair bir isaret yoktur. Gerek Allah Rastli gerekse arka-
daslari, bu riiyay: vahiy olarak algilamamigs ve bu seferi de Al-
lah’in 6zel bir emri ve yonlendirmesiyle gergeklesmis bir olay
olarak gormemislerdir. Oyle olsaydi Hudeybiye'de yasanan
munakagalar yasanmaz, geri donmekten dolayr kimse sikayet
etmezdi. Cinkii hem Peygamber hem de arkadaglari, Hz.
Peygamber'in (as.) gordigl riyalarin, Allah’in emri, binaena-
leyh Allah’in nazil olmus ayetleri oldugunu bilir, herhangi bir
tartigmaya da girmezlerdi. Biitin bunlar, Allah’in bir emri ge-
regi gerceklestigi icin i¢lerinde bir huzursuzluk da hissetmez-
ler, Hz. Peygamber’in (as.) davranigini sorgulamak ciiretinde
bulunmazlardi. Ciinkii bu durumda konuya itiraz etmek ve
yasananlardan rahatsizlik duymak, Allah’in emirleri ve karar-
larini sorgulamak anlamina gelirdi. Ustelik Hz. Peygamber
(as.) Kur'an dig1 bir vahiy alsaydi, sahibenin bundan mutlaka
haberi olurdu. Fakat yasananlar, sahabenin béyle bir seyden
haberi olmadigini gostermektedir.

1.2.3. Kiblenin Degistirilmesi
\}‘M\;ﬁm%ﬁd}ﬁlﬁlﬁajwwyﬁdamﬂd%jw&j
45 0m S S e 51 2, 0 85 48 ket \,jjgfsuw,

Oolass b 36, 44 g
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“Biz, (ey Peygamber,) senin sik sik yiiziinii (bir kilavuz arayis
iginde) goge cevirdigini goriiyoruz ve simdi seni tam tatmin edecek
bir kibleye dondiiriiyoruz. Artik yiiziinii Mescid-i Haram'a cevir
ve 51z, hepiniz, nerede olursaniz olun, yiziinizii (namaz esnasin-
da) o yone dondiiriin. Dogrusu, daha ince kendilerine vahiy tevdi
edilmis olanlar, bu emrin Rablerinden gelen bir hakikat oldugunu
¢ok iyi bilirler ve Allah, onlarin yaptiklarindan habersiz degi/dir.”
(Bakara 2/144).

Kiblenin degismesini konu edinen ayetler, Kur'an dis1 va-
hiy ic¢in delil olarak ileri siirtilmis, degismeden Onceki
mekanin yani Mescid-i Aksa'nin kible olarak belirlenmesinin,
Kur'an digt vahiy yoluyla gerceklestigi iddia edilmigtir.”* Go-
rebildigimiz kadariyla bu kanaate ~Bakara 144. ayetin altinda
yer verilen- Ibn Abbas'tan aktarilan su rivayet etkili olmustur.
“Rastlullah (as.) Medine’ye hicret ettigi zaman yo6re halkinin
¢ogu Yahudi idi. Allah, Hz. Peygamber’e (as.), Beytil-Mak-
dis’e dogru yonelmesini emretti. Yahudiler bu duruma pek se-
vindiler. Rastlullah (as.), yaklagik on ay Beytil-Makdis’e yo-
neldi. Fakat Rasalullah (as.), Ibrahim’in (as.) yoneldigi kibleye
dénmeyi istiyordu. Bunun i¢in dua ediyor ve goge bakiyordu.

Bunun tizerine Bakara 144. ayet nazil oldu.”*

Bazi mifessirler, Rastlullah’in (as.) Mekke'de iken Kabe’ye
dogru namaz kildigini ama Medine’ye hicret edince oradaki
Yahudileri Islam’a 1sindirmak ve géniillerini kazanmak icin
Kudiis’e dogru namaz kilmaya bagladigini, ta ki kiblenin de-
gistigini bildiren ayetler gelinceye kadar bu uygulamanin de-

284 Siret Ansiklopedisi, ed. Afzalurrahman, Inkilab Yayinlari, Istanbul 1990,
II, s. 543-546; Usméni, Sinnetin Baglayicihgi, s. 30; Ayrica bkz.
Kirbagoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet, s. 226.

285 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1, s. 849.
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vam ettifini soylemektedirler.”® Ne var ki Rastlullah’in (as.)
kendi tercihi ile kible tayin ettigi anlamima gelen bu yaklagim
pek tutarli gérinmemektedir. Rastilullah’in (as.) boyle bir yetki-
si var idiyse neden yiiziinii gége ¢evirmis ve kiblenin degismesi
icin vahiy beklemistir? Bu konuda Beydavi, Ibn Abbas'a daya-
narak tefsirinde goyle demektedir: Rastlullah (as.), Mekke'de
iken de Kudiis'e (Beyt-i Makdis’e) yonelerek ama Kabe'nin ya-
kininda ise Kabe'yi Kuds ile arasina alarak namaz kilmgtir.?®
Bundan dolay: (Rasalullah’in (as.) Kdbe'nin yaninda iken kildig:
namazlar nedeniyle) Mekke donemindeki kiblenin Kabe oldu-
gu izlenimi dogmus olabilir. Ctinki Kébe'nin giiney tarafinda
namaza durulursa, hem Kibe'ye hem Kudis’e dogru kibleye
durulmusg olur. Ama Medine’de iken ya Kudis'e ya da Mek-
ke'ye yonelmek gerekir. Keza Mekke'de Ibrahim’in (as.) kible-
sinin Kébe oldugu da biliniyor olmalidir.

Kanaatimizce, Hz. Peygamber'in (as.), Mekke'de kible gibi
bir sorununun olmamas: muhtemeldir. Ortamda diger namaz
kilanlar gibi o da —6nceki seriata uyma kabilinden- ister Ku-
diis yoniine ister bir bagka yone dogru kilmig olabilir. Fakat
Medine’de durum boyle degildir. Siarlar 6n plandadir ve kible
de bu siarlardan biridir. Hz. Peygamber (as.), Medine’de de
vahiy gelmeyen durumlarda 6nceki seriata uyma kabilinden ilk
olarak Ehl-i Kitap’in kiblesine yonelmis, fakat Miisliimanlarin
da bir kiblesi/siar1 olmasi gerektigini distinerek bu konuda
vahyin midahalesini arzulamustir. Zira kible ile ilgili ayetlerin
arka planinda asil st konunun, “risalet” tartigmast oldugu
agiktir. Oyle ki Hz. Peygamber'in (as.) kiblelerine dondiigiinii

goren Yahudiler, onun, risalet davasindan vazgecip kendi din-

28 Taberi, Camiu'l-Beyin, 1, s. 829.
287 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 1, s. 111-112.
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lerine dénmesini umuyorlardi. Boylece risaleti tanimamis ve
Peygamber'i davasindan vazgegirmis olacaklardi. Yine Yahu-
diler, namazlarda kible olarak Kudis'e dogru yonelmesinden
dolayr Muhammed'’i (as.) elestiriyor ve “Hem bizim dinimize
muhalefet ediyorlar hem de bizim kiblemize yoneliyorlar, do6-
necek bir kibleleri bile yok!” diyerek alay ediyorlardi. Hz. Pey-
gamber de (as.) onlarin bu tavirlarindan dolayr tziliyor,?®
muminlerin aklinin karigmasindan ¢ekiniyor ve bundan dolay:
kiblenin degistirilmesini umarak kafasimi gokyizine gevirip
vahiy bekliyordu. Ayrica kible meselesinin sosyolojik bir mese-
le olup sadece namazda belli bir yéne doéniilmesinden ibaret
olmadig1 agiktir. Dolayisiyla kible, ~-Hz. Peygamber'in (as.)
niibiivvetini kabul etmemekte israr eden- Yahudilerle ayrig-
manin gerekliligi, minafiklarin iman konusunda denenip sa-
mimiyetlerinin ortaya ¢tkmasi®’ ve Ummetin yoninin bir
noktada temerkiiz etmesi bakimindan son derece miihimdir.
Medine’de bulunan Ehl-i Kitap, kendi kiblelerine dogru na-
maz kilan Rastlullah’in (as.) arkasinda namaza durmus ve kib-
le degisene kadar Misliimanlarla birlikte ayni safta namaz
kilmig da olabilir. Clinki Kur'an, Ehl-i Kitap’tan bir kesimin
de dizenli bi¢imde namaz kildigini (6nceden de Miisliiman
oldugunu) bildirmektedir:“(Ama) onlarin hepsi ayni degil: Geg-
mis vahyin izleyicileri arasinda, gece boyunca Allahin ayetlerini
okuyan ve (O’'nun huzurunda) secdeye kapanan dosdogru insanlar
da vardsr.” (Al-i Imran 3/113).

Fakat igler Ehl-i Kitap'in umdugu gibi olmadi ve Allah’in
emriyle Miuslimanlarin yoni tefrik olunarak Kabe'de birles-

mis oldu.

288 Taberi, Camiu'l-Beyan, 1, s. 848-849.
289 Bkz. Bakara 2/143.
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Goruldugt tzere Hz. Peygamber’in (as.) Kudis'e dogru
namaz kilmasi, Kur'dn disi vahiyle degil, onceki seriata tabi
olarak yapilmig bir uygulamadir. Ne var ki Ehl-i Kitap'in, bir
stire sonra “Sizin bir kibleniz bile yok, bizim kiblemize yoneli-
yorsunuz!” vb. satasmalardan®® Misliimanlar rahatsiz olunca
Rastlullah’in da (as.) kiblenin degismesini temenni ettigi, >’
ilgili ayetlerden anlagilmaktadir. Ama kiblenin degistigine dair
ayet gelinceye kadar kendiliginden herhangi bir degisiklik
yapmamustir. Eger boyle bir yetkisi olsa yuziini goge cevirip
bakmaz, kendisi bir an 6nce kibleyi tebdil ederdi.

1.2.4. Hz. Peygamber’in (as.) Hanimlarindan Birine Ver-

digi Sir
Wd)&w‘u\\oﬂk\jwububb»v\”\uaxd\‘ﬁ.ﬂjw\3\5
s ) 5 6108 Bl 1 6 4 W W ot o ot

“Hani (bir giin) Peygamber, eslerinden birine gizli bir seyler
soylemisti; esi bunu ifsa edip Allah da Peygamber'e bildirince, Pey-
gamber (séylediklerinin) bir kismini (digerlerine de) anlatmas, bir
kismina ise hi¢ deginmemisti. Peygamber durumu esine anlatinca,
kadin: ‘Bunu sana kim soyledi? diye sordu. (Peygamber de) ‘Her
seyi Bilen, her seyden Haberdar Olan séyledi. diye cevap verdi.”
(Tahrim 66/3).

Kur'an dig1 vahiy iddiasina delil gosterilen ayetlerden biri
de bu ayettir. “Rastlullah’in (as.), esi Hz. Hafsa'ya soyledigi
gizli bir soz (Mariye ile bir daha birlikte olmayacagi konusu
veya kendisinden sonra Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer'in halife
olacag: ya da bir daha bal yemeyecegine dair yemini), Hafsa
tarafindan diger esi Hz. Aige’ye ifsa edilmis, Allah da bu ifsay:

29 Tbn Higam, es-Sire, 1, 5. 408.
291 Bkz. Bakara 2/144.
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Rastlullah’a (as.) haber vermistir.”?* Ne var ki Allah’in, bu sirrt
Rastlullah’a (as.) bildirdigini gosteren herhangi bir ayet
Kur'an'da yoktur. Sadece ayetin sonunda Hz. Peygamber'in
(as.) “Bana, alim ve habir olan Allah séyledi.” seklindeki ifadesi
yer almaktadir.?® Oyleyse bu durum, Allah’in, Rastli'ne,
Kur'an’in yani sira bagka mesaj ve direktifler gonderdigini is-
patlar seklinde yorumlanmig ve bu ayetin, gayr-i metliiv vah-
yin delili oldugu ifade edilmigtir.**

Bu ayetin, 1. ayetten 6. ayete kadar butiin olarak okundu-
gunda, Hz. Peygamber (as.) ve bazit hanimlar1 arasinda gegen
bir olayr konu edindigi goriiliir.**Buna gore ayette, Rasal'iin
beseri 6zelliklerine dikkat cekildigi yani esleri ile sorun yasadi-
g1, Allah’in helal kilmasina ragmen bazi seyleri kendisine ya-
sakladig1 tahkiye edilmektedir. Keza bir beger olarak herkesin
sikintilar yagayabilecegi, bunun ¢6ziiminin, kendisine bazi
seyleri haram kilmak olmadig: ve kisiler arasinda sz getirip
gotirmek hos bir sey olmasa da (Peygamber esleri de dahil)
insanlar arasinda boyle seylerin yaganabilecegi, Hz. Peygamber
(as.) 6zelinden butiin insanlara bir ders ve 6gtit olarak anlatil-
maktadir.”®® Ayrica bahis konusu ayette, Allah’in helal kildig1-
n1 haram kilmanin dogru olmadig: da vurgulanmaktadir.?”’

Oncelikle ayetin baginda gegen “3|” kelimesi {izerinde dur-

mak istiyoruz. Kuran, bir hadiseden bahsederken ciimleye

22 Mukatil b. Stleyman, Tefsir, 111, s. 377; Taberi, Camiu'l-Beyin, X, s.
877-879; Beydavi, age., V, s. 224; Eba Hayyén, age., X, s. 210; Elmalils
M. Hamdi Yazir, age., VIII, s. 423.

2% Ebt Hayyén, age., X, s. 210.

2% Siret Ansiklopedisi, 11, s. 544-545.

25 Konunun detay: i¢in bkz. Elmalilh M. Hamdi Yazir, age., VIII, s. 419-
425.

2% Soyalan, Vahiy Savunmast, s. 255.

27 Elmalih M. Hamdi Yazir, age., VIII, s. 397.
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“hani o an ki”, “vakta ki”, “o zaman ki” anlamlarina gelen “3)”
kelimesiyle baglamig ise devaminda mutlaka yakin veya uzak
geemisteki bir hadiseye isarette bulunur. Dolayisiyla bu keli-
meyle baglayan ayetleri, ge¢misten bahseden ayetler olarak
gormek gerekir.*”® Yani Allah, gegmigte yaganan bir hadiseyi
belli bir zaman diliminden sonra tahkiye etmektedir. Bundan
baska Tahrim 1-6 aras: ayetler, Kur'an'in bir bagka tslup 6zel-
liginin 6ne ¢iktig: ayetlerdir. Kur'an’in bir anlatim bi¢imi ola-
rak ultihiyyet dili de denilebilecek bu tslup, Allah’in her seyi
kendisine izafe etmesi,?®”’ kendi iizerine almas: olarak ifade
edilebilir. Rastlullah’in (as.), kendi yaptig1 bir¢ok seyi Allah’a
izafe etmesi, Kur'an’in tslibunu izledigini gostermektedir.**

Bilindigi gibi Kur'an’da Allah, varlik alanindaki butiin olu-
sumlarin yaratici kudreti olarak beyan edilir. Insanogullarinin
biitlin fiilleri de bu kudretten kaynaklanmaktadir. “... De £i
hepsi Allab’tandsr...” (Nisi 4/78).

Herhangi bir seyde Allah’in iradesini saf dig1 etmek, hi¢bir
bi¢cimde mimkiin degildir. “Ne isterseniz ancak Allah’in isteme-
siyle olur.” (Insan 76/30).

“Onlary oldiiren siz degilsiniz_fakat onlar: Allah ldiirdii. Sen
ok attiginda atan sen degilsin fakat Allah atmigtir...” (Ental 8/17).

“Savasin onlarlal Allah sizin elinizle cezalandiracak onlars;
hor ve hakir kilacak; sizi de onlara karsi yardimiyla destekleye-
cek...” (Tevbe 9/14).

Bu ayetlerde gorildugu gibi, kullarin yaptig: fiiller, Allah’in
yaptigi fiiller seklinde anlatilmaktadir. Yoksa kulun fiilinin, Al-
lab'm fiili oldugu soyleniyor degildir. Bu ifadeler, sadece

28 Cevheri, es-Sihah, s. 32; Hatiboglu, Hz. Peygamber ve Kur'in Disi Va-
hiy, s. 34.

299 Matiiridi, Te*vilat, V, s. 171.

30 Bkz. Fidan, Kur'ini Dilin Nebevi Dili Ingast, s. 138.



Hz. Peygamber'in Tebyin Gérevi | 239

Kur'anin maksadini ifade etme bigimidir. Hz. Peygamber (as.)
ve Miisliimanlarin, Kur'an’in anlattigi Allah’1, her begeri fiilin
asli Haliki olarak gormelerinde hayret edilecek bir durum ol-
masa gerektir. Zeyd ve Zeyneb hadisesinde ki “LStay; =onu
seninle evlendirdik™"" ifadesini de boyle anlamak gerekir. Hz.
Peygamber (as.), kendi inisiyatifiyle Zeynep ile evleniyor ama
Allah, “Biz evlendirdik.” seklinde ifade ediyor.*** Zira Kur'an-1
Kerim, Allah merkezli (teosentrik) bir konugmadir. Her yerde
ve her zaman, her olayin gergek faili Allah’tir. Oyle ki bahis
konusu edilen biitin olaylarin arkasinda mutlak irade ve gii¢
sahibi olarak Allah vardir. Makro ve mikro boyutuyla fizik
alemin butiin olaylarinda fail gii¢ O’dur. Yildizlar sevk ve idare
eden O oldugu gibi (7/54; 16/12), spermanin tesekkilinden
yumurta hiicresiyle birlesip yeni bir yaratiga doniismesine ka-
dar gegen biitiin safhalarda (23/12-14) yine O vardir.*® Bu
ifade bi¢imi —yukarida zikrettigimiz ayet 6rneklerinde de go-
rildagi tzere- insanin bizzat iginde yer aldig1 ve gerceklestir-
digini distindigi fiiller i¢in de Kur'an'in kullandig: bir anlatim
dilidir. Ancak bu durumun, séziin hedef ve gayesi agisindan
degil, tslup acisindan béyle oldugunun altinin ¢izilmesi gere-
kir. Ornegin, diinya hayatinda insanlar tarafindan meydana ge-
tirilen her sey, Kur'an’da Allah’in eseri olarak gosterilir. Bu du-

rum, “Sizi ve yaptiklarimizi yaratan Allah’tir”*** ayetinde beyan
edilmektedir. Bu ayetleri okuyan sahabilerin de ayn: tarz ko-

nusmalarda bulunduklari muhakkaktir. Yani kendi yaptiklarini,

301 Bkz. Ahzab 33/37.
392 Genis agiklama i¢in bkz. Sevim Gelgeg, “Hz. Peygamber'in (as.) Hz.
Zeyneb (ra.) fle Evliligi ~Migkilu’l-Kuran Baglaminda-", Istanbul
Universitesi Temel Islam Bilimleri Lisansiistii Og“remi Sempozyumu-1, ed.
Hidayet Aydar, Muhammed Ezber, Ensar Yayinlari, Istanbul 2017.

303 Ozsoy, Stiinnetullah, s. 144.

304 Bkz. Saffat 37/96.
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gordikleri, yasadiklari beserl hayat sahnelerini Allah’tan bil-
miglerdir.’® Nitekim her seyi Allah’tan bilme seklinde yansi-
malar, buglin bizim dilimizde de mevcuttur. Séz gelimi, eko-
nomik olarak sikistigimizda bir arkadagimizdan borg alip sikin-
timiz1 gideririz. “Kim yardim etti?” diye soruldugunda ise “Al-
lah yardim etti.” diye cevap veririz.

Kisaca begeri fiilleri Allah’a isnat etmek, Kur'an-1 Kerim’in
bir tslup 6zelligidir.*® Ayetlerin sadece lafizlarina takilip ts-
lubunu kagiranlar, buradan, Kur'an dis1 vahye yol bulabilecek-
lerdir. Ancak Kuran'in Gslubunu/anlatim tarzini dikkate ala-
rak meseleye bakanlarin, bu tiir ayetleri onlar gibi anlamalar
mumbkiin olmayacaktur.

Kur'dn'da gordigiimiiz begerd fiillerin Allah’a nispet edilmesi
tslibu, aynen Hz. Peygamber'in (as.) diline de yansimgtir. Hz.
Peygamber de (as.) kendi i¢tihad ve tasarrufu sonucu meydana
gelmis  hadiseleri, Allah’a atfetmektedir’” Bu konuda
Vikuidi'nin Kitibu'l-Megizi'sinde s6yle bir olay anlatilmaktadr:

“Ukbe b. Ebt Muayt, Hz. Peygamber'in (as.) Kureysli azili
dismanlarindan biridir ve Bedir'de esir digmugtir. Hz. Pey-
gamber (as.) onun 6ldirtlmesi emrini verdiginde Ukbe bunun
sebebini sormug, Hz. Peygamber de (as.) ‘Allah’a ve Rastli'ne
besledigin diismanlik yiiziinden’ demis ve oldirildikten sonra
da ‘Seni 6ldiiren ve beni senden kurtaran Allah’a hamd ediyo-

2308 seklinde giikretmistir. Oldiiriilme emrini Allah’in

rum
verdigine dair hicbir ayet yoktur. O hilde Hz. Peygamber
(as.), kendi aldigr oldirme kararini Allah’a nispet ederek

Kur'an’in islibunu izlemektedir.

305 Matiiridi, Te'vilat, V,s. 171.

306 Hatiboglu, Hz. Peygamber ve Kur'an Disi Vahiy, s. 40-45.
397 Bkz. Fidan, Kur'ini Dilin Nebevi Dili Ingast, s. 138.

308 Vakudi, Kitdbu'l-Megizi, 1, s. 114.
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Hz. Peygamber'in (as.), 6nemli sahsi kararlarini Allah’a is-
nat etme adetinde oldugunun agik 6rneklerinden biri de asa-
gidaki hadisedir:

“Zorluk gazvesi” de denen Tebuk seferi hazirliklar: sirasin-
da (Receb 9/Ekim 630) Hz. Peygamber (as.), techizat sikintist
icindedir. Ensar, arkadaglari Eba Musa el-Eg’ari’yi, katilacak-
lar1 gazveye gotirecek binek saglamasi icin Hz. Peygamber'e
(as.) gonderirler. Hz. Peygamber (as.), Egarinin talebini,
“Vallahi sizi bindirecek bir seyim yok!” cevabiyla geri gevirir.
Bir mtddet sonra Hz. Peygamber (as.), Eba Musa'y1 ¢agirtir.
Ciinki onlara verebilecegi develer saglanmigtir. Buhéri'deki
rivayete gore, ona develeri gostererek soyle der:

“Sunlar al, arkadaglarina gotir ve de ki: ‘Allah ve Rastla
sizi bunlarla tagtyacak, haydi bininiz.”"

Gorildugu gibi, beseri yoldan saglanmus bu binekler, ¢ok
actk bir sekilde Allah'in verdigi vasitalar olarak dile getiril-
mektedir. Iste bu durum, vahyin dilinin nebevi dile yansimasi-
nin 6rneklerinden birini tegkil etmektedir.

Her seyin Allah’a izafe edilmesi, Kur'an'da ¢ok sik karsilag-
tigimiz anlatim yontemlerinden biridir ve Allah’a sayginin da
bir geregidir. Yani bir sey aciga ¢ikmigsa/gikarilmigsa o isin
gercek sahibi Allah’tir. Bu nedenle bu anlatimda da bir sayg:
ifadesi olarak bunlar dile getirilmigtir. Ayn1 sey, konumuz olan
Tahrim stresinin 3. ayeti i¢in de gegerlidir. Her seyi bilen, her
seyi agiFa ¢ikaranin Allah oldugunu ve en 6nemlisi de “Higbir
seyin Allah’tan gizli kalmayacagimi” vurgulamak icin ayette
“Alim ve Habir olan haber verdi.” denilmistir.

Ayrica sunu da belirtmemiz gerekir ki sézini ettigimiz in-

sanlar, Hz. Peygamber’in (as.) esleridir. Bu egler, Hz. Pey-

399 Buhari, Sahib, 64, Megazi 80, r. 4415.
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gamber'in (as.) Kur'an diginda vahiy aldigini bilseler (ki boyle
bir vahiy olsayd: daha 6nce de bir sekilde gerceklesmis olurdu)
Nebi’ye “bunu sana kim haber verdi?” diye sormazlardi. Hatta
sorma degil, Allah’in, Rastli’'ni mutlaka haberdar edecegini
bildikleri i¢in o sozii bir bagkasina aktarmaya da cesaret ede-
mezlerdi. Boyle bir seye cesaret ettiklerine gore, bu durum, on-
larin béyle bir vahiyden haberleri olmadigini, yani béyle bir
vahyin hi¢ olmadigini da ortaya koymus olur.’’® Hatta ilgili
ayette, Allah merkezli bir dille, olan ve olacak olan her seyin Al-
lah'in bilgisi ve gozetimi dahilinde oldugu vurgulanmaktadir.**

Yukarida zikretmis oldugumuz 6rneklerde de agik¢a gori-
lebilecegi tzere, Rastl-i Ekrem’in Kurdn diginda sarf ettigi
sozlerin bir kisminin kendi i¢tihads, bir kisminin da vahiyden
milhem olarak sdylenmis sozler oldugu®? ifade edilebilir.
Onun, vahiyle mutabakat arz eden s6zleri beyanin bir pargas:
olarak telakki edilebilirse de bu defa, kendisine nispet edilen
her s6ziin bu beyana dahil edilmesi gibi bir mesele ortaya ¢i-
kacaktir. Bir bagka ifadeyle, Kuran dig1 vahiy mesru kabul
edildigi takdirde, sinirlarinin ne olacagi, bu sinirlart kimin be-
lirleyecegi gibi problemler giindeme gelecektir. Zira sahih bir
dinin temel ilkelerinden biri, sirlarinin belli olmasidar.
Kur'an da smurlan belli olan bir kitaptir. Dolayisiyla hem bu
tarz handikaplarinin bulunmas: hem de Kuran'da yer alan
beyan kavraminin baglamlarinin bu tarz bir anlama engel ol-
mas1 sebebiyle, Rastlullah’a (as.) ait vahy-i metliiv digindaki
sozlerin, beydnin muhtevasina dahil edilmesi mimkin gé-

rinmemektedir.

310 Soyalan, Vabiy Savunmasz, s. 263-264.
311 Soyalan, age., s. 265.
312 Fidan, Kur'dni Dilin Nebevi Dili Ingist, s. 125.
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Allah Teala, tarihin belirli dénemlerinde, insanlara kendi
dilleri ile beyani miidahalelerde bulunarak yeni yol haritalar:
gondermis, béylece onlara, ihtiyaglari olan yeni bir diinya g6-
risi sunmugtur. Aymi sekilde 610 yilinda Mekke’de Allah,
tekrar tarihe miidahale etmis ve vahyin gizide aliciss Mu-
hammed (as.) vasitastyla yirmi t¢ yilda tedrici olarak zihinleri
degistirip donistiirerek yeni bir ingd gergeklestirmigtir. Allah
bu siiregte, insanlar i¢in temel ilkeler belirleyip gerektigi kadar
aciklamalar yaptig1, olgunun nassi, nassin olguyu sekillendir-
digi ilahi bir hitapta bulunmus; tali meseleleri ise Hz. Pey-
gamber'in (as.) ve sonrakilerin i¢tihad alanina birakmustir. Iste
Kur'an-1 Kerim’'de bu agiklamalarin ifade edildigi kavram,
“beyan” kelimesidir.

Ulasabildigimiz kadariyla niizGl doneminde beyan kelimesi
ve tlrevleri, “belirmek, apacik ortaya ¢ikmak, muhataba me-
ramin en gizel sekilde anlatilmasi, delil, sahit, vasl ve fasl” an-
lamlarinda kullanidmigtir. Kur'an-1 Kerim, beyin kavramini,
niizl dénemindeki anlamiyla almig, anlam sahasini geniglete-
rek (kavramsallagtirarak) bagka anlamlarda da kullanmistir.
Aragtirmamiz sonucunda beyén kavrami ve tirevlerinin, (beyn
kelimesi hari¢) Kur'an-1 Kerim’de daha ¢ok “Allah’in agikla-
malar1” anlaminda yer aldigini tespit ettik. Genel olarak beyan
kavraminin Kur'dn'daki temel anlam alanini 6yle 6zetleyebili-
riz:

1. Tlahi kelam, apagik belgeler, delil, hiiccet ve mecazen
mucize (beyyine/beyyinat). 2. Ilahi kelamin apagik olusu
(mibin). 3. Allah’in agiklamalar1 (beyAn-tebyin). 4. Temyiz
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etme, akletme, anlama ve disindigini dile getirerek ifade
etme yetisi (beyan). 5. Hakikatin apagik ortaya ¢ikmasi ve ha-
kikatin aragtirilmas: (tebeyytin). 6. Bildirme, aktarma ve giz-
lemeden, kaynagindan geldigi gibi agik¢a ortaya koyma
(tebyin). 7. Ihtilaflar (migriklerin ve Ehl-i Kitap'in atalar kil-
tine stki sikiya bagliliklarindan dolayr kabule yanagmadiklar
dini meseleleri) vahiy ile ortaya koyma (tebyin). 8. Meramini
en belig sekilde ifade etme (ytibinu). 9. Egriyi dogruyu ayirt
etme (mistebin). 10. Ag¢iklama (tibyan). 11. Fasl, vasl ve ara-
sinda anlaminda (beyn).

Tespit edebildigimiz kadariyla, beyan kavramiyla ilgili en
belirgin anlam degisimi, Hz. Peygamber'in (as.) beyan: husu-
sunda meydana gelmistir. Gerek kok anlami, gerekse
Kur'an’da yer alan kullanimlari itibariyla, “anlagilamayan bir
hususu agiklamak” seklinde bir manasi mevcut degilken hicri
II. asrin sonlarinda kavramin anlam alanina “micmeli tebyin”
eklenmistir. Tlk olarak Safii tarafindan “Kur'an’da miicmel ifa-
delerin bulundugu, bunlarin ancak Hz. Peygamberin (as.)
actklamalariyla vuziiha kavugacag: séylenmis ve Hz. Peygam-
ber'e (as.), ilahi kelam: agiklama (beyin) gorevi verilmistir.
Safit'nin bu tanimiyla beyan kelimesi, giinlik dildeki kullanim
seviyesinden, “kavram” seviyesine yani ilmi bir terim seviyesine
yiikseltilmistir.

Sozlik olarak, Lisanu'l-Arab (h. VIIL. asir) ve diger bazi
sozliiklerde de bu anlam degisiminin yerlesik hale geldigini
gormis bulunuyoruz. Bir diger degisimi de beyyine/beyyinat
kelimelerine dogrudan “mucize” anlami verilmesi neticesinde
meydana gelmistir. Zira beyyinat kelimesinin anlam sahasinda
“mucize” diye bir mananin bulunmadigini, ancak vahye ve ta-
biatin olaganustiligiine atifla mecazen “mucize” anlamu veri-

lebilecegini tekrar ifade etmek istiyoruz.
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Aragtirmalarimiz  neticesinde ayetlerden yola ¢ikarak,
beyan yetkisinin sadece Allah’a mahsus oldugu, hem bu diin-
yada hem ahirette aciklamalari yalnizca Allah'in  yapti-
g1/yapacagi, Allah’in agiklamalar: ile beger olan peygamberle-
rin agiklamalarinin aynilestirilemeyecegi tespit edilmigtir. G6-
rebildigimiz kadariyla Kur'ani bir kavram olarak beyan, Al-
lah’a izafe edildiginde “aciklama”; peygamberlere izafe edildi-
ginde ise “bildirme, vahyi gizlemeden agik¢a ortaya koyma”
ve Rastl-i Ekrem’in “6nceki peygamberlerin takipgilerinin ih-
tilaflarinin hakikatlerini, kendisine ilka edilen vahiyle ‘ortaya
koymas1” anlamlarina gelmektedir. Bu tanimlara, b-y-n ko-
kinden tiireyen kelimelerin gectigi ayetleri, tarihsel zeminin-
den koparmadan ve kiilli bir bakss agis1 ile okuma gayretimizin
neticesinde ulagilmistir.

Kur'an-1 Kerim, Allah’in insanlara bir teklifi ve ikramidr.
Peygamberlerin bu tekliflere ilavede bulunma haklar: ve yetki-
leri yoktur. Zira peygamberler, Allah’in vekili degildir. (En’Am
6/107). Elbette beyén (ilahi agiklamalar), Rastl (as.) vasitasty-
la gergeklesmistir, fakat bu durum, Rastl’in (as.), vahiy kargi-
sinda edilgen olmasi sonucunu degistirmese gerektir. Boyle
olmakla birlikte Rastl'iin (as.) vahiyle bitiinlesmis yagam1 da
beyanin kapsamina dahildir. Clinki Hz. Peygamber (as.),
vahyi sadece bildirmekle degil, ayn1 zamanda ilk mikellef ola-
rak tatbik etmekle de yikimlidar. Dolayisiyla vahyin ingé et-
tigi ilk mimin olarak Muhammed (as.), beyanin nesnel kargi-
Ligridir. Ancak bu beyanin muhtevasinda, miicmel ve migkil
ayetlerin anlamini agiklamak (bugtinki anlamda tefsir etmek)
yoktur. Ancak Hz. Peygamber’in (as.), kendisine inzal edilen
vahyi yagantistyla numtine-i imtisal olarak insanliga armagan

etmesi so0z konusudur.
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Ayrica Hz. Peygamber'in (as.) Kur'an’i tefsir ettigine dair
delil olarak gosterilen ve Mekki bir strede yer alan Nahl
16/44. ayet, ayn1 zamanda Rastlullah’in, Kur'an'da detaylar
verilmeyen hiikiimleri agikladigi yontinde de delil olarak su-
nulmaktadir. Ancak hadis ve tefsir kitaplarinda Hz. Peygam-
ber’e (as.) nispet edilen tefsir rivayetleri ok ctizi miktardadir.
Bu rivayetler de tetkik edildiginde, Rastlullah’in (as.), genel-
likle niiztle sahitlik edememis kimselerin sorularina cevaplar
verdigi, anlama degil ama anlamlandirma sikintist gekenlere
actklamalarda bulundugu, farkli zaman ve zeminlerde daha
once nazil olan ayetleri tekraren diline sahit kildig1, atifta bu-
lundugu gorilmektedir. Ciinkit Hz. Peygamber (as.) ve
sahabenin tarihi tecriibesi i¢cinde Kur'an, miifesser degil, mii-
fessirdir ve her bir ayetin tefsiri hakkinda ilk nesilden bizlere
anlamli miktarda tefsir bilgisi gelmemistir. Bu durum, anlama
ve yorumlama sorunu yagayan sonraki nesiller agisindan biytik
bir bosluk olusturmus, ilerleyen siiregte de bu bosluk doldu-
rulmaya caligtlmistur.

Diger taraftan Kur'an’da namazin rekétlar1 ve sayilari ol-
mamasindan yola ¢ikilarak, Kur'an'da miicmel olarak birakilan
namaz vb. hususlarin, ancak Hz. Peygamber’in (as.) agiklama-
lartyla bilinebilecegi seklinde bir anlayis gelistirilerek Nahl
16/44. ayet delil gosterilmistir. Ancak namaz vb. konularin
detaylarinin Kur'an’da olmamasinin sebebi, niizil vasatinda
zaten biliniyor olusu ve Rastlullah’in (as.), kendisine vahiy
gelmemis konularda onceki seriatlari esas almasindandir.
Cinkd bu uygulamalarin genelinin, asillart itibariyla 6nceki
seriatlarin bir uzantist mahiyetinde oldugu anlagilmaktadur.
Namaz, orug, hac vb. ibadetlerin, Kur'dn 6ncesi donemde bi-
liniyor ve uygulaniyor oldugu, Arap tarihi kitaplariyla sabittir.
Mugriklerin salatinin tasvir edildigi Enfal 35. ayetten hareket-
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le miugriklerin salditinin namaza benzemedigini, dolayisiyla
toplumda namazin bilinmedigini séylemek pek tutarli degil-
dir. Zira Mekke toplumunun homojen bir yapida oldugu séy-
lenemez. Dolayisiyla Kur'an, bilinen ve tasvip ettigi/ibka ettigi
hususlar tzerine tekrar konusmamakta, o kisimlara yer ver-
memektedir. Ancak eksik ve yanli olarak degerlendirdigi ki-
stmlara miidahale ederek ilga ya da tashih etmektedir. S6z ge-
limi, salats, ginimuzdekine benzer sekilde icra edenler bulun-
sa da ¢ogunluk tarafindan, lafz-1 bil medlile donustiirilmis
(i¢i bosaltilmig, ruhu kaybedilmis) ve ritiiele indirgenmistir.
Hz. Peygamber de (as.) namazi, Kur'dn’dan hareketle gilincel-
lemis ve eski ruhunu kazandirarak yeniden ikame etmistir.
Boylece Rastlullah’in (as.) 6rnekliginde kilinan namaz, nesil-
ler boyu uygulanarak giiniimiize kadar gelmistir.

Kur'an, Hz. Peygamber’in (as.) tiiredi bir peygamber ol-
madiini (Ahkaf 46/9) ve biytk bir vahiy gelenegi tizere (Ka-
lem 68/4) oldugunu ifade eder. Kendisinden 6nceki peygam-
berler ne getirdiyse 6z olarak o da aynisini getirmis, Kur'an’da
iptal edilen (ilga) uygulamalar olmakla beraber pek ¢ok hi-
kiim, ya aynen kalmis (ibka) ya da islah edilmistir. Hz. Pey-
gamber de bilinenleri hatirlatmug, ihtilaflari (Ehl-i Kitap'in
kendi soyledikleri ve inandiklar: yalanlari) ve gizlenenleri agik-
¢a ortaya koymustur. Hig¢ siphesiz vahiy, ilk muhatap ve ilk
mikellef olmasi nedeniyle 6nce Hz. Peygamber'de zihinsel bir
devrim gerceklestirmis, sonra da onun aracilifiyla sahibenin
zihin ingés1 olusmustur. Bir bagka ifadeyle, vahiy, yirmi tg yil-
lik stire¢ dahilinde muhataplarinin zihnini degistirip donusta-
rerek onlara yeni bir davranig kalibi ve hayat felsefesi/diinya
gortst kazandirmistur.

Sonug olarak, Hz. Peygamber’e (as.) bakan yoniiyle tebyin,

“anlagilmayan ayetleri tefsir etmek” anlaminda degil, Hz. Pey-
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gamber’in (as.), vahyi gizlemeden bildirmesi, ihtilaflari tashih
etmesi ve vahyi aktiellestirmesi/uygulamasi anlamindadir.
Zira her seye itiraz etmeyi ddet héline getiren ve bu itirazlarn
Kur'an'da yer alan mugriklerin, “Biz bu mesaji anlamadik.”
seklinde bir itirazlari Kur'an'da s6z konusu degildir. O halde
anlagilan bir kelamin, nesinin Rasdl (as.) tarafindan agiklana-
cag1 ciddi bir soru igaretidir. Kendisi “agiklama” (beyan) olanin
tekrar agiklamasi olmayacagi muhakkaktir. Vahiy stirecinde
gerekli buttin agiklamalari bizzat Allah yapmus, vahiy kesildik-
ten 60 ya da 70 glin sonra da Hz. Peygamber (as.) vefat etmis-
tir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in (as.) bu stre igerisinde bi-
tin Kur'an’ tefsir edemeyecegi malumdur. Ayrica Allah, zaten
kendi kelamini ayrintili bir sekilde acikladigini ifade etmekte-
dir. “Bu, hikmet sahibi ve her seyden haberdar olan Allah tarafin-
dan ayetleri saglamlastirilmag, sonra da ayrintil olarak agiklanms
bir kitaprir.” (Had 11/1). Stuphesiz niizdl strecinde, ayetleri
anlamlandirmada ve uygulamada farkliliklar olmugtur. Bu an-
lamlandirma eksikliginin ve uygulamadaki farkliliklarin, vah-
yin anlagilmadigini géstermeyecegi muhakkaktir.

“Stinnet (daha ¢ok hadisler kastedilerek), Kur'an’t beyan
eder, siinnetin de tamamu veya bir kismi1 Kur'an dig1 vahiydir.”
seklindeki gorigler hakim kanaati olusturdugu icin bu calig-
mada, beyan baglaminda Kur'an dig1 vahiy meselesini de ele
almak ve siibitu kesin olan Kuran'dan bagka vahiyler olup
olmadigini izah etmek gerekli olmustur. Siinnet, Rasal-i Ek-
rem’in, Allah’in rehberliginde yasadig1 hayatin adidir. Dolayi-
styla Kur'an ve stinnet bir butiindir. Ayrica stinnet, Kur'dn'in
hayata tatbiki olup, sadece hadislerden ibaret degildir. Yine
Satbi'nin ifadeleriyle, “Sténnetin ash Kuran'dir. Siinnet,
Kur'an’a asla muhalefet etmez ve sinnet, Hz. Peygamber’in

(as.) Kur'an'dan anladigidir.” Buna gore stinnet, vahiy kaynak-
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lidir ama vahyi gayr-i metliv degildir. Eger Kur'an diginda
bagka vahiyler olup baglayici olsaydi, mutlaka onlarin da koru-
narak biiyiik bir itina ile bize ulagmas gerekirdi. Ustelik Hz.
Peygamber’in (as.), yaptig1 hatalar kargisinda Allah tarafindan
uyarilmast da Kur'dan dig1 vahyin aleyhindeki en gugli deliller-
dendir. Hig siiphesiz, Kur'an’a arz edildiginde ayetlerle celis-
meyen ve zann-1 galip ifade eden hadisler ¢cok kiymetlidir.
Ancak bu hadisleri de vahiy olarak degerlendirmek dogru de-
gildir. Allah’in elgisi, 6nceki seriatlar ve yasadigi donemin or-
fiint dikkate almakla birlikte, kendi akli, bilgi birikimi ve kigi-
sel tecriibesine dayali olarak zamana ve zemine gore tasarruf-
larda bulunan bir beserdir. Her yaptig1, her soyledigi vahye
dayali olsaydi, beser vasfindan s6z edilemezdi. Onun, vahiy
olani vahiy olmayandan ayirmak i¢in kendi sozlerini yazdir-
madigi malumdur. Yazdirmadigi bitin sozleri ve fiilleri de
ancak kendi re’y ve i¢tihadidir. Elbette bu re’y ve i¢tihadlarinin
tasidigy delaletler, icerdigi hikmet panltilar ve bunlar tizerine
bina edilen ilkeler bizim i¢in son derece degerlidir. Hadis kiil-
liyatinin, o donemin zihnini yansitmasi ve tarih acisindan
onemli bir malzeme oldugu da muhakkaktir. Higbir aragtir-
macinin bu killiyattan miistagni kalmasi miimkin degildir.
Bizim altin1 ¢izmeye ¢alistigimiz husus ise hadisleri ayetlerin
tefsiri olarak mutlaklagtirmanin murdd-1 ilahinin tespitinde
guglikler meydana getirecegidir.

Sarih ifadeyle bir kere daha  belirtmek isteriz ki
Rastilullah’in (as.) stinneti, olmazsa olmaz kirmizi ¢izgimizdir,
hatta buglin Kur'an’t anlamada ilk siradadir. Fakat bu siinnet,
Nahl stiresi 44. ayette yer alan beyan kavramu iizerinden te-
mellendirilemez. Ciinki baglam, bahis konusu ayetin, mis-
riklerin “beser Rastl” itirazlarina bir cevap mahiyetinde oldu-

gunu gostermektedir. Ancak fiili sinnet, sozii iletenin, sozii
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tatbik etmekle miikellef olmasi hasebiyle, dolayli olarak
beyanin kapsamina dahil edilebilir.

Sézlerimizi nihayete erdirirken bir konuya daha temas et-
mek istiyoruz. Herhangi bir muellifin, yasadig1 ¢agin gerek
konjoktiirel durumundan gerekse ortamindaki tartigmalardan
etkilendigi ve eserini bu minvalde mukadder bir sualin cevab1
olarak kaleme aldig1 unutulmamalidir. Zira eser, yazarin yaga-
dig1 donemin anlayisiyla dogrudan ilintilidir. Dolayisiyla bir
muellif, ancak yasadig1 donemle kargilagtirilarak daha iyi anla-
stlabilir. Ayrica yazarin mensubu bulundugu distince sistemi-
nin anlagilmasi, yazarin anlagilmasinda mutlaka goz 6niinde
bulundurulmas: gereken bir durumdur. Bu ¢aligmada, 6nceki
caglarda yagamis ve eser birakmis muellifleri elestirirken bitiin
bunlar1 géz 6niinde bulundurmaya gayret ettigimizi, sadece
eserlerinin biraktigy etkiler tizerinden elestirilerimizi yoneltti-
gimizi ifade etmek isteriz. Ciinki Allah’in vasfini Allah’a, be-
serin vasfini besere vermenin ve hakikati kisilerle 6zdeslestir-
meden aramanin gerekliligine inaniyoruz. Binaenaleyh, haki-
kati ortaya ¢ikarma gayreti her seyin Gstiinde olmalidir.

Caligmamizda ortaya ¢ikan sonucun, mutlak hakikat oldu-
gu ve mezkar konu hakkinda son séziin sdylendigi gibi bir id-

dia icerisinde olmadigimizi da belirtmek isteriz. En dogrusunu

ALLAH bilir.
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