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OZET

DAVUD-1 KAYSERT’NIN A’YAN-I SABIiTE YORUMU

Ibnii’l-Arabi sonras1 dénemde varlik ve bilgi meseleleri arasindaki iliski birbiriy-
le daha sik1 bir hal almistir. Bu dénemde s6z konusu iligkinin bir tezahiirii olarak seyr u
siilik merhaleleri ile esyanin hakikatini bilme arasinda dogrudan irtibatlar kurulmustur.
Bu irtibatin ne sekilde saglandig: hustisunda ilahi isimler ¢ergevesinde dile getirilen du-
siinceler, donemin meselelerinin esasm teskil etmektedir. 11ahi isimlerin stretleri olarak
kendine 6zgu bir tur varlik bigimini ifade eden a 'yan-1 sabite, bu 6zelliginden dolay1 isim-
miisemma iligkisinin ele alinmasinda stifilerce bagvurulan bir kavram olmustur. Béylece
ilahi birlik mertebelerinde kendine 6zgi bir konumu olan a’ydn-1 sabite, varlik ve bilgi
meselelerinin odak noktasinda bir yer tutmustur. Ciinkii @ 'ydn-1 sdabite yapisi geregi hem
tesir hem de teessiir durumlarina sahip olmakla hem varlik veren feyzi kabul etmekte hem
de kendinde ickin olarak bulunan bilgilere gore dig varlik {izerinde belirleyici olmaktadir.
Su halde haricte tahakkuk etmis varliklar, a’ydn-1 sabitenin Hakk’a vermis oldugu
ma’limattan ibaret olduklari i¢in insanin Hakk’a dair bilgisi de ancak a’ydn-1 sdabitede
zuhlir eden varlik tecellisi kadar olmaktadir. Netice itibariyle a’ydn-1 sabite kavrami
etrafinda dile getirilen diisiincelerin, vahdet-kesret, basitlik-murekkeplik, tecelli, zuhlr ve
mazhar arasindaki iliskinin keyfiyetine dair tasavvufun nazariyat kismina yeni perspektif-

ler ve farkli boyutlar kazandirdigini soyleyebiliriz.
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ABSTRACT

CONCEPT OF IMMUTABLE ENTITIES (A’YAN AL-THABITA) IN
DAVUD AL-QAYSARI

After Ibn al-Arabi Sufis pay more focused and intense attention to the
relationship between existence and knowledge. In this period, because of this
relationship, some contacts have been established between the stages of sayr al-suluq
and understanding the reality of things. As regards how this contact has been
established, the thoughts expressed within the framework of the divine names constitute
the essence of the debates in this era. As the form of the divine names expressing a
peculiar form of existence, immutable entities is a concept that has come to be used by
Sufis in handling the relationship between name and named. Thus, immutable entities
that has a unique place in the degrees of divine oneness is situated in the center of the
problems of existence and knowledge. Due to its nature, immutable entities accepts the
effusion (fayd) that gives the existence by both influencing and being influenced. It is
this immanent datum that makes immutable entities the determinant on external entity.
Thus, because of the fact that the entities existing outside are only datum immutable
entities gives to God, peoples’ knowledge about God is made up of manifestation of the
existence occurring in immutable entities. Consequently, we can say that, views put
forward about immutable entities have brought new perspectives and opened various
dimensions such as oneness-manyness, noncompound-compound, self disclosure,

manifestion and locus of manifestation in the Sufi doctrines.



ONSOZ

Ibnii’l-Arabi’nin tasavvuf tarihine kazandirdig istilahlardan biri olan a ’ydn-1
sabite (zerine yaptigimiz bu ¢alisma bir Ibnii’l-Arabi sarihi olan Dav(d-1 Kayseri’nin
kavramla ilgili yorumlarin1 merkeze almaktadir. Bu ¢alismada a 'ydn-1 sdabite konusunu
lugat ve 1stilah yoniinden ele alarak irtibatli oldugu diger kavramlarin izini siirdiik ve
kendisinden kaynaklanan meseleleri belli bir ¢ercevede degerlendirdik. Caligmamiz
birbirini tamamlayan iki ana basliktan olugmaktadir. Bu basliklardan birincisinde dnce
ayn kelimesinin lugavi anlamlarinin 1stilahi yoniine hangi agilardan kaynaklik ettigini
tespit etmeye ¢alistik. Ardindan aynin 1stilaht yonlerini ele alarak onun degisik ekollere
ait metinlerde hangi baglamda kullanildigim ve Ibnii’l-Arabi éncesi tasavvuf metinle-
rinde kendine nasil yer buldugunu arastirdik. Ayn kelimesi ve 1stilah anlanu ile ilgili
gozettigimiz hususlart stibltun kelime ve kavram yonlerini incelerken de uygulamaya
gayret gosterdik. Calismanuzin ilk béliimiinde son olarak Ibnii’l-Arabi ve David-1
Kayseri’de a 'ydn-1 sdbite ile es anlamli veyahut dogrudan irtibath olarak kullanilan keli-
me ve kavramlarin benzer yonler tasiyip tasimadiklarini tartistik. Bunu yapmakla a 'ydn-i

sabitenin tasavvuf i¢i kavram haritasi ile olan iligkisine mercek tutmay1 amagladik.

Calismamizin ikinci boliimiiniin ilk kisminda tasavvufun nazari meseleleri ile
diger ilimlerin meselelerinin birbirlerine tedahiil eden taraflarin1 a 'ydn-1 sabite eksenin-
de konu edindik. Bu anlamda sifilerin varlik tasavvurlari, vacib-mimkin kategorileri
ve varlik-mahiyet ayriminin a 'ydn-1 sabite ile olan iliskisi, Mu’tezilenin ma’dimun sey-
ligi gortisii ile a’ydn-1 sabitenin mukayese edilmesi gibi konular bu kisimda ele alinan
konularin baslicalar1 arasindadir. Calismanin ikinci boliimiiniin ikinci kismi, a’yan-i
sabite kavraminin dahil oldugu fikri gergevede ortaya ¢ikan bazi tartismalarla ilgilidir.
Temelde ilmin ma’liima tabi olmasi meselesi etrafinda kendine bir zemin bulan tartis-
malarin uzantilar1 olarak Allah’in mesieti ve iradesi ile kaza ve kader meseleleri de ko-

nunun kapsamina girmektedir. Bu bolimiin son bashg Ibnii’l-Arabi’nin seyr u sul(k



siirecinde a’ydn-1 sdbiteyi hangi mertebede konumlandirdigi ve bu konumlandirmaya
gore a 'ydn-1 sdbitenin salikin miisahedesinde nerede durdugunu tespite yoneliktir. Ayri-
ca bu kisimda tasavvuftaki insan-1 kamil diislincesine a ’ydn-1 sabite ile irtibatl olarak

yer verilmistir.

Calismanin mevcut halini almasinda bir¢ok kiginin destegini gordiim. Bu an-
lamda yardim ve desteklerini gérdiigiim danigman hocam Prof. Dr. Siileyman Derin’e
miitesekkirim. Calisma boyunca yaptigi katkilardan dolay1 ve daima miisamahasini gos-
teren hocam Dog¢ Dr. Ali Bolat’a tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Tezin bu hali almasinda
gOsterdigi husisi tevecciihten 6tiirti hocam Yrd. Dog¢. M. Nedim Tan’a minnettarim.
Tasavvuf ilmiyle olan alakamda muallim-i evvelim ve her tlrli meselede bizlere reh-
berlik yapmaktan imtina etmeyen hocam Ercan Alkan’a medyin-1 siikranim. Ayrica
yaptigi ¢alismalarindan ve derslerinden c¢okga istifade ettigim Prof. Dr. Ekrem Demir-
li’ye burada tesekkiir etmek isterim. Calismam esnasinda sohbetleriyle hep yanimda
buldugum ve sikintili zamanlarda héldaglik yapan vefakar dost M. Akif Kog¢’a ve aka-
demik meseleleri konusma imkani buldugum kadim dost Imam Rabbani Celik’e siikran-
larim1 sunarim. Tez calismamizi daha sihhatli yapabilmemiz i¢in bize uygun ortam sag-
layan ILAM ve ISAM’1n yénetici ve ¢alisanlarina tesekkiir ederim. Bu vakte degin iize-
rimde maddi ve méanevi emekleri olan herkese; husdsi olarak ailemin her bir ferdine en
icten minnet ve siikranlarimi sunarim. Son olarak ¢alismam esnasinda sicak ve giileg
ylzlerini benden esirgemeyen Ayse-Sedat Altun giftini ve nese kaynaklarim Elif
Reyyan Altun ve M. Yusuf Altun’u burada yad etmek benim igin bir vazifedir.
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GIRIS

I. Konunun Mahiyeti, Simirlan ve Kaynaklar

Sufiler tarafindan tasavvufi hayatla ve tasavvufun kapsamina katilan naza-
ri/metafizik konularla ilgili ortaya konan her ciimle bir acidan hakikate dair bir
mefhiima isaret eder. Bu sebeple tasavvufun seyr u sulUk cercevesinde sirdurilen un-
surlarmin® yani sira nazari agidan diger ilimlerle i¢ ige gecerek katki yaptigi konular
vardir.? flgili konular arasinda, Hakk’m halk ile irtibAtinin tespiti sadedinde ele alman
vahdet ve kesretle alakali biitin meseleler ve istilahlar, dogrudan hakikate ve
tecellilerine donik bir mahiyet tasirlar. A’ydn-1 sabite kavram da 6zellikle Ibnii’l-Arab?
ve takipgileri tarafindan Allah-&lem-insan irtibatinin tespitinde diger meseleler i¢in bir
hareket noktas1 olarak degerlendirilmistir. Boylece Ibnii’l-Arabi sonrasinda tasavvufun
varlik tasavvuruyla ilgili birikiminin mihverini teskil eden kavram, vahdet-i viicld etra-
finda sekillenen tasavvufi fikirler ele alinirken stirekli bagvurulan anahtar bir ifade hali-
ne gelmistir. Bu ¢alismada, a 'ydn-1 sdbite kavrami ve onunla irtibatl meseleler, konu-
nun gercevesini belirginlestirmek ve mevcut tartismalar1 kapsamli bir sekilde tahlil ede-
bilmek amaciyla Ibnii’l-Arabi sarihlerinin ilkleri arasinda sayilan David-1 Kayseri 6ze-

linde ve onun yorumlariyla sinirlt bir sekilde islenecektir.

Tasavvufi faaliyetlerin kendisinden dogdugu bir saha olarak seyr u siilikun mahiyeti ve unsurlar1 hakkinda bkz.
Siileyman Derin, Kur'dn-1 Kerim'de Seyr u SilOk —Ahmed Ibn Acibe nin Tefsiri 'nde-, Istanbul: Erkam Yayinlar1,
2013, s. 81-336.

Tasavvufun nazari agidan ilgilendigi meseleler ile kelam ve felsefenin konu edindikleri meseleler arasindaki iligki-
yi ve tasavvufun hangi gerekgelerle metafizik/ilm-i hakayik diye isimlendirildigini Tahrali su sozlerle ifade eder:
“Zira bu akim nazari, nakli ve dini birkag seyi bir araya getiren getiren ‘eklektik’ bir diisiince ve irfan degildir. Bu
bilim, Eski Yunan felsefesinin Islam filozoflar1 tarafindan canlandirilmis olan akilc1 yapisi ile Islam felsefesinin ve
Kur’ani naslar akil ile yorumlayan Kelami diisiincenin ortaya koydugu bilgileri tasavvuf ehlinin kesf, ilham,
miigahede vb. yollarla tahkik etmeleri neticesinde ortaya ¢ikardiklar bir ‘ilmii’l-hakaik’ (hakikatler ilmi), ménevi
gercekler ilmi olarak gormek isabetli olacaktir.”” Mustafa Tahrali, “David el-Kayseri’nin Fusts Serhi Serhi Mu-
kaddimesi”, Ibn Arabi Gelenegi ve Dévid el-Kayseri (haz. Turan Kog), Istanbul: Insan Yaynlari, 2011, s. 101.



A’yan-1 sabite kavraminin varlikla iligkili biitiin konularla siki irtibat iginde
olmasi galismaya nazari bir perspektif katarken, tasavvuf zaviyesinden kavramin seyr u
stlOkin nihayetini ifide etmesi, ele alinacak meselelerin hep bu iki durum arasinda,
yani nazari ve kesfi uclar arasinda kalacagina isaret eder. Ciinkii Ibnii’l-Arabi’nin ta-
savvuf anlatiminda a’ydn-1 sabite kavrami, esyanin hakikatleri ve ilahi isimlerin
stiretleri olmalar1 bakimindan nazari bircok meseleyle dogrudan irtibatli bir haldeyken,
seyr u stlikun nihdyetinde salikin kendi ayn-: sdbitesini miisahede etmesi diisiincesiyle
baglantili olarak tasavvuf istilahlar1 iginde de muhim bir mevki kazanir. Bu iki husus
dikkate alindiginda a 'ydn-1 sabitenin hem afaki hem de enfisi anlamda ¢ok yonlu bir
tefekkiir zemini teskil ettigi gortlur. Boylece a’ydn-1 sdbite kavraminin biinyesinde ta-
sidig1 meselelerin bir geregi olarak, hem nazari konular hem de seyr u stilika dahil un-

surlar ¢calismanin sinirlar igerisine girmistir.

Bu ¢alismada a’ydn-1 sdbite kavrami hakkinda sundugumuz genel cerceveyi,
basta Daviid-1 Kayseri olmak iizere Ekberi gelenege it teliflerden ve Ibnii’l-Arabi’nin
fikirleri Uzerine yazilan akademik calismalardan hareketle olusturduk. Calismamiz
Déavid-1 Kayseri'nin ilgili konulardaki yorumlar1 merkeze alinmak suretiyle olusturul-
mustur. Osmanli’nin kurulus déonemini idrak eden ve Orhan Gazi tarafindan kurulan
medresede muderrislik yapan David-1 Kayseri, Osmanli ilim geleneginin tesekkiil siire-
cinde muhim vazifeler gormiis cok yonlii bir kisiliktir.® Biz bu ¢alismada onun ibnii’l-
Arabi’nin Fusls’u iizerine yazdigi Matla’u Husiisi’l-Kilem fi Madni Fusisi’l-Hikem
adli serhini esas alarak a’ydn-i sabite ile ilgili konulari irdeledik. Calismada David-1

Kayseri’yi merkeze koyma sebebimiz Fusls serhine hacimli bir giris yazmis olmasi,

Davld-1 Kayseri’nin iznik Medreseleri'ne miiderris olmasi ile ilgili Ozdemir sdyle demektedir: “Bu bilgiler,
Orhan Bey’in, devletini ilmi ve manev1 esaslar {izerine bina etmek istemesinin sebebini agiklar niteliktedir. Diger
taraftan sultan, savas halindeki bir toplumun ihtiya¢ duydugu manevi giiciin, sadece akli ve nakli ilimleri bilen
katiksiz bir alimde degil, nefsini tezkiye ve tasfiye ederek aklini, kalbiyle kuvvetlendirmis saglam bir mutasavvif-
ta bulunacaginin farkindadir. Bununla birlikte, yeni dogmus bir devletin ileride gii¢lii bir medeniyete doniisebil-
sarttir. Nitekim ilk donem alimlerinin biyografilerine bakildiginda genellikle fikih, tefsir, hadis gibi dinf ilimlerde
iyi bir seviyeye geldikleri, ancak diger ilimlerle fazlaca ilgilenmedikleri goriilmektedir. Ustelik ¢ogu, bu dini
ilimleri Sam’da tahsil etmis ve sonrasinda Anadolu’ya donmiislerdir. Kayseri ise Sam’dan daha iyi bir egitim-
ogretim kiiltiirine sahip olan Misir’a gitmis, sonrasinda da dgrenim amagli yolculuklar yapmaya devam etmistir.
Iste tiim bu sebeplerle, biitiin kaynaklarin ittifakla belirttigi iizere, ilk medreseye atanan miiderris, Orhan Bey’in
sohret ve faziletini duydugu David Kayseri olmustur.” Sema Ozdemir, Déviid Kayseri'de Varlik Bilgi ve Insan,
Istanbul: Nefes Yayinlari, 2014, s. 44, 45.



bdylece kendisinden 6nce Fusls’a serh yazan Konevi, Cendi ve Kéasani’nin baslattigi
Fusls okumalar1 i¢in mukaddime yazma gelenegini gelistirerek surdirmesidir. Litera-
tirde Mukaddemat diye anilan bu giris, kelam ve felsefe blnyesinde tartisilan baslica
konulara tafsilatli bir bicimde yer vermekle ayr1 bir hustsiyet kazanmis; degisik donem-
lerde ve farkli ekollere mensup temsilcilerce iizerine serhler yazilmustir. Kayseri’nin
Mukaddemat’ta tercih ettigi tslup, 6zellikle Sadreddin Konevi ile baslayan siire¢ sebe-
biyle daha ziyade donemin medrese ve mantik diline yakin olup metinde edebi unsurlar
ve tarikat kulttrine ait incelikler geri plandadir. Mukaddemat, on iki bagliktan olugsmak-
tadir ve bu basliklardan UgUncUsU a’ydn-1 sabite hakkindadir. A’yan-1 sabitenin farkl
yonlerini anlatan bu kisma ilave olarak, viciidun Hak oldugunu ele alan, ilahi isimler-
den bahseden, seyr u suldk ve insan-1 kamili konu edinen basliklar da ¢alisma esnasinda
strekli dikkate aldigimiz kisimlar arasindadir. Ayrica Kayseri’nin Mukaddemat’ta
mustakillen ele aldig1 konulara Fus(s serhinde farkli meselelerle irtibath olarak temas
etmesi, serhin tamamini ¢alismamizin biinyesine katmaktadir. Kayseri’nin ¢alismamiz
acisindan bir diger 6nemli telifi birlik tiirlerini ve bunlar arasindaki farkliliklari ele aldi-
g1 Esdsii’l-Vahdaniyye ve Mebne /-Ferdaniyye isimli risalesidir. Bu risalede 6zellikle
ehadiyyet ve vahidiyyet gibi birlik tiirlerinin anlamlarinin islenmis olmasi, a’ydn-1
sabitenin siibdt yoniiniin agikliga kavusmasi agisindan onemlidir. Kayseri’nin tasavvu-
fun prensiplerini konu aldig1 Risdle fi [Imi’t-Tasavvuf adl1 eseri de muhtelif vesilelerle
atif yapacagimiz te’liflerindendir. Calismamiz boyunca Kayseri’nin Fusisu |-Hikem
serhinin Hasanzade Amili tarafindan yapilan nesrini esas aldik.” Diger serh ve telifleri
icin ise bunlardan Kegfii'I-Hicdb an Keldmi Rabbi’l-Erbab, Risdle fi [Imi’t-Tasavwuf,
Risdle fi Ma rifeti Mahabbeti’[-Hakikiyye, Esdsii’l-Vahdadniyye ve Mebne’l-Ferdaniyye,
Nihayetii'l-Beydn fi Dirdyeti’z-Zaman, Tahkiku Mdi’l-Hayat fi Kesfi Esrdri’z-Zulimat
ve Serhu Te'vildti’l-Besmele bi’s-SQreti'n-Nev 'iyyeti-Insdniyye isimli eserleri iceren

Mehmet Bayraktar’m hazirladigi er-Resil® bagvuru kaynagi olacaktir. Burada sayilan

Mukaddemat’in terciime, serh ve ta’liklerinden bazilari sunlardir: Seyh Bedreddin Simavi, Hdsiye ald Mukaddi-
me-i Kayseri, Istanbul Universitesi Merkez Kitiiphanesi, Arapca Elyazmalar Bolimii, nr. 2892; Seyyid
Celaleddin Astiyani, Serh-i Mukaddime-i Kayser?, Tahran: Milessese-i intisarat-1 Emir Kebir, 1370hs./1991;
Imam Humeyni, Ta’likdt ald Serhi Fusiisi’l-Hikem ve Misbdhii’l-Uns, Kum: Miiessese-i Payidar-1 Islam,
1410/1989. Bu eserlerle ilgili detayl bilgi igin bkz. Ozdemir, Ddviid Kayseri'de Varlik Bilgi ve Insan, s. 62, 63.

5 David-1 Kayseri, Serhu Fusiisi I-Hikem (tahk. Hasanzade Amuli), Kum: Miiessese-i Bustan-1 Kitab, 1428/2007. Bundan
sonraki dipnotlarda Kayseri’nin serhine atif yapildiginda bu niisha esas alinacak ve “Fusiis Serhi” diye gosterilecektir.
David-1 Kayseri, er-Reséil (tahk. Mehmet Bayraktar), Kayseri Bliyuksehir Belediyesi Kiiltiir Yaynlari, 1997.



eserlerin tamami1 Mehmet Bayraktar tarafindan daha sonra terciime edilip yaymlanmis-
tir.” Mukaddemat Tiirkceye dnce Hasan Sahin, Turan Kog¢ ve Seyfullah Sevim tarafin-
dan,® daha sonra Turan Ko¢ ve Mehmet Cetinkaya tarafindan terciime edilmistir.’
David-1 Kayseri’nin Ibnii’l-Fariz’in Kaside-i Mimiyye isimli kasidesine yaptig1 serh de
Turan Kog¢ ve Mehmet Cetinkaya tarafindan Ask Sarabt ve Hayat ismiyle Turkceye cev-
rilmistir.’® Ayrica er-Resail’de bulunan Risdle fi Iimi’t-Tasawuf ve Serhu Te vildti’l-
Besmele bi’s-SQreti n-Nev iyyeti’I-Insdniyye isimli risaleler Muhammed Bedirhan tara-

findan genis bir bigcimde notlandirilarak Tiirkceye kazandirilmistir.**

Bu ¢alismada ele aldigimiz Konulari tahlil ederken Daviid-1 Kayseri’nin eserleri
beraberinde ibnii’l-Arabi’nin Fiitihat-r Mekkiyye’sini*? de meselelere agiklik kazandir-
mak icin kaynak olarak kullanmaya 6zen gosterdik. Ayrica Ekberi gelenegin ilk 6nemli
temsilcisi kabul edilen Sadreddin Konevi’nin biitiin eserleri, 6zellikle Miftahii’I-Gayb
(Tasavvuf Metafizigi) ¢alismamizin temel kaynaklar1 arasinda yeraldl.13 Bu dogrultuda
Dav(id-1 Kayseri’nin hocas1 ve Ibnii’l-Arabi-Konevi cizgisinin onemli muelliflerinden
olan Abdiirrezzak el-Kasani’nin Fus(isu -Hikem’e yazdig1 serhinden'® ve onun Risale
fi’l-Kazd ve’l-Kader® isimli risalesinden faydalandik. Isimlerini andigimiz sofi miellif-
ler diginda son donem FusUs sarihlerinden Ahmed Avni Konuk’un ilgili gelenegin farkli

bir 0zeti sayilabilecek serhine’® de siklikla miiracaat ettik.

Dav(id-1 Kayseri, Vahdet-i Viiclid Felsefesi —Felsefi ve Tasavvufi Risaleler (trc. Mehmet Bayraktar), Istanbul: M.

U. 1ahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymnlari, 2012.

Déavld-1 Kayseri, Mukaddemat (trc. Hasan Sahin-Turan Kog-Seyfullah Sevim), Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi

Kiiltiir Yayinlari, 1997.

Davld-1 Kayserl, Mukaddemdt Fusiisu’l-Hikem’e Girig (trc. Turan Kog-Mehmet Cetinkaya), Istanbul: insan

Yaynlari, 2011.

David-1 Kayseri, Ask Sarab: ve Hayat Kaside-i Hamriyye Serhi (trc. Turan Kog-Mehmet Cetinkaya), Istanbul:

Insan Yayinlar, 2011.

David-1 Kayseri, Tasavvuf [Imine Girig (trc. Muhammed Bedirhan), Istanbul: Nefes Yayinlar1, 2013.

12 jbnii’l-Arabl, Fithat-r Mekkiyye I-1X (haz. Ahmed Semseddin), Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 1999
[Fiitthat-: Mekkiyye 1-XVIII (trc. Ekrem Demirli), Istanbul: Litera Yayinlari, 2006].

18 Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi (trc. Ekrem Demirli), Istanbul: Iz Yaymecilik, 2013; Sadreddin Konevi, Yazigmalar

(trc. Ekrem Demirli), Istanbul: 1z Yaymcihik, 2012; Sadreddin Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslar: (trc. Ekrem Demirli), Is-

tanbul: iz Yaymcilik, 2008; Sadreddin Konevi, Fatiha Tefsiri (trc. Ekrem Demirli), Istanbul: iz Yaymeilik, 2009.

Abdirrezzak el-Kasani, Serhu Fusisi’l-Hikem (tahk. Abdiirrahim Alkis), (Yaymlanmamis Doktora Tezi, Marma-

ra Universitesi SBE, 2008).

15 Abdiirrezzak el-Kaséani, “Risdle fi’l-Kaza ve’l-Kader”, Addbii’t-Tarika ve Esrdru’l-Hakika fi Resdili’s-Seyh
Abdiirrezzak el-Kdsdni (tahk. Asim Ibrahim Keyali), Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2005.

18 Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’'I-Hikem Terciime ve Serhi I-IV (haz. Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin), istanbul: M.

U. 11ahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2013.
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Calismamizda yararlandigimiz ¢ok sayida akademik arastirma bulunmaktadir.
Bunlar icerisinde Sema Ozdemir’in hazirladig1 Daviid Kayseri’de Varlik, Bilgi ve Insan
isimli ¢alisma hem kapsam hem de nitelik bakimindan bize yol gosteren eserlerin ba-
sinda gelmektedir. Buna ilaveten Toshihiko lzutsu’nun kaleme aldigi eserler calisma
boyunca deginilen konulara yon tayin etmesi agisindan dnem arz etmektedir.’” Ebu’l-Ala
Afifi tarafindan Ibnii’l-Arabi’deki haliyle a’ydn-i sdbite kavram ile Mu’tezile’nin
ma diimat diistincesini mukayeseli bir bi¢imde ele alan makale burada 6zellikle anilmasi
gereken metinler arasindadir.’® Ekrem Demirli’nin Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik
isimli ¢caligmasi da tasavvufun nazari mirasina niifuz agisindan istifade ettigimiz bir diger
onemli eserdir.’® Ayrica Daviid-1 Kayseri adima 1997 yilinda diizenlenen Uluslararasi
David el-Kayseri Sempozyumu’nda sunulan ve onun fikirlerini farkli yonleriyle ele alan

tebligler daha sonra Ibn Arabi Gelenegi ve Déviid el-Kayseri ismiyle kitaplastirilmustir.2°

1" Toshihiko lzutsu, islam’da Varlik Diisiincesi (trc. ibrahim Kalin), Istanbul: insan Yaynlari, 1995; Toshihiko

lzutsu, Ibnii’l-Arabi’nin Fusiis undaki Anahtar Kavramlar (trc. Ahmed Yiiksel Ozemre), Istanbul: Kakniis Ya-
yinlari, 2005.

Ebu’l-Ala Afifi, “Mu’tezile’nin Ma’diim Nazariyesi {le Ibnii’l-Arabi’nin A’yan-1 Sabite Nazariyesinin Karsilasti-
rilmast” (trc. Cafer Karadas), UUIFD, say1: 6, 1994, s. 267-276; “Ibnii’l-Arabi’nin Sisteminde ‘A’yan-1 Sabite’
ve ‘Mu’tezile’deki Ma’dimat’”, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler (trc. Ekrem Demirli), Istanbul: iz Yaymci-
lik, 2000, s. 259-271; “Ibn Arabi’de A’yan-1 Sabite; Mu’tezili Diisiincede Ma’dtimat”, fbn Arabi Amisina Makale-
ler (trc. Tahir Ulug), Istanbul: iz Yayncilik, 2002, s. 145-155.

19 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, istanbul: iz Yaymncilik, 2011,
20

18

Bu sempozyumda ¢esitli dillerde toplam yirmi {i¢ makale sunulmustur. Bu makalelerin Tiirkgeye terctimeleri igin
bkz. Ibn Arabi Gelenegi ve Déaviid el-KayserT (haz. Turan Kog), Istanbul: insan Yayinlari, 2011.
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I. Ayn Mefhimu

Insanin bilgi edinme siirecinin ilk asamasinda sahip oldugu yetenege bagl ola-
rak bir seyi zihninde soyutlamasi sonucu ortaya ¢ikan diisiinceye kavram denir.”* Ta-
mamen zihni karaktere sahip olan kavramlarin ve bu kavramlarin disavurumu olan te-
rimlerin kelime kokeni itibariyla gériiniir diinyadaki hangi unsurlardan elde edildigini
dogrudan tespit etmek etimolojik agidan biiyiik dikkat gerektirir.?? Clinkii teorik konula-
rin etrdfinda odaklandig: terimler, artik giindelik dildeki ve lugatteki anlam alanlarinin
disina ¢ikarlar.?® Bu noktada, terim/istilah niteligi kazanmis bir kelimenin hangi nesne
tizerinden elde edildiginin tespitinde lugat agisindan bircok unsurun ayni kelime ile
ifade ediliyor olusunun doguracagi muglakliga dikkat edilmelidir. Calismamizin ana
terimlerinden olan aynin birgok nesneye essesli bir bi¢imde isim ve sifat olusunu bu
hususa 6rnek verebiliriz. Bu agidan nitelikli bir anlam arastirmasi yapabilmek ve keli-
meye ait mevcut anlam genisliginin 1stilaha it temel unsurlar tzerindeki etkisini uygun
bir bigcimde tespit edebilmek igin oncelikle irdelenen istilahin sozlilk anlamlarini ele

almak gerekmektedir.

Dikkat ¢ektigimiz bu nokta stfiler tarafindan da 6zenle Uzerinde durulmus bir

meseledir. Mesela Hakim et-Tirmizi (6.320/932)’nin Beydnii’l-Fark isimli eseri ayni

2L Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, istanbul: Paradigma Yayinlari, 2002, s. 226.

22 «“Belirli bir manaya delalet eden lafzin baslangigta mutlaka bir nesneyi, bir hakikati, bir duyguyu ya da bir tasav-
vuru adlandirmasi; bir diger ifddeyle her kavramin bir lafizla anlatilmis olmasi, akla en yakin gelen agiklama yo-
ludur. Ancak bugiin ister ilkel topluluklarin dilleri, isterse en gelismis diller sayilabilecek kiiltiir dili haline gelmis
diller bu yonden incelenecek olursa; yalniz bazi terimlerin ve kelimelerin, 6zellikle arag-gere¢ adlarimin tek an-
laml1 oldugu dikkat ¢eker. Medeniyet gelisip kiiltiir aligverisi arttik¢a, yeni ve yabanci kavramlara karsilik bula-
bilmek amaciyla, insan zihninin gesitli egilimleri sonucunda ayni kelimeler baska kavramlarin anlatiminda da
kullanilmaya baslamis ve ¢ok anlamlilik dedigimiz dil olayr meydana gelmistir.” M. Mustafa Cakmaklioglu,
Ibnii’l-Arabi’de Ma rifetin Ifadesi, Istanbul: Insan Yaymnlar, 2007, s. 371, 372.

2 “Spzgelimi, Farsga ‘nim’ kelimesini ele alalm. Bu kelimenin kesin anlami, niceligin referans noktasi olarak

kabul edilip edilmedigine bagl olarak hassas bir sekilde degisir. Diyelim ki, Ebti Himid el-Gazzali’nin temel ese-

ri iki par¢adan olusur; ilk yarist (nTm) bedenin dis 6zellikleriyle, diger yarisi (nim) ise zihnin nitelikleriyle ilgili-
dir. Bu tiir durumda, ‘yar1’ (nim) kelimesi kitabin nicelik olarak tam yarisin1 gostermez ¢iinkii burada bélme nice-
lik agisindan yapilmamustir. Benzer gekilde ‘insan iki par¢adan olusur’ (ademi du ¢iz est) cimlesi tamamen iki
farkli bélmeye isaret eder: 1) ‘bas ve beden’; 2) ‘zihin ve beden’. Bu durumla ilgili gézlem —bu asla zor olan bir
sey degildir- kelimeler diinyast ile anlamlar diinyas: arasinda inkar edilemez bir farkliligin bulundugunu gésterir.

Ne yazik ki, bu semantik farklilik ampirik tecriibe diizeyinin iistiindeki séylem diizeylerinde boyle a¢ik degildir.”

Toshihiko lzutsu, “Ayniilkudat Hemedani (6. 1131)’nin Diisiincesinde Tasavvuf ve Dilin Cok Anlamlilig

(Tesabiih) Sorunu” (trc. Burhanettin Tatar), Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2001, say1: 7, s. 340.



muhtevaya sahip goziiken ama aslinda farkli anlamlara gelen terimlerin agiklandig bir
metindir.* Dile dair bu duyarlihg: ibnii’l-Arabi (6.638/1240)’de de takip etmek miim-
kindir. Fusisu’l-Hikem’de Tbnii’l-Arabf, Ibrahim Fassi’nda genel olarak “dost” anlam1
verilen “ =" kelimesine tasidig1 kok anlamlar iizerinden “yayilma, sinme, niifiz et-
me”? manalarmi vererek kelimeye metafiziksel bir hiiviyet giydirmektedir. Benzer se-
kilde “c1lie” kelimesine cehennemi anlatirken verdigi tatlilik manasindan® otirti birgok
alim tarafindan tenkide de tAbl tutulmustur. Bu turli daha pek cok 6érnekle Ibnii’l-

Arabi’nin metinlerinde karsilagsmak olas1 bir durumdur.?’ Su asamada verilen orneklerle

iktifa edip as1l konumuzu teskil eden “ayn” kavramimin izini siirmeye calisacagiz.?®

A. Lugat Bakimindan Ayn Kavramm

A’ydn-1 sabite terkibinin ilk kelimesi olan a’ydn, aynin ¢oguludur. Lugat ba-
kimindan ayn kelimesi birbirine benzer ve birbirine biisbiitiin zit anlamlara gelmektedir.
Bu yizden Klasik lugatlarda kelime igin kirktan fazla farkli anlama yer verilmistir. Nite-
kim Kamds Tercimesi’nde Asim Efendi (6.1235/1819) soyle demektedir: “Ayn lafzi,
elfaz-1 miisterekenin esheri ve mana cihetinden ekseridir; ve medldli olan méanalarin
ba’z1 mevzi’-leh hakiki ba’zi mecazidir.”?® Konunun ele alinis amacina uygunlugu agi-
sindan kelimenin lugat anlamlarinin a 'ydn-1 sdbitenin 1stilah muhtevasina yakin olanlar-
la smirli tutulmasi gerekmektedir.30 Bu agidan 1stilahin vézi’1 olan ibnii’l-Arabi’nin®
metinlerinden hareketle belli basli kelime anlamlari {izerinde durarak konunun cerceve-

sini ¢izmeye c¢alisacagiz.

Ayn kelimesi lugatlarda oncelikle “g6z” anlami verilmis, kelime gérme organi

2+ Bu eser genelde herbirine “kalb” anlami verilen “sadr”, “fiidd”, “liibb” gibi kelimeler arasindaki farkliliklar1 konu

edinmektedir. Eserin terciimesi igin bkz. Hakim Tirmizi, Kalbin Anlam: (trc. Ekrem Demirli), Istanbul: Hayy Ki-
tap, 2006.

% Davud el-Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 517-519 [Konuk, Fusiisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, |1, s. 42-49].

% Davud el-Kayseri, Fusiis Serhi, 11, s. 1310 [Konuk, Fusiisu 'I-Hikem Terciime ve Serhi, IV, s. 299-302].

21 Cakmaklioglu, fbnii’l-Arabi’de Ma rifetin Ifadesi, s. 375.

8 Burada kelimenin kokii ve 1stilahi manasi hakkinda bize yol gosteren metin Mustafa Tahrali’min su makalesi

olmustur: Mustafa Tahrali, “Ayn ve Ayniyyet”, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Istanbul: M. U. lahiyat Fa-

kiiltesi Vakfi Yayinlari, 2013, IV, s. 9-26.

Miitercim Asim Efendi, KAmds Terciimesi, istanbul: Matbaa-i Osmaniyye, 1305, I, s. 675. Ayrica bkz. Seyyid

Céfer Seccadi, “Ayn, A’yan, Taayyiin”, Vahid, 1342/1963 1, s. 39-45.

Nitekim Tahraly, ilgili makalesinde bu hususu vurgulamustir. Tahrali, “Ayn ve Ayniyyet”, s. 14-16.

1 Suad el-Hakim, el-Mu 'cemu’s-SOff: el-Hikme fi Hudiidi’I-Kelime, Beyrut: Daru Nedre, 1981, s. 831 [/bnii 'l Arabi
Sozliigii (trc. Ekrem Demirli), Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2005, s. 90].

29

30



ve gbrme yetisi/rii’yet-basiret anlami iizerinden ele almmistir.*? Nitekim bu baglamda
“g0z”lin en kiymetli organ olmasindan &tiirii diger degerli goriilen seylerin ayn ile isim-
lendirildikleri belirtilmektedir.>®* Mesela buradan hareketle kiymeti agisindan altina ayn
denilmis, yine bu minvalde seref ve fazileti ifade etmek igin de ayn kelimesi kullanil-
mustir. Nitekim bir darb-1 mesel olarak “Kavmin en sereflileri fazfletlileridir [ »s2\ oLsl
~ek2BY]** denildigini gormekteyiz.

Aynin ibnii’l-Arabi’de kelime anlamiyla kullanimlarinin érneklerine gelince,
oncelikle goz 6niinde bulundurulmas: gereken husus Ibnii’l-Arabi’nin varlik hakkindaki
fikirlerinin, dini referanslardan soyutlanmis olmayip, yalnizca teorik bir ¢aba ile de si-
nirli kalmamig, ayn1 zamanda basta ibadetler olmak (zere dinin tim unsurlariyla i¢ ige
gecmis bir yapida oldugudur. ibnii’l-Arabi’nin Uslubunda kullandig1 kelime ve kavram-
larin bazen bilinen/birincil anlamiyla bazen de farkli bir ¢agrisim tizerinden salt zihnt
bir muhteva iizerinden islendigi goriilmektedir.® Onun din ile biitinlesen bu tavrini
Fltdhat-1 Mekkiyye’den takip etmek mumkindur. Nitekim ayn kelimesinin temel an-
lamlarmdan biri olan “gdz” Ibnii’l-Arabi’nin metinlerinde bazen gérme organi olarak
kullanilmis, bazen de gérme organi olan goze tesbihle miikasefe ve kalp gozi olarak
one ¢ikarilmistir. Ornegin Ibnii’1-Arabi Fit(ihat’ta abdest ve temizlik bahislerini isledigi
bolimde ayni ilk anlaminda kullanmistir. “[Kisi] uyumak istediginde, géziin hakkini
vermeye niyetlenmis olur.” ciimlesinde goriilecegi iizere kelime ilk anlamiyla kullanil-
mustir.*® Benzer sekilde ibnii’l-Arabi Fusis'un Musa Fassi’nda da ayn kelimesinin ilk
anlamini koruyarak “Goz gérmezse goniil katlanir.” deyisini aktarmustir.”’ “Kalp g6zi”
seklinde ifade edilen ve sOfiler arasinda kesfi bilginin mercii sayilan anlami bildirmek
icin “sahibii’l-ayn”, “sahibii’l-basira” tiirii kullanimlarla da gerek ibnii’l-Arabi’nin me-
tinlerinde ve gerek onun metinleri {izerine yapilan serhlerde sikc¢a karsilasmak miim-

kiindur. Ibnii’l-Arabi, Futlhat-: Mekkiyye’de himmetin bir seyi olusturma giictinden

%2 bn Manzir, Lisanu I-Arab, Beyrut: Daru Thyau’t-Tiirdsi’I-Arabf, 1997, IX, s. 504.

8 Asim Efendi, Kamas Terctimesi, 111, s. 675.

34 Ragib el-Isfahani, Mifredat, Cidde: Daru’l-Besir, 2002, s. 599.

% Detayli bilgi i¢in bkz. Ebu’l-Ala Afifi, “Ibnii’l-Arabi Hakkinda Yaptigim Calisma”, [bnii’l-Arabi Amsina Maka-
leler (trc. Tahir Ulug), istanbul: insan Yayinlari, 2002, s. 26-28; Afifi, islam Diisiincesi Uzerine Makaleler (trc.
Ekrem Demirli), Istanbul: Iz yayincilik, 2000, s. 276, 277.

% bnii’l-Arabi, Fiithat- Mekkiyye, 1, s. 539,540 (68. Bab) [trc. Il, s. 141.

3 wami ¥ A8 5 ¥ e Davud el-Kayserd, Fusiis Serhi, 11, s. 1279.



bahsederken veli olmayanlar i¢in de bdyle bir seyin imkani bulundugunu séylemekte ve
bu baglamda “Afrikada’ki nazar/ayn sahibinde oldugu gibi”® ibaresini zikretmektedir.
Bu cumledeki ayn kelimesi organ olan gozle irtibath oldugu kadar burada himmetle
ilgili bir kabiliyetten bahsedildigi i¢in kelime, esya iizerinde tasarruf manasina da gel-
mektedir. Buradaki misallere benzer anlamda David-1 Kayseri, serhinde aynin bir tiir
bilgi edinme yontemi olduguyla ilgili olarak sdyle bir yorumda bulunmaktadir: “Ona
tam bir yonelisle yoneldikten sonra ayn-: basiretin agilir. Ve bu slrette cem” makamini
miisahede miimkiin olabilir.”*® Yine bu anlamda yine “Allah alemdeki her mimkiintn
kalp goziinii/basiretini agmamustir.” demektedir.*® ibnii’l-Arabi’nin ayn kelimesinin

istikak ve 1stilah anlamlarini i¢ ice kattigi bir beyti ise soyledir:

P N

“Kesin stirette gormekle delil olmustur gozlere, bir su kaynagindan fiskiran.”**

Bu beyitte gecen kelimelerden “ols” gérme yetisindeki kesinligi, “0ss” su gozii anla-
minda pinari, “cx~" ise suyun fiskirdigi menbai ifade eder. Burada dikkat ¢eken kelime,
suyun dis diinyaya zuhir ettigi kaynak olmasi hasebiyle main kelimesidir. Kelimenin bu
tirlii kullanimi a 'ydn-1 sdbitenin 1stilah anlami olan “harigte viictid kazanmig varliklara
kaynaklik etme” anlamina da uygunluk arz etmektedir. Nasil suyun kaynagi onun ortaya
cikmasinda belirleyici ise sonraki boliimlerde tafsilatiyla gorecegimiz sekilde a’ydan-i
sabite de varliklarin harigte stret kazanmalarinda o sekilde belirleyicidir. Bu agidan

menba’ anlamindaki main kelimesi ayri bir hustsiyet kazanmaktadir.

Ayn kelimesi; siirekli parlamasi, yildizlarin en 6nemlisi sayilmasi ve 1518in

kaynag1 olmasi dolayisiyla giines i¢in de kullanilmistir.** Stfflerin birlik-gokluk iliski-

B aa il A o) comlaST U Ll @ a3 0S8, ” Tbnii’l-Arabi, Fitahat-r Mekkiyye, 1, s. 393 (47. Bab) [trc.
I, s. 294].

Davud el-Kayseri, Fusis Serhi, |, s. 528.

0 David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, 5. 536, 537.

41 ibnii’l-Arabi, Fiitlhat-: Mekkiyye, |, s. 281 (22. Bab) [trc. I, s. 60]. Biz beyite anlam verirken aynin tiirevlerine
lugatlarda verilen manalar1 dikkate aldik ve ona gore terciime ettik. Siirde gegen ayn kelimesinin istikaklarina ve-
rilen manalart ise Kamus Terciimesi’nde bu kelimelere verilen anlamlar iizerinden gerceklestirdik. Bkz. Asim
Efendi, Kadmus Tercumesi, 11, s. 675-677. FltOhat-1 Mekkiyye’nin Tiirkge terciimesinde bu dizelere verilen mana
ise soyledir: “Gozler ile gozlere (pinarlara) delil oldular, Derindeki bir su kaynagindan fiskiran”

Astm Efendi, Kamus Terciimesi, 111, s. 675.

39

42
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sine dair misallerinden biri olarak sik¢a karsimiza ¢ikan glines ve 1sinlar1 arasindaki
minasebet, lugatlarda giinesin ayn seklinde ifade edilmesiyle daha dikkat gekici bir hal
kazanmaktadir. Zira dile getirilen bu 6rneklerde 6ne ¢ikan yon, 1siklarin kaynagi olarak
glinesin stbltuyla birlikte 1sinlarin gergek varligmin olmamasi hususudur.*® Ismail Hakk:

Bursevi (6.1137/1725) bu benzerligi a 'yan-1 sabiteyi 1zah ederken su sekilde belirtir:

“Ve ol ki vicid-1 hakikidir, Hakk’a muzafdir ki onun i¢in i’dam yoktur. Ve ol ki
viuchd-1 izafidir -ya’ni ol viicid-1 hakikinin muzafat ve miitellakatidir- ona i’dam var-
dir. Zira, bu iki nesne ki gece ile giindiiz gibidir ki nehér oldukda semsin dav’1 gece
icinde mestdr olan esyay1 1zhar eder ve onlara viictid-1 hissi verir ve leyl oldukda dav’-
i sems kursuna ric’ edip esya ashi {izerine zulmette na-btid olur. Ve semsin tecellisi
bir tavrdan bir tavra intikal eder. Pes, sems her tavrda bakidir, velakin matarih-1 dav’1
olan esya viicid ve adem miyaninda dairdir. Ve buradandir ki “4 'ydn-1 sdbite hali Uize-

rinedir.” derler.”*

Ayn kelimesinin goz ve giines anlamlarina ilaveten metafizik ¢agrisimlari daha
kuvvetli olan diger kdk anlamlar ii¢ kisma ayrilarak ele alinabilir. Birinci kisim bir se-
yin kendisi, onun sahsi, zat1 manalartyla ilgili oldugundan bir seydeki birligi ve biitiin-
liigii ifade eder mahiyettedir. Ikinci kisim dis diinyada viiciid bulmus tek tek varlik
ferdleriyle ilgilidir. Ugiincii kisim ise varliklarm asillarini ve hakikatlerini ifade eder.*®

** David-1 Kayseri, ayn kelimesini bu manasiyla da kullanmaktadir:  _.& goller 4l 5 9 OLY) o ans ST e g

Allze Bl aize Ldls ng Olsl 4 Ol “Kim iman nuruyla goziini siirmelerse ve kalbi, gilines 1sinlarinin parlak-

liginin dogmasiyla nurlanirsa, alemdeki varliklarin siirekli degistigini ve taayyiinlerin siirekli yok oldugunu go6-

riir.” Davad-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 162.
4 {smail Hakk: Bursevi, Kitdbii n-Netice (haz. Ali Namh-Imdat Yavas), istanbul: Insan Yayinlar, 1997, s. 165.
4 Nitekim Tahrah ilgili makalesinde bu konuya soyle deginmistir: “Ayn ve ¢ogulu a’ydn; bir seyin maddi-cismani
varligl, zihni ve miicerred olmayip, harigte goriilen varligi méanasinda kullanilmistir. Bu ‘maddi’ mana hakikat,
mahiyet, zat ve nefs kelimelerinde de vardir... Ayn (a’yan, uyln) kelimelerinin maddi ve cismani manasi ile asagida
zikredeceg@imiz ‘méanevi ve miicerred (maddi olmayan, ilahi olan) ménalari arasinda bir zitlik oldugu igin, eger keli-
me gectigi yerde dogru olarak anlagilmamissa kasdedilen mananin zidd1 anlagilacagi muhakkaktir. Bu zit manay: da
miiellifin (Ahmed Avni Konuk’un) demek istedigi bu imis gibi géstermek ve sonra da bunu tenkit yoluna gitmek ka-
¢inilmaz olmaktadir... ‘Hakikat’ kelimesi de kat’iyyen ‘maddi bir ger¢eklik’ olarak anlagilmamalidir. Asagida zik-
redecegimiz gibi, bu kelime ile esanlamli olarak kullanilan kelimelerin ménalar1 daima ‘Hakk’mn sdnina yakisan,
miindsip olan bir hakikat’, ‘manevi bir hakikat’, ‘akilla idrak edilebilen ve fakat manevi gercekligi olmakla beraber,
maddi olmayan, duyularla idrak edilemeyen manevi, maddeden miicerred bir hakikat’ olarak anlagilmalidir. ‘Hak
esyanin aynidir’ denildigi zaman, Hak kendi sanina yakisan bir surette varliklarin ayni ve hakikatidir seklinde anla-
silmalidir. Yoksa bizim tecriibelerimizle, aletlerle veya duyularimizla algilayip bildigimiz gibi, meseld Hak esyanin
atomlar1 veya asli maddesi veyahut maddenin latif derecesi olan enerji veyahut da enerjinin daha latifi olan bir ger-
cek degildir. Zird bunlarin hepsi ‘sehadet alemi’nde bizim duyularimizla ve aletlerle idrak ettigimiz seylerdir.
Sehadet mertebesi ise ‘gayriyet’ mertebesinin en kesifi ve sonuncusudur. Bu mertebeden 6nce olan ‘misal’ ve
‘ervah’ mertebeleri de ‘gayriyet mertebesi’ olduguna gore, sehadet alemindeki ‘maddi gergege’, misal alemindeki
‘misali bir ger¢ege’ ve ervah alemindeki ‘riihani bir gercege’ Hak demek miimkiin degildir. Bu ii¢ mertebede ayniyet
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Aynin dis diinyada gorunlr varliklari ve bunlarin gergeklik zeminini teskil eden anlamlari-
na iligkin yaklagimlar ve yorumlar, farkli diisiince mekteplerinin kavrama iliskin farkli
tutumlar ortaya koymasini sonug¢ vermistir. Bu noktada ortaya ¢ikan tartigmalar genelde
aynin gayrin mi1 yoksa zihni varligin mu karsit1 olduguyla yahut da sadece zihni bir anlam
olup, dis diinyada gergekliginin bulunup bulunmadigiyla ilgilidir. Ayn kelimesi ile gayr
kelimesinin birbirinin karsit1 olmas1 meselesi, baslibasina 6nemli bir konu olmakla birlikte
bu meselenin tafsilati a "ydn-1 sabitenin 1stilahi manasina uzak diismektedir. Cilinkii ayniyet
ve gayriyet konusu daha ¢ok bir seydeki basitligi, biitiinliigii ve birligi ¢agrstirmaktadir.*®
Oysa dista viictd bulan varliklar, sehadet aleminde a 'ydn-1 sabitede bulunduklar hale gore
zuhlir etmis olsalar dahi mutlak strette Hakk’in aym olmayip, onun taayyiin etmis
stretleridirler. BOylece onlar mutlak birligi temsil etmeyip itibari de olsa ¢oklugu temsil
etmektedirler. Ancak tersinden bakildig1 zaman, yani sehadet alemindeki zuhtr degil ilahi
vahdet mertebesindeki halleri dikkate alindiginda a ’yan-1 sabite yoklugu temsil etmektedir.
Ayn kelimesinin yukarida belirtilen anlamlarindan ikinci kismui ise zihni varligin karsiti
olarak dis diinyada viictid bulmus nesneleri ifade eder ki bu da a 'ydn-1 sabitenin tasavvufta
ele alindig1 sekliyle kavramsal anlamina uzak diismektedir. O hélde belirtilen bu kisimlar-
dan Gguncisi olarak ayn kavramimim kendilik konusu ve zihni-hérici varlik zith@min di-
sinda kalan hakikat anlaminda kullaniltyor olusu,*’ onun ibnii’I-Arabi’nin diisiincesindeki
1stildhi yoniiniin incelenmesi gerekli olan kismini olusturmaktadir.

soz konusu degildir. Ayniyet bu varliklarin ‘ildhi ilimdeki stiretleri ve hakikatleri’ demek olan, ervah mertebesine
tekaddim eden a’ydn-i sdbite dleminde mevcuttur. ‘Hak esyanin aynidir.” demek, Hak varliklarin ‘ilmi stretleri ve
hakikatidir’ demektir. Yoksa yukarida dérdiinca méanada (bir seyin maddi-cismani varligi manasinda) zikrettigimiz
manasiyla Hak esyanin maddi-cismani varliklar1 veya maddi gergegi demek degildir.” Tahrali, “Ayn ve Ayniyyet”,
s. 12, 13. (Alint1 yaptigimiz kisimdaki aynla ilgili vurgular bize aittir.)

% «Arapcada ‘Bu sunun aymidir’ denilince ‘Bu onun ta kendisidir, bu o seydir’ manasi kasdedilip bu iki sey arasinda

‘ayniyet’in mevcut, ikilik ve gayriyetin olmadig1 sdylenmis olmaktadir.” Tahrali, “Ayn ve Ayniyyet”, s. 11.
4 A’yan-1 sabitenin/mahiyetlerin zihni varlik olup olmadiklart hususunda Kayseri sunlan séyler: “ ‘Biz mahiyetleri,
varliklarin1 g6z ardi ederek tasavvur edebiliriz’ denemez. Bu durum dis varliga nisbetle boyledir. Sayet biz
mahiyetlerin zihni varliklarii géz ardi edecek olsak, zihinde higbir sey olmazdi. Mahiyetlerin zihni varliklarini géz
ard1 etmek miimkiin olmamakla birlikte bu durumu bir 6nkabul olarak varsayacak olsak, mahiyetlerin 6zel varliklari
olmasi dolayistyla onlarin (méahiyetlerin) varliktan biisbiitiin bagka bir sey olmasi gerekmez. Mahiyetler yapilarinda
dig varlikta olmalarina ragmen varligin dis diinyada onlara uriz etmesi gibi yapilar itibariyle zihinde olsalar bile var-
lik zihinde de onlara ur(iz etmektedir. Onun varligini goz ardi etmek zihinde olur, bizzat kendisi goz ard1 edilmez. ..
Mahiyetlerin zihnimizdeki saretleri, inikds yoluyla yiice baslangictan bizde hasil olan ilmi stiretlerin/a’yan-1
sabitenin gblgeleridir.” David-1 Kayserd, Fustis Serhi, 1, 5. 91. Molla Fenari (6. 834/1431) de vahdet-i viicda dair on
adet kaideden bahsettigi risalesinde hakikatlerle onlar arasindaki zihni bagi soyle kurmaktadir: “Her bir seyin
hakikati o seyin Hak Teala’nin ilminde taayyiin edisi keyfiyetidir. Her bir seyin varligi, o seyin hakikati
haysiyyetinden —ki Hakk’mn se’nidir- Hak varligin taayyiiniidiir. Hakikatler seylerin akledilir gerceklikleridir. Seyler
ise bu hakikatlerin (dista) taayyiinleridir, diger bir ifadeyle seyler hakikatleri agisindan Hakk’1n taayyiintidiir.” Molla
Fenari, “Vahdet-i Viiclida Dair On Kaide: Seyhii’l-Ekber Muhyiddin ibnii’I-Arabi’ye Ait Bir Rubai’nin Serhi”, Ta-
savvuf: IImi ve Akademik Arastirma Dergisi (trc. Semih Ceyhan), 27 [2011/1], s. 321, 322.
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B. Istilah Bakimindan Ayn Mefhiimu ve David-1 Kayseri’nin Ayn Kav-

ramuyla Ilgili Yorumlar:

Ayn kelimesinin kavramsal agidan yayginlasmasi, Muslimanlarin felsefe me-
tinlerini terclime ettikleri donemlerde baslar. Bu yayginlasmay1 ilk dénem terciimeleri
arasinda sayilan Aristo’'nun ve Porphyrius’un mantiga dair Medhal, Makulat,
Barminyas, Hermeneutik ve kismen Analytik kitaplarindan hareketle takip etmek mim-
kiin goziikmektedir. Bu eserlerde Aristo mantiginin/metafiziginin temel kategorisi olan
ousia/ferdi cevher, ayn seklinde terciime edilmis ve kelime bu stretle islami ilimler
literatiiriine kavramsal agidan dahil olmustur.”® Kavram hakkindaki tartismalar Farsca
“gevher” kelimesinin Arapca’ya “cevher” seklinde intikal etmesiyle cevher terimi (ize-
rinden devam etmis Ve bu tartismalarin bir neticesi olarak, maddenin en kicuk birimini
ifade etmek igin ciiz -1 1a-yetecezza (atom) ve cevher-i ferd gibi 1stilahlarin kullanilmaya
baslamasiyla kavram anlamca déniisime ugramustir.”® Artik mesele, farkli 1stilahlar
Uzerinden 1zéh ediliyor olsa da tartismalarin 6ziinde varligi kategorilestirme faaliyetinin

bulundugu goriilmektedir.

Ister ayn olarak ifade edilsin ister sonraki haliyle cevher seklinde anlatilsin
mevzQun tartisildigi ana eksen, varliklarin, idealarin bir yansimast mi oldugu yoksa
idealardan bagimsiz tek tek varlik ferdleriyle mi ilgili oldugudur.® Bu temel ayrimdan
dogan yaklasim farkliliklar1 felsefe tarihinin konusu olmakla birlikte tartismalarin Isla-
mi ilimler tarihine intikal etmesi ve siireklilik kazanmasi sebebiyle kavram etrafinda
ortaya c¢ikan hususlar Islam filozoflarmin ve keldmcilarin da temel meseleleri arasina
girmistir. Dolayisiyla kelam ilminin ana meselelerinden biri olan cevher-araz bahisleri

ayn kavraminin ihtiva ettigi anlamlarin ne tiirden ele alindigiyla dogrudan alékali ola-

8 Tjitze J. De Boer, “Ayn”, 4, 1, s. 68.

49" {lhan Kutluer, “Cevher”, Did, V11, s. 450; Yusuf Sevki Yavuz, “Ayn”, DIA, IV, s. 256.
50 ilhan Kutluer, “Cevher”, DiA, VII, s. 450. Riza Tevfik’in bu durumu agiklar nitelikte kavram mukayesesi yaptig1
bir pasajdaki ifadeleri soyledir: “Entité: Ayn: Entité kelimesi felsefe lisaninda bir miihim tabir-i 1stildhidir. Bizim
Islam kitaplarinda buna ayn derler ki kendi kendine sabit ve miistakillen mevcut bir sey demektir; ister madde, is-
terse ruh cinsinden olsun. Nitekim tasavvuf lisaninda a ’ydn-1 sdbite: entités immuables tabiri Eflatun’un mahiyat-
1 esyd olmak iizere telakki ettigi idéeler hakkinda tahsisen kullanilagelmistir. (...) [Istihzariyy(n:
Représentationiste] erbabi ile bizim bazi islam filozoflarinin viicQd-z zikni nazariyesi bir tutulabilir. Herhalde bu
iki nazariye-i marifet yekdigerine pek benzerse de yine bugiinkii filozoflarin tasavvuru ile viicdd-: zihni nazariye-
sini miidafaa eden eski Islam filozoflarininki arasinda fark vardir.” Ismail Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak, Istan-
bul: Dergah Yayinlari, 2012, s. 141.
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caktir.”* Bu noktada baslica kelam metinlerini incelemek ayn kelimesinin zihni varlik

alanina m1 yoksa harici varlik alanina m1 delalet ettigini kavramamiza yardimci olacaktir.

Kelam metinlerinde alemin huddsu meselesinin konu edildigi yerlerde ayn ke-
limesi merkezi bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim Maturidi (6.333/944)
Kitdbu’t-Tevhid isimli eserinde aynlarin hadis varliklar olduklarimi mustakillen incele-
mekte ve aynlarin sonradan varlik alaninda ortaya ¢iktiklarina delil sadedinde ilk olarak,
onlarm hadis kilindiklarinin bize nassla bildirildigini,* ikinci olarak da duyularin bunu
kanitladigini sdylemektedir. Duyularin bu anlamda delil niteligi tasimasinin gerekcgesini
ise aynlarin/mevcutlarin duyular tarafindan algilanabilir olmalari, duyularin idrak sinir-
lar1 igerisinde gevrelenmis bir halde bulunmalari ve bagka varliklara muhtag bir yapiya
sahip olmalar1 seklinde ifade etmektedir.>® Maturidi buradaki muhtaghigr  “her
ayn/varlik, kendisiyle ayakta durabildigi ve varligini devam ettirebildigi beslenme ve
daha bagka tiirden seylere muhtagtir. Bahsi gecen seylerin kaynagiin neresi oldugu
hususunda kisinin kendi bilgisinin dahi ona ulagsma ihtimali yoktur; bu durum yalnizca
Allah’in ilminde sabittir, kisinin kendisinde degil.” sozleriyle agiklamaktadir. Bu ki-
simda Maturidi aynlarda aslinda bir araya gelmemesi gereken zit 6zelliklerin toplandi-
gin1 séylemekte ve bunun ancak bir yaratici sayesinde gergeklesebileceginden bahset-
mektedir.>* Matdridi’nin konuyu ele alis tarzindan, meselelere koydugu basliklardan ve
ayni muhdes varlik tiirlinii ifade etmek i¢in kullanmasindan hareketle onun ayna cevher-

araz tartismalar1 icerisinde yer verdigini sdyleyebiliriz.>

Cevherlerin bir cins mi ve yine alemin cevherinin bir cevher mi olduguyla ilgili
kendi donemine kadar yapilan tartismalar1 ve ihtilaflar1 yedi goriiste toplayan Ebli Musa
el-Es’ari (6.324/935-36), bu mevzuda Messailerin gortistini ifade ettigi yerde ayn kav-
ramini da islemektedir. Onun ifadelerine gore Aristoteles ve takipgilerinin bu konuyla

1 Yusuf Sevki Yavuz, “Ayn”, DIA, IV, s. 256.

52 Kelam ilminde nassa dayali/haberi bilginin, bilgi yontemleri arasindaki yeri ile ilgili degerlendirmeler igin bkz.

Nareddin, es-Sablni, Maturidiyye Akaidi (trc. Bekir Topaloglu), Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinevi,

1979, s. 55-56; Bekir Topaloglu, Kelam [Imi, Istanbul: Damla Yaymevi, 2010, s. 70.

5% imam Maturidi, Kitabii't-Tevhid (tahk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi), Istanbul/Beyrut: Mektebetii’l-irsad-
Daru’s-Sadir, 2007, s. 77 [Kitdbii '+-Tevhid Terciimesi (trc. Bekir Topaloglu), Ankara: ISAM Yayimlar, 2002, s. 21].

% Maturidi, Kirabii'+-Tevhid, s. 84 [Kitdbii +-Tevhid Terciimesi (trc. Bekir Topaloglu), s. 29, 30].

%5 Nitekim Kitdbii't-Tevhid’i Tiirkgeye terciime eden Bekir Topaloglu, metinde karsilastiklar1 ayn ve cevher kav-
ramlarin1 bazen ayn bazen de cevher olarak terclime edeceklerini sdylemektedir. Maturidi, Kitdbii't-Tevhid Ter-

cumesi (trc. Bekir Topaloglu), s. 21.
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ilgili goriisleri su sekildedir: “Alemin cevheri tek bir cevherdir. Cevherler, kendilerinde
bulunan arazlar sebebiyle birlesirler ve ayrisirlar. Ayni sekilde yine degismeleri de araz-
lar sebebiyledir. Bu degisme ortadan kalkmasi miimkiin olan bir “gayriyet”ledir. Boyle-
ce cevherler tek bir ayn ve tek bir sey olurlar. Bu goriis Aristoteles taraftarlarinin gori-
sl'idl'ir.”56 Bu ibarelerden de anlasilacag: sekliyle cevher-araz tartismalari belirli mesele-
ler ve kavramlar etrafinda devam etmektedir. Buna gore ayn kavrami, dis diinyada ken-
disini arazlar ortiisii altinda sunan varligin 6zl anlamima gelmektedir. Diger bir deyisle
harici varlik sahasinda birtakim nitelikleri haiz olarak goriinen varliklar ashi itibariyle
bir tek aynin ¢esitlenmesidir.

Konuyu bu zeminde ele alarak tartisan Gazzali (6.505/1111), Tehdfiitii'l-
Felasife® isimli eserinde ayn kavramini gayriyetin mukabilinde kullanmaktadir. islam
diinyasindaki Messai filozoflar1 ve onlarin ortaya koymus olduklar1 Yeni Eflatuncu su-
dur nazariyesini elestirdigi eserinde Gazzali, bu diisiinceye tenkid maksatl yaptig: iti-
razlardan birinde soyle demektedir: “Siz ilk sebeplideki ¢oklugun anlamlarindan birinin,
onun varliginin miimkiin olmas1 oldugunu iddia etmektesiniz. Buna kars1 biz deriz ki:
Onun varliginin miimkiin olmasi, varliginin ayn: midir, yoksa gayri midir? Eger aym
olsaydi ondan ¢okluk ¢ikmazdi. Sayet onun gayr ise ilk Ilke’de gokluk bulundugunu
soylesenize!”*® Gazzali’nin ifadelerinden anlasilacag: iizere birlik-cokluk meseleleri ile
ilgili kelam ve Islam felsefesinde ortaya konulan goriisler temelde ayniyet ve gayriyetle
irtibathdir.*® Dile getirilen diisiinceler, konunun tasavvufta ele alinisiyla dogrudan or-
taklik icermese de konu birlikteligi agisindan farkl isluplar seklinde degerlendirilebilir.
Zira metafizikle temas1 bulunan biitiin ilimlerde takibi miimkiin olan meseleler, birtakim
dil ve iislup farkliliklarina ragmen varlikla ilgili ayn1 amaca yonelik ¢abalarin birer so-

nucudur.®

% Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Makalatii I-Islamiyyin ve Ihtildfii’I-Musallin (tahk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid),
Kahire: Mektebetii’n-Nehdati’l-Misriyye, 1954, 11, s. 9.

®" Mahmud Kaya, “Tehafiitii’l-Felasife”, DI4, XXXX, s. 313-314.

58 Gazzall, Tehdfiitii’I-Felasife (trc. Mahmud Kaya-Hiiseyin Sarioglu), Istanbul: Klasik Yaymlari, 2009, s. 70.

% Gazzalt aynin burada ele aldigimiz kavramsal anlamina ildveten onun kelime anlamlarina da eserlerinde yer

vermistir. Bu kullanimlarda kelime, aynin kelime anlamlarini ele aldigimiz kisimdaki anlamlarla birebir ortiis-

mekte ve “gdz”, “bir seyin bizzat ayni olmak”, “dis varlik/mevcut” (somut nesne), “basiret/kalp gozii” “tefekkiir

g06zii/yakin” gibi anlamlara gelmektedir. Bu kelimelerin Gazzali’nin metinlerindeki kullanimlarini 6rnekleriyle

birlikte gdrmek icin bkz. Farid Jabre, Essai Sur Le Lexique De Ghazali, Beyrouth: Publications De L’université

Libanaise, 1970, s. 215, 216. Eserdeki ayn maddesinin Fransizca’dan terciime edilmesinde yardimlarini esirge-

meyen kiymetli dostum Furkan Mehmed’e tesekkiir ederim.

80 «“Ayni amaca yénelik” ifadesinden kastimiz Ibnii’l-Arabi’nin Fiit0hat-1 Mekkiyye’de ibn Riisd ile aralarinda gegen
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Ayn kavrami miiteahhir(in kelam kitaplarinda da tartisilmis, hattd kavram ilk
doneme nisbetle bu metinlerde daha fazla kendine yer bulmustur. Kelam ve felsefenin
konularinin belli dl¢iide i¢ ice gectigi® bu metinlerde ayn kavramu etrafindaki tartisma-
larda konunun 6ziiyle ilgili belirgin farkliliklara rastlanmamakla birlikte artik konularin
daha tafsilatli bir sekilde ele alindiklar1 ve anlatim bakimindan sistematik bir yap: ka-

zandiklar1 goriiliir.

Fahreddin er-Razi (6.606/1210), el-Muhassal’inda, a 'ydn-1 sdbite ile dogrudan
alakal1 bir konu olan ma 'diimdt meselesini Mu’tezile’ye ve filozoflara gore degerlendir-
digi bolimde ayn kavramina temas etmektedir. Razi, bu kisimda Ebd Yakup es-
Sahham®?, Eb( Ali el-Ciibbai®®, Ebi Hasim el-Ciibbai®* vd. gibi Basra Mu’tezilesinin
onde gelen simalarni zikrettikten sonra onlarin, “miimkiin ma’dimlarin var olmadan
once zét, ayn ve hakikat olduklarini; failin onlara etkisinin onlar zat yapmak degil, bu

65 seklinde bir iddiada bulunduklarini anlatmaktadir.

var olan zatlar1 mevcut kilmasi
Rézi’nin aktarisindan anlasildigina gére Mu’tezilenin ma’dimat teorisi ile ilgili tartis-
malarda kullanilan ayn kelimesinin manasi, dista varlik kazanmis miimkiin varliklarin

hakikati ve 6zl gibi zihnf bir karaktere sahiptir.®® Ancak ayni eserin farkl: bsliimlerinde

bir konusmay1 hikaye ettigi sekliyle; bu konusma esnasinda once Ibn Riisd kendisine “Evet” demis, Ibnii’l-Arabi

de onun evetine yine “Evet” diyerek karsilik vermistir. Ibnii’l-Arabi’nin bu cevabina kars: yiizii miitebessim bir

hal alan ibn Riisd’e bir miiddet sonra Ibnii’l-Arabi “hayir” seklinde tekrar cevap verecek ve “Evetle hayir arasin-

da nice bagslar yerinden kopar.” diye ekleyecektir. Bahsedilen olaydan anlasilan sey ise “Evet” cevabinin farkl

mekteplerin arayiglarimin ayni oldugunun belirtilmesidir. Bu hikayenin detayli yorumlanisi ile ilgili bkz. Ekrem

Demirli, /bnii’l-Arabi Metafizigi, Istanbul: Stfi Kitap, 2009, s. 26-27.

Kelam ve felsefenin konularmin birbiriyle olan tedahiilleri ile ilgili olarak bkz. Omer Tiirker, “Kelam Ilminin

Metafiziklesme Siireci” Divan-Disiplinlerarast Calismalar Dergisi, cilt: 12, say1: 23, 2007 2, s. 87-91.

82 Ramazan Biger, “Sahhdm”, Did, XXXVIII, s. 269-270.

8 Yusuf Sevki Yavuz, “Ciibbai Ebdi Ali”, DIA, VIII, s. 99-102.

8 Avni Ilhan, “Ebi Hasim el-Ciibbai”, DIA, VIII, s. 146-147.

8 Fahreddin er-Razi, el-Muhassalu Efkari’l-Miitekaddimin ve’l-Miiteahhirin mine’l-Ulemd ve'l-Hukemd ve'l-
Mitekellimin, Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyyeti’l-Ezheriyye, s. 59. Hiseyin Atay, metinde gecen ayn kavramini
cevher olarak terciime etmistir. Ilk dénem keldm metinlerinde belirttigimiz {izere ayn kavrami cevher anlanuni
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kargiliyorken burada cevher anlaminda kullanilmadigi kanaatindeyiz. Genellikle Mu’tezililerin goriisleriyle irti-
batli olarak ayn kelimesinin kullamldig1 yerlerde bu kelimenin, Ibnii’l-Arabi’nin a ’ydn-1 sdbite diisiincesine ben-
zer muhtevada bir anlam tagidigin belirtmek isteriz. Ilgili b6lim icin bkz. Fahreddin er-Razi, Keldm’a Giris (trc.
Hiiseyin Atay), Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1978, s. 54.
8 Nitekim bu durum, Razi’nin varlik goriisiinii ele aldizi makalede Veysel Kaya’nin, “ma’diimun seyligi yle ilgili
konular1 tartigirken ayni “mahiyet” ve “ma’dim seyler”le 6zdes olarak kullanmasinda goriilebilir. O s6yle demek-
tedir: “Oyleyse bir klasik donem miitekelliminin bakisiyla, ontolojik agidan, bir ‘sey’ icin ilk planda akla gelen
kavramlar, ‘varhik’ (viicad, ispat), ‘yokluk’ (adem, nefiy) ve onlara konu olan ‘mahiyet’ (ayn, zat, hakikat) kav-
ramlaridir. Veysel Kaya, “Fahreddin er-Razi'nin Varlik Goriisii”, Isldm Diigiincesinin Dondigim Caginda
Fahreddin er-Razi (ed. Omer Tirker- Osman Demir), Istanbul: ISAM Yayinlari, 2013, s. 456. Muhammet Ali
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islendigi sekliyle miimkiin varligin 6zellikleri, hudis teorisi, mahiyetlerin 6zdesligi gibi
meselelerde ayn kelimesi hakikat, 6z ve zat anlamlarindan farkli olarak cevherin
mukabili ve gayrin karsiti anlamlariyla ele alinmaktadir.®’ Dolayisiyla Mu’tezilenin
ma’diimat diisiincesi ile Ibnii’l-Arabi’nin a 'ydn-1 sdbite kavrami arasinda benzerlik ku-
rulmasinin sebebi olarak her iki diisiincede de ayn kavraminin zihni bir anlama sahip
olmasi ve miimkiin varliklarin hakikatlerini ifade ediyor olmasi gdsterilebilir.

Bir Maturidi savunucusu olan Nureddin es-Sabdni (0.580/1184) el-Bidaye fi
Usuli’d-Din adli eserinde alemin hadisliginin konu edildigi boliimde alemin aynlar ve
arazlardan miitesekkil oldugunu bildirmekte ve aynin tanimim su sekilde yapmaktadir:
“Kendiliklerinde kaim olan ve kendilerini tasiyacak mahal (mevzu’) olmaksizin var
olabilenlerdir.” demektedir. Arazlar ise aynlarin aksine baska bir sey vasitasiyla var
olabilen ve herhangi bir mahalde bulunmamalari diistiniilemeyen seylerdir. Es-Sabani
aynlar iki kisma ayrmustir: 1lki basit aynlardir, onlar par¢alanamayan (el-ciiz’ l&-
yetecezza) cevher diye isimlendirilirler; ikincisi mirekkep aynlardir, onlar cisim diye
nitelendirilirler.®® Ayrica Ona gore aynlar, arazlardan ayn olarak diisiiniilemez. Arazlar
da hadis olduklarina goére aynlarin hadislerden 6nce var olduklari tasavvur edilemez.
Gunku aynlarin hadislerden 6nce var olduklarini sdylemek onlarin arazlardan ayr ola-
rak var olmasi anlamina gelecektir ve bu durum séz konusu olamaz.® Serhu I-Akaid’de
a’ydanla ilgili asag1 yukar1 Nureddin es-Sabini’ye benzer noktalar1 tekrar eden Taftazani
(6.792/1390), ona ek olarak “birseyin kendiliginde kdim olmas1” ifadesini “uzayda ve
boslukta kendi kendine yer kaplamasi (tahayyiz); yer kaplama konusunda, yer kaplayan

5570

(mutehayyiz) bagka bir seye tabi ve bagli olmamasi”"" seklinde agiklamaktadir.

Koca, “MiiteahhirGn Dénemi Es’ariyye Keldminda Ma’diimun Seyiyyeti ve Mahiyetlerin Yaratilmiglhigi Proble-
mi”, (Yaymlanmanus yiiksek lisans tezi, Marmara Universitesi SBE, 2013), s. 92.

El-Muhassal’de belirtilen durumlarla ilgili olarak Fahreddin er-Razi sdyle demektedir: “Mesel4, karaligin varligi
ya kara olusunun aymdir ya da gayridir.” Fahreddin er-R&zi, el-Muhassal, s. 71. “Ebd Hasim’in aksine Allah’in
mahiyeti ayninda digerlerinin mahiyetlerinden farklidir.” Fahreddin er-R&zi, el-Muhassal, s. 154. Fahreddin er-
Rézi’de aynin kullanimlari cevher-araz tartismalarinda kendisine yer bulsa da miiteahhiriin dénemi keldminda
bizzat bir mesele olarak cevher-araz tartismalar1 dikkatlerin fiziki dlemden metafizige kaymasindan otiirii nisbi
bir azalmaya da ugramistir. Bu durum sdyle ifade edilmistir: “Ilk basta su belirtilmelidir ki, Razi’nin temel kelami

67

eserlerinde cevher-araz konularina, miitekaddimin kelaminda goriildigu sekliyle merkezi bir yer verilmesi soz
konusu degildir. Bu noktada genel bir kaniya varmak i¢in, 6zellikle hicri V. asir Mu’tezile kelami eserlerinin
cevher ve arazlarin hiikiimleri bahislerini incelemek ve Razi’nin eserleriyle karsilagtirmak yeterli olacaktir.” Vey-
sel Kaya, “Fahreddin er-Razi’nin Varlik Goriisii”, a.g.e., S. 464, 465.

% Nreddin es-Sabiini, el-Biddye fi Usiili’d-Din, Dimesk: Muhammed Hasim el-Ketbi Matbaasi, 1979, s. 19.

8 Es-Sabani, el-Bidaye, s. 20.

0 Taftazani, Serhu 'I-Akaid (trc. Siileyman Uludag), Istanbul: Dergah Yaymlari, 2013, s. 106.
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Buraya kadar kelam geleneginin farkli mekteplerinin ayn kelimesini hangi me-
seleler baglaminda ele aldiklarini 6rneklemeye ve bu mekteplerin 6ne ¢ikan isimlerinin
ayn kavramina dair tanimlarina deginmeye ¢alistik. Netice itibariyle Mu’tezili kelamci-
lar harig¢ digerlerinin ayn kelimesini cevher-araz tartigmalar1 biinyesinde konu edindikle-
ri gorulmektedir. Bu baglamda cevher-araz tartigmalarinda ayn kelimesinin kazandigi
kavramsal cercevenin zihni bir karakterden uzak olup dis diinyadaki mevcutlarin 6ziinii
teskil eder bir anlama sahip oldugunu belirtmek gerekir. Kelam ilminde kavramin ele
alims sekli boylece belirginlestikten sonra ayn kelimesinin izini Islam filozoflarmin
eserlerinden takip etmek faydali olacaktir. Ciinkii kavramin Ibnii’I-Arabi 6ncesinde nasil
bir tarihe sahip oldugunu takip etmek, kavramin zaman i¢inde yiiklendigi anlamlar1 ve
gecirdigi doniisiimleri gorme imkam saglayacaktir. Bu sayede ayn kelimesinin tasavvuf

metinlerine a 'ydn-1 sabite olarak intikal ediginin arka plan1 da agiklik kazanmis olacaktir.

Ibn Sina (6.428/1037) nin metinlerinde ayn kavrami yalin héliyle bir seyin biz-
zat kendisini vurgulamak igin “«.” seklinde kullanilirken, degisik mantik ve metafizik
meselelerinin ele alindigi kisimlarda harici varlik alanini ifade etmek igin ¢ogul kalibin-
da “oLYr diye ifade edilmistir. Boylelikle felsefi gelenekte kavram, konunun ele alinis
sekline bagli olarak KUllT durumlarin mukabilinde dis diinyada varlik kazanmis ciiz’i
niteleyen bir anlam kazanmustir. Aristocu metafizik gelenek tizerine kendi felsefelerini
insa eden Islam filozoflarmin temel meselelerinin viicuddan ¢ok mevcut oldugu71 g0z
oniinde bulundurulursa a ’ydn kelimesinin ibn Sina felsefe sisteminde ne tiirden bir ko-
numu isgal ettigi de anlasilmis olacaktir. ibn Sind’nin dis diinyada viicd bulmus veya
zihni yani tasavvura dayali varlik kategorileriyle ilgili gorislerini Kitabii’s-Sifa isimli
eserinin Mantiga Giris (el-Medhal) ve Metafizik (el-Z/dhiyyar) boliimlerinden hareketle
aciklamak miimkiin géziikmektedir. Bu metinlerden Mantiga Giris’te mahiyetlerin bah-
sedilen varlik alanlarindan hangisinde bulunduklari ile ilgili goriisiinii belirtirken Ibn
Sing, bu varlik ayrimini “Seylerin mahiyetleri kimi zaman dis diinyadaki varliklarinda

»i12 cumlesiyle ifade etmistir. Burada zikredilen “dis

olur, kimi zamanda tasavvurda olur.
diinya” tabiri asil metinde a'ydn seklinde yazilmistir. Benzer bir ayrimi1 ma’kal cinsin

dogasi olan seyleri agikladigr kisitmda da gérmek miimkiindiir. Buna gore “Ma’kdl cin-

" Toshihiko lzutsu, Islam 'da Varlik Diigiincesi, S. 54.
2 ibn Sina, Mantiga Giris (trc. Omer Tiirker), Istanbul: Litera Yaymcilik, 2006, s. 7.
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sin dogasi olan sey iki sekilde olabilir: O bazen dnce ma’kil olur, sonra da dis diinyada

ve distaki goklukta meydana gelir.”"

Burada anlatilmak istenen husus bir seyin dnceden
tasarlanip sonradan yapilmasi veya insan gibi mevcut ciiz’ilerden “insanlik” siretini
tasavvur eden kimsenin durumuyla ilgilidir. Ayn kavraminin degisik alanlarda benzer
anlamda kullanimlarin1 ibn Sina’nin eg-Sifd isimli eserinin Metafizik Kitabi’nda da ta-
kip etmek miimkiin gdziikkmektedir. Bu durumu Ibn Sina’nm * ‘Falan, hakikat ya dig
dunyada veya nefslerde veya mutlak olarak hepsini i¢erecek sekilde mevcuttur.” dedi-

574

ginde, bu ifadenin anlasilir ve belirgin bir anlami vardir.”"” ve “Clnki mevcut, ya dis

diunyada veya vehimde ve akilda mevcut olur. Eger mevcut boyle olmasaydi, sey ol-

"> ciimleleriyle érneklendirebiliriz. Burada ibn Sind’nin metinlerinden alintila-

mazdi.
digimiz ciimlelerde onun a’ydn kelimesini zihni anlamin karsiti olan duyumlanabilir,
gorindrde olan ve kendinde tek tek varlik fertlerini barindiran harici varlik alaniyla ilgi-
li olarak kullandig1 goriilecektir. Su halde ayn kelimesinin felsefe metinlerinde harict
varlik sahasinda tahakkuk etmis somut seyleri niteliyor oldugunu Ibn Sind metinlerin-
den 6rnekler vermek siretiyle ele aldiktan sonra ¢alismamiz i¢in ana unsuru teskil eden

stfilerin eserlerinde bu kavrama hangi anlamlari yiiklediklerine gecebiliriz.

Ibnii’l-Arabi 6ncesi tasavvuf metinlerinde ayn kelimesi kdken itibariyla tagidig
¢ok anlamlilik sebebiyle farkli sekillerde kullanilmakta ve bu kullanimlar ¢esitli 1stilah-
larin tedaviiliine zemin saglamaktadir. Abdilkerim Kuseyri (0.465/1072), Risalesi’nde
iki farkli konuyu ele alirken ayn kelimesine yer verir. Bunlardan ilkinde o, aynin cem’
ve farka muzaf olarak kullanilmistir. Aynin cem’ ve farka nispet edildigi bu yerlerde

Kuseyri soyle bir hadiseyi hikaye etmektedir:

“Ustad Ebli Ali Dekkak (r.a.)’m sdyle dedigini isitmistim: “Bir ilahici (kavval,
giiyende) Ustad Ebdi Sehl Su’liki (r.a.)’nin huzurunda: Benim tenezziihiim (rahatim,
huzurum, zevkim) seni seyretmemdir. [sl) s a5 <lex] Ustad Ebfl Sehl, misrada ge-
gen ‘cealtii’ kelimesi ‘cealte’ seklinde olmali, dedi. Nasrabazi: Hayir! ‘cealtii’ seklin-
dedir, dedi. Ustad Eb( Sehl: “Aynu’l-cem’” (Aynu’l-fark’dan) daha miikemmel degil
midir? diye sorulunca Nasrabazi siikdt etmek zorunda kaldi.” (“Seni seyretmeyi tenez-

zihim kildim.” musra1 “cealtii”=kildim, seklinde okunursa fiil kula nisbet edilmis

™ ibn Sina, Mantiga Giris, s. 62.
™ ibn Sina, Metafizik (trc. Ekrem Demirli-Omer Tiirker), Istanbul: Litera Yayncilik, 2004, L, s. 29.
> ibn Sina, Metafizik, I, s. 30.
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olur. Fiillerin Allah’a degil de insanlara nisbet edilmesine “aynu’l-fark” denir. Ayni

misra “cealte”=kildin seklinde okunursa fiil insana degil, Allah’a nisbet edilmis olur

ve buna “aynu’l-cem’” ad1 verilir.)"
Kuseyri’nin anlattigi bu menkibede ayn “hakikat”, “bir seyin kendisi”, “zat1” gibi an-
lamlarda kullanilmistir. Boylece ifade edilmek istenen mana “cem’in hakikati”, “cem’in
bizzat kendisi”, yine aym sekilde “farkin hakikati” ve “tam bir fark” anlamindadir.
Kuseyri’nin ayn kelimesine yer verdigi bir diger pasaj, ilmin derecelerinden bahsettigi
kisimdir. O burada ilmin ilk derecesinin “ilme’l-yakin”, ikincisinin “ayne’l-yakin” ol-
dugunu aktarmakta ve “ayne’l-yakin”i “beyan hiikmiinde olan agik bilgi” seklinde ta-
nimlamaktadir. Kuseyri, ilmin derecelerinden bahsettigi bu kisimda daha dnceden anlat-
tig1 muhadara-miikasefe-miisahedeye atif yapmakla daha fazla s6z s6ylemekten kagin-
mustir.”” Onun anlatiminda “ayne’l-yakin” seyir mertebelerinden “miikasefe”ye denk
diismektedir. “Miikasefe”yi ise “agiklik vasfini tasiyan bir delil ile kalbin (Hakk’n)
huzurunda olusu” diye tarif etmektedir. Kuseyri’ye gore bu mertebede sek ve siipheye
mahal yoktur. Cunkii artik kul ile gayba ait hususlar arasinda perde bulunmaz.”
Kuseyri’nin yakin derecelerini agiklarken bagvurdugu ayn bir dnceki ayndan farkli ola-
rak, aynin kelime anlamlarindan “géz”le’® irtibat igindedir. Ciinkii Kuseyri’ye gére bu
mertebede kulun Hakk’a dair marifeti herhangi bir siipheye gerek duyurmayacak kesin-

liktedir. Bu durum sanki dis diinyada bir seyi bizzat gorerek tecriibe etmeye kiyas edil-

mis ve yanilma ihtimalinin olmadigini bildirmek igin de “ayne’l-yakin” denilmistir.

®  Kuseyri daha sonra Seyh Ebi Abdurrahman Siilemi’nin bu menkibeyle ilgili goriislerini nakletmektedir: “Bunun

manasi sudur: Misradaki fiili “cealtii” diye okuyan kendi halini haber vermis olur. Sanki kul kendinde olani1 ken-
dinden anlatmis olur. Misradaki fiili “cealte” diye okuyan bunun kendi irddesi ve zorlamasi ile olmadigini belirt-
mis, bu durumdan kendini temize ¢ikarmis ve Mevla’sina hitap ederek: Husisi strette bunu bana ihsan eden sen-
sin, bunu irdde ve zorlama ile ben kazanmis degilim, demis olur. Bu okuma sekillerinden birincisinde déva ve
iddia tehlikesi vardir. Ikincisi, kendinde giic iddia etmekten vazgegmek sart1 ile Allah’in liituf ve ihsanim ikrar
etmek manasina gelir. “Sana kendi giiciimle ibadet ediyorum” diyen kimse ile “Seni senin lituf ve ihsaninla
temdsa ediyorum” diyen kimse arasinda elbette ki fark vardir.” Abdiilkerim Kuseyri, Risdletii’I-Kuseyriyye (tahk.
Abdiilhalim Mahmtid ve Mahmiid b. Serif), Kahire: Metabiu Miiesseseti Dari’s-Sa’b, 1989, s. 145, 146 [Kuseyri
Risalesi (trc. Siileyman Uludag), Istanbul: Dergah Yayimnlari, 2012, s. 158, 159].

Kuseyri, Risdletii’I-Kuseyriyye, s. 171 [Kuseyri Risalesi (trc. Siileyman Uludag), s. 179].

Kuseyri, Risdletii'I-Kuseyriyye, . 159 [Kuseyri Risalesi (trc. Stleyman Uludag), s. 169].

Kuseyri’nin levAmi’in hizli bir gekilde dogup kayboldugunu anlatirken bagvurdugu s6z ve dizelerde ayn kelime-

7
78
79

sini “gdz” anlaminda su sekilde dile getirilmistir:
Do wois d aST ol
“Seyretmeye doyamadig icin géz aglamaktadir”
i by 3] el agmy sl 5
“Goz, yiize gozyast bile akitmaya doymadan rakibi ile karsilasti”
Kuseyri, Risdletii’l-Kuseyriyye, S. 161 [Kuseyri Risalesi (trc. Silleyman Uludag), s. 171].
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Kuseyri’ye benzer sekilde Hicvirt (6. 465/1072) de ayn kelimesini ilmin dere-
celerini ifade ederken kullanmistir. Ona gore sihhati hakkinda yakin bulunmayan bir
ilim zaten ilim degildir. Hlcvirf, bu diisiincesini te’yid eder mahiyette “Ilim hasil olun-
ca, ondaki gaybet ayn gibi olur; gérilmeden bilinen bir sey, gozle goriilerek bilinen bir
sey haline gelir” derken bir bilgideki kesinligi ayn kelimesi ile ifade etmistir. Burada
dikkat c¢ekilmek istenen husus, marifetin rii’yetle daha sahih bir bilgi halini aldigidir.
Cunkl Hucviri’ye gore isitmede ilmin yok olmasi imkansiz oldugu miiddetce gérmede
yok olmasi da imkansiz olmaktadir. Bu noktada ayn kelimesinin kullanildigi baglam
Kuseyri’de oldugu gibi gozle bir seyi miisahede ve bu miisahedenin sagladig: kesinlikle
ilgilidir. Hicviri, kesinlikle ilgili dusiinceyi giiglendirmek igin sdfilerin ayne’l-yakinle
diinyadan ayrilma vaktinde gergeklesen can ¢ekigsme haline dair ilmi kasdettiklerini soy-
ler. Clinkii bu halde iken kisiden artik zan izale olmus yerine bizzat goériilen bir hal
temekkiin etmistir.® Kuseyri’de ayn kelimesinin kullanildigi bir diger tabir “aynu’l-
cem’” idi. Hicviri ise ayn kelimesini “cem’’e degil “fend”ya muzaaf kilmistir. Ancak
bu iki tabir arasinda ména olarak bir fark olmadigi gibi aynin kelime anlaminda da bir
fark yoktur.®* Nitekim farkli bir yerde “aynu’l-cem’” bu anlamiyla sdyle kullanilmustir:
“Aynu’l-cem’de, nasibi terk etmek manasina gelen aynu’l-isar vardir.”® Yine ayn “ken-

dilik”, “bizzathik” anlamlarinda Kegfu 'I-Mahclb’da bir menkibede de yer bulmustur:

“Seyhlerden biri anlatiyor: Husri’nin meclisinde bulunurken {izerime uyku basti. Se-
madan arza iki melegin indigine ve bunlarin bir stire Husri’nin konusmasini dinledik-
lerine sahit oldum. Meleklerden birinin digerine ‘Bu zatin anlattiklari ilm-i tevhiddir,
ayn-1 tevhid degildir. Tevhidin kendisinden degil, tevhidle ilgili bilgilerden bahset-
mektedir”, dedigini duydum. Uyaninca, Husri’nin tevhidden bahsettigini gérdiim. Ba-
na donerek ‘Ey felah, ilm-i tevhid olmadan tevhidden bahsetmek miimkiin degildir”,
dedi.®

Hicviri’de aynin “bir seyin bizzat kendisi olma” anlamini ifade eden bir diger

tabir de sOyledir: “Clinkii beseri sifat hicabinin kesfi ve agilmasi, ayn-1 mahabbet (6zbe-

8 Ali b. Osman el-Ciillebi el-Hiicvirf, Kesfi’I-Mahcib-Hakikat Bilgisi (trc. Siileyman Uludag), istanbul: Dergah

Yayinlar, 2010, s. 439.
Hicviri, a.g.e., s. 100.
Hicviri, a.g.e., s. 258.
Hicvir, a.g.e., s. 346.
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0z sevgi cevheri) olmadan olmaz. Su halde iman da, marifet de mahabbet haline gelmis-
tir.”®* Aynin “kendilik” anlamma gelen kullanimlarmna ilave olarak Kesfis’I-Mahcib’da
onun kelam eserlerinde goriilen ve cevher manasina gelen kullanimi da vaki’dir.
Huicviri burada ayni cevher anlaminda soyle kullanmistir: “Ayn (zat ve cevher), O’nunla
(cevher, zéat ve) ayndir, eser O’nunla eserdir, sifat O’nunla sifattir, miiteharrik ve sakin

O’nunla hareket ve siikin halindedir.””®®

el-Luma isimli eserinde ayn kelimesini tasavvuf kavramlarina ayirdigi bolim-
de mustakillen ele alan Ebl Nasr es-Serrac (6.378/988), aynin istilahi yoniinii “Esyanin
kendisinden goriindiigii seyin zatina isarettir [sLa¥l aw o5 il ¢ 2l i3 ) §)la) call].”
seklinde tanimlayarak tespit etmektedir. Bu tanim daha sonra Ibnii’l-Arabi tarafindan
nazari bir ¢ercevede islenecek ayna yiiklenen manaya oldukca yakindir. Ciinkii Ibnii’l-
Arabi’nin kullandig1 sekilde ayn, dig diinyada tahakkuk eden esyanin ilahi ilimdeki
zatlari, sretleri manasina gelmektedir. Dolayisiyla Serrac’in esyanin goriinen kismin-
dan ayr1 zatlarindan bahsetmesi oldukca dikkat ¢ekicidir. Serrdc bu anlami agiklayici
tarzda Vasiti’den su rivayette bulunmaktadir: “Bir grup insan, kelamin geldigi kaynagi
tanidilar ve ayn lizerine distiiler. Ayn ile bulugsmalari onlar1 arastirma ve incelemeden
miistagni kildi.” Aynin esyanin hakikatlerine isaret eden bu anlamina ilaveten Serrac’in

Niri’den aktardigi su dizelerde onun “kendilik” manasini ifade eden sekli de mevcuttur:

“Hepsi gelip gecti, ne kendileri/ayn, ne de eserleri kaldi. Hem de Ad kavminin
»»86

gidisi, Irem’in yok olusu gibi.

Serrac’m ayn kelimesini ele aldigi bir diger yon, “aynii’l-cem’ seklindedir.
“Aynii’l-cem’” meselesine “sufi gecinenlerin yanlislar1” kisminda yer veren Serrac, bu
baslik altinda fiillerin Hakk’a mi1 halka m1 izafe edilmesi gerektigi husisunda gorilen
bazi hatalar1 dile getirmistir.?” Ayn kavramum mistakillen ele aldigi bolimde de

“aynii’l-cem’”e deginen Serrac, “aynii’l-cem’”’in ne olduguyla ilgili Ciineyd-i

8 Hiicvirt, a.g.e., s. 352.

Hicvir, a.g.e., s. 340.

8 Eb( Nasr es-Serrac, el-Luma’ (tahk. Abdiilhakim Mahmid ve Taha Abdiilbaki Surdr), Misir: Dérii’l-Kiitiibi’l-
Hadise, 1960, s. 450 [Islim Tasavvufis (trc. Hasan Kamil Yilmaz), Istanbul: Erkam Yayinlari, 2012, s. 436, 437].

8 es-Serrac, el-Luma’, s. 549 [Islim Tasavvufir (trc. Hasan Kamil Yilmaz), s. 514, 515].
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Bagdadi’den soyle bir rivayette bulunmustur: “Ciineyd der ki: Bayezid Bistimi’nin hi-
kayeleri onun “aynii’l-cem’”e ulagtigina delalet eder. “Aynii’l-cem’” tevhidin isimlerin-
den biri olup onun vasif ve 6zelliklerini ancak ehli bilir.” Serrac’in “aynii’l-cem’”i kul-
larin fiillerinin hakikatte kime ait oldugu, bu fiilleri islemede insanin hiirriyeti, Allah’in
fiilleri irade etmesi ve yaratmasi gibi hususlarla irtibatli olarak ele almasi, ileri bolim-
lerde islenecegi tizere a’ydn-1 sdbite meselesinin “cebr” ve “mutlak belirleyici” yonleri
ile dogrudan iliskili durmaktadir. Bu agidan aynin Ibnii’l-Arabi 6ncesi tasavvuf eserle-
rinde sonradan kazanacagi anlamlara isaret eden taraflarinin oldugu ag¢iklik kazanmak-
tadir. Ibnii’l-Arabi oncesi safilerin ayn kelimesini hangi yonlerden metinlerine dahil
ettiklerini saptamaya calistiktan sonra artik kelimenin ibnii’l-Arabi ve sarihleri tarafin-

dan nasil islendigine gecebiliriz.

Ibnii’l-Arabi’nin biraktigi miras1 Sadreddin Konevi’nin belli bir fikri tertip
icinde ele almasiyla XIII. yiizyila kadar siirdiiriilen metafizige iliskin faaliyetlerin sey-
rinde farkli déniisiimler gerceklesecektir.®® Bu doniisiimiin ger¢eklesmesinde en énemli
etkinin metafizigin konusunun ne oldugu ile ilgili tartigmalara sifilerin dahil olmasidir.
Safiler metafizik konusunda ortaya koyduklar1 yeni yorumlarla meseleye yeni bir saha
kazandirmuslardir.®® Nitekim Ibn Sind metafiziginin konusunun “el-mevcid min haysi
hiive mevciid” oldugu hatirda tutuldugunda, ibnii’I-Arabf ile yeni bir déneme giren ta-
savvufta metafizigin konusunun “el-victd min haysi hiive viicd hiive’l-Hak” seklinde
belirlenmesinin bu déniisiimiin saglanmasindaki rolii ortaya ¢ikmis olacaktir.® Boyle-
likle metafizigin konusu ile ilgili bu esasli degisim Allah-alem irtibatina da yeni boyut-

lar ve farkli tasavvur sahalar1 kazandirmistir. Bunun neticesinde dikkatler mevciddan

8  Omer Tiirker, “Metafizik: Varlik ve Tanr1”, Islam Felsefesi-Tarih ve Problemler (ed. M. Ciineyt Kaya), Istanbul:

ISAM yaynlari, 2011, s. 647, 648.

8 Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, s. 86-89.
% gqfiler, metafizik diisinceye sunduklar: bu yeni teklifle, Ibn Sind’min metafizikte her sey i¢in gegerli en genel
kavram olan varlik methiimunu yeni bir 6nermeye doniistiirmiislerdir. Boylelikle yeni bir perspektife kavusan
metafizigin bn Sind yorumunda meseleleri olan Tanri’nin varligi, [bnii’l-Arabi, Konevi ve Davud el-Kayser? gibi
stfilerin elinde gelisen tasavvufun tahkik doneminde ilm-i ilahinin konusunu tegkil edecek bir hile gelmistir.
Davud el-Kayseri’nin belirttigi iizere ilimler mevzilari ile birbirlerinden ayrigirlar. Bu da Ibnii’1-Arab? ve takipgi-
lerinin metafizik diisiincede neyi doniistiirdiiklerinin anlasilmasinda 6nemli bir ayrimi ve farkliligi yansitmakta-
dir. Vahdet-i viicQd diye ifade edilen diisiincenin en biiyiik teklifinin varligin birligi oldugu goz 6niinde bulundu-
rulursa bu ilmin konusunun ne oldugu meselesi, metafizigin {izerine insa edildigi diizlemi gdstermesi agsisindan
dikkatleri ceken bir husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Detayli bilgi i¢in bkz. Davud-1 Kayserd, “Risale fi {lmi’t-
Tasavvuf”, er-Resail (tahk. Mehmet Bayraktar), Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 1997, s. 110,
111 [Tasavvuf Timine Girig (trc. Muhammed Bedirhan), s. 41-44].
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viicida kaymis; bu mevzularla irtibath kavramlarda da birtakim anlam degisiklikleri
yasanmustir. Mesela kelam diisiincesinde ve Ibn SinA metafiziginde ayn kavrami hérici
varlik sahasin1 kasteden bir anlamda kullanilirken Ibnii’l-Arabi’de dis diinyadaki varlik-
larmn hakikatlerini ifade eden kullt bir anlama kavusmustur. Bu anlamda ibnii’l-Arabf,
kendilerinin aynin birliginden bahsetmeleri ile Es’arilerin cevherin birliginden bahset-
melerinin aslinda ayn1 hakikati ifade ettigini soyler. Ibnii’l-Arabi’ye gore Es’arilerin tek
bir cevherin arazlarla degistigi ve gesitlendigi diisiincesi ile stfilerce aynin siretler ve
nispetlerle ¢ogaldig1 diisiincesi meselenin bir diger benzer yoniidiir. Ne var ki stfilerin
aynin Hakk’m ayni oldugu seklindeki diisiinceleri Eg’arilerce kabul edilmez. Temeli
itibartyla birbiriyle uyumlu goziiken durumlarin birbiriyle ortiismemesinin sebebi
sUfilerin viicOdla ilgili goriislerinin kelamcilar ve Islam filozoflarinin varlikla ilgili di-
stincelerinden farklilik arz etmesinden kaynaklanir. ClnkU sGfilere gore Hak, yapisi
geregi latif oldugu igin biitiin esyada sirdyet etmistir hattd bitun mertebelerde zuhdr
eden esyanin aynldlr.91 Oysa kelamcilar tarafindan Hakk’in esyanin bizzat ayni olmasi
kabul edilemez.%? Netice olarak metafizikteki temel kabullerin ilgili kavramlarin anlam

sahalarina tesir edip onlar1 donuistiirdiikleri agiklik kazanmaktadir.

Ibnii’l-Arabi sonrasi tasavvufl nazariyatin temsilcilerinin, kelimelerin ikinci,
Uclncu ve hatta birbirine zit gibi goriinen anlamlarini da itibara alarak konular1 yeniden
yorumlamalari, ayn kavrammin diger mekteplerde deldlet ettigi anlam sahasina yeni
boyutlar kazandirmistir. Ciinkii Ibnii’l-Arabi sonrasi tasavvuf diisiincesinin meselelerini
teskil eden ilahi isimler ve bu isimlerin birbirine tezatli bir yapida géruniiyor olmalari,
bu isimlere mazhar olmas agisindan alemle yani a 'yanla ilgili kavrayisi da etkilemis ve
ilgili anlatimlarda bir tiir paradoksal durum ortaya ¢ikmistir. Bu durumu Dav(d-1

Kayseri FusUs serhine yazdigi Mukaddemat’ta su sekilde anlatmaktadir:

“Dis diinyadaki varliklarin timu haricl varlik alaninda bulunuyor olmalar1 hasebiyle

Allah’1n ez-Zahir isminin hiikkmii altindadir. Ve Hak, zuhtru itibariyle goriiniir varlik-

%8 Ahmed Avni Konuk cevher ve araz meselesini konu edindigi yerde bu duruma su sézlerle temas etmektedir:

“Alem-i tecelllye nazaran alem-i sehadet dedigimiz sey, birtakim a’rdzin hey’et-i mecmuasi olup, anen-fe-anen
miitebeddildir; ve dlemden hicbir sey, kendi nefsi ile kaim bir cevher degildir; ve kendi “ayn”inda, kendi “ayn™1
ile kaim olan mevcid, ancak kendi zati ile kaim bulunan viicdd-1 mutlak-1 Hak’tir; ve esya-y1 sdire kendi
viiciidlartyla ademiyet {izere olup her dnda o viiciid-1 mutlak ile “halk-1 cedid” i¢indedir.” Konuk, Fusisu I-Hikem
Terciime ve Serhi, |, s. 38.

%2 Dav0d-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 1215, 1216.
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larin aymdir, tipki batinlig1 yoniiyle goriiniir olmayan varliklarin ayni oldugu gibi.
A’yan-1 sdbite de batinlig1 agisindan Allah’in isimleri olmasi cihetiyle O’nun ilminde
bulunurlar. Ayn1 sekilde dis diinyadaki varliklar da a’ydn-i sabitenin mazharlar1 olma-

lar1 bakimindan ilahi ilimdeki aynlarin tabiatina gére Allah’in ez-Zahir ismi geregince

ortaya ¢ikarlar. Sahislar da a ’ydn-1 sdbitenin mazharlaridir.”®

Dévud el-Kayseri’nin aktardigimiz bu ifadelerinden anlasilacag: iizere tasavvufi gele-
nekte aynlarin bir yoniiyle Hakk’a diger yoniiyle de halka bakan taraflar1 vardir. 4 'ydn-1
sabite’nin tabiatindan kaynakli olarak ayn kavrami, bir yoniiyle dis diinyadaki varliklari

ifade ediyorken diger yonden onlarin Hakk’1n ilmindeki sdretlerini ifade etmektedir.®*

Aynin batin tarafin1 belirgin kilacak sekilde Davud el-Kayseri, a 'ydnm kiilli bir
varlik alan1 olarak, dis diinyadaki varliklarin stretleri seklinde ilm-i ilahide bulunusunu
mahiyetler ve hakikatler diye isimlendirmistir. Buna bagli olarak da aynlari “ezeli
stretler” olarak viicld-1 zihni seklinde tasavvur etmistir. Kayseri aynlarin tek tek varlik
fertleri olarak dis diinyada viicid bulmasini ise nazar ehlinin (yani filozoflarin ve ke-
lamcilarin) terminolojisini dikkate alarak hiviyetler diye isimlendirmistir. Bu isimlen-
dirmedeki aynlar ise zuhdrlari itibariyle insan algisina konu olmakta ve viicid-1 zihninin
karsit1 bir anlam ifade edilmektedir. Ilk tiirdeki yani zihni karakterli aynlar, feyz-i
akdesle birlikte ezeli istidatlariyla Allah’in ilminde var olmaktadirlar. ikinci tiirden
aynlar ise asli istidatlarinin gerektirdikleri ve bu istidatlara tabi hususiyetlerle birlikte

feyz-i mukaddesle dista varlik kazanmaktadirlar.”

Miistakil bir baslik altinda Mukaddemat’ta a 'ydn-1 sabiteye yer veren David-1
Kayseri, a 'yam degisik varlik seviyelerine/mertebelerine goére taksim etmis ve bu varlik
tirlerinde a’ydnin ne sekilde bir bulunusa sahip oldugunu da misallendirmistir. S6z ko-
nusu taksime gore a’ydn, dis varliktaki zuhirunun imkanina ve bu zuhirun imkansiz

olmasima gore temelde ikiye ayrilmaktadir. Di1s varlikta husilii miimkiin olmayan ve

% Dav(d-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1,s. 71.

Nitekim Davld-1 Kayseri, “O halde son veli, bir bakimdan unsurlardan olugsmus bilesik [bedeni] yoniinden bunu
bilmese bile, hakikati ve mertebesi bakimindan biitiin bunlari bilir [ o cawn S UL dle adyy atid> Com (0 g4
Sl ST i e a8l g8 L ] climlesindeki ayn kelimesinden maksadin a’yan-1 sabite anlaminda olma-
digin1 bilakis buradaki aynin son velinin Hak’tan gayriyetini yani beserl yoniinii bildigi manasina geldigini sdy-
lemektedir. Davld-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 378.

% David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 81, 82.
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mimteniat kabilinden olan a’ydn, salt akli bir tasavvurla farazi bir mahiyete sahip olan
ve farazi olmayip ilm-i ildhide sébit olan seklinde iki kisimda miitalaa olunmaktadir.
Farazi bir mahiyete sahip olan ve bununla beraber akilda da bir varligi bulunan «a ydn,
vehmin bir Grlnd olarak zihni karakterli bir varlik tiiriidiir. Allah’in ortaginin olmasi
tarzinda belirli bir mahalde ve 6zel bir konumda birbirinin zidd1 ve gelisigi durumlarin
gercekte veya siib(t yoniinden bir varlig1 oldugu diisiiniilemez. Sayet boyle bir durumun
gerek ilaht ilimde yahut a 'yan-1 sabitede herhangi bir ¢esit varligindan s6z etmek miim-
kiin olsaydi, bu durum, varlikta ve gergekte ortakligi zorunlu kilardi. Oysa hakikat bu
durumun aksi yonde oldugu igin farazi birtakim diigiincelerin, vehimden ve karigik bir
akildan kaynaklandigimi Davi(d-1 Kayseri dile getirmektedir. Bu kabilden diisiinceler ise

sOfilerin adem-i mahz dedikleri mutlak yoklugun misalleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

D1s diinyada zuhiru miimkiin olmayan ve fakat ilah1 ilimde bulunusuyla bir tiir
gerceklige sahip olan a 'ydn, farazi olmayip Hakk’in Zatinin bir geregidir. Cilinkii bunlar
Allah’1n el-Batin ismi geregince gaybi olan isimlerin ez-Zahir ismi geregince yine ilaht
ilimde bir tiir var olmalarindan dolayr kendilerine 6zgii bir varlik kategorisini temsil
etmektedirler. Davad-1 Kayseri, bahsedilen durumun ara bir varlik tiirii seklinde ortaya
cikisinin gerekgesi olarak bazi seyler Uzerinde Allah’in hem el-Batin isminin bir yon(-
nin hem de yine O’nun ez-Zahir isminin bir yoniiniin etkili oldugunu belirtmektedir. Bu
tiirden muhtelif isimlerin mazharlar1 olan seyler miimkiinleri olustururken, el-Batin’la
ez-Zahir isimlerinin ikisine birden herhangi bir yonden konu olmayan seyler miimteniati

olusturmaktadir.*®

Miimteni’ varlik kategorisinden ikincisine yani sub0ti manada bir varliga sahip
olan aynlar, kendi bulunduklart mertebede, stfilerin bu durumla alakali soyledikleri gibi
aynlar, “miimkiin ma’dim”lar seklinde de nitelenmektedir. Ancak bunlar, dis diinyada
varlik kazanmalar1 yoniinden ise hepsinin bir tiir gergekligi ve zuhtru vardir. Ciinkii
ilimdeki sébit hallerinde bu mimkin aynlar, kendi yetenekleri 6l¢iisiinde dis varlik sa-
hasinda ortaya ¢ikmayi istemektedirler. Aynlarin varlik bulmakla ilgili bu talepleri Al-

lah’in el-Cevad ismine konu olmakta ve bdylece onlar hissi varlik alaninda zuhtira gel-

% Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 82, 83.
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mektedirler. Ancak bunlarin hepsi dista varlik kazanmayi talep etmis olmalarina ragmen
Hak, bunlarin bir kismin1 var kilarken digerlerini var kilmiyorsa bu durum ihtiyara baglh
olmayan bir tercihtir. Cunk( ilahi ilimde mahiyetler tiirinden bir varligi olan bu
aynlarmn hiiviyetler olarak fert fert dig diinyada zuhtrlari, Hakk’in bilgisine gore gergek-
lesmektedir. Gergeklesme vakitleri geldiginde bu aynlar, gayb aleminden sehadet ale-
mine gelerek kesintisiz bir strette dis diinyadaki olus ve bozulus son buluncaya kadar

zuh(r etmeye devam edeceklerdir.®’

Déavid-1 Kayseri’ye gore aynlarin ikinci kismini olusturan miimkiin aynlar ise
kendi icinde cevheri aynlar ve arazi aynlar olmak tzere ikiye ayrilir. Bu miimkiin ayn
tiirlerinden cevheri olani biitliniiyle kendisine tabi olunanlar iken, arazi olanlar1 ise bU-
tinlyle tabi olanlar1 temsil etmektedirler. Cevheri aynlar da kendi icinde; basit ruhant,
basit cismani, dig varlikta olmayip sadece akilda olanlardan murekkep, akilda olmayip
dis varlikta olan basit ve hem akilda hem de dis diinyada varligi olan miirekkep olmak
Uzere bes kisimda degerlendirilmistir. Bu taksimata gore basit ruhani; akillar ve nefisler
tirinden soyut mefhdmlardan, basit cisméani; unsurlardan, dis varlikta olmayip sadece
akilda olan miirekkep; cins ve fasildan olusan cevheri mahiyetlerden, akilda olmayip dis
varlikta olan basit; basit cisimlerden, hem akilda hem de dis diinyada varlig1 olan mu-
rekkep; muvelledat-1 selaseden olusmaktadir. Ayrica cevheri ve arazi aynlardan her biri
yiice, orta ve diislik cinslerin aynlar1 olmak tizere ii¢ gruba ayrilir. S6z konusu cins ¢e-
sitleri de tiirlere, tiirler siniflara, siniflar da sahislara ayrlhrlar.98 Boylece miimkiin varlik
kategorisine dahil olan tiim varliklar, ¢esitli 6zelliklerine gore taksim edilip degisik bas-

liklar altinda gruplandirilmis olur.

Aynlarmn ilahi ilimdeki sébit halleri Allah’in el-Evvel ve el-Batin isimlerinin
tezahiirleri olarak ortaya ¢ikmakta iken bu sabit hakikatlerin dis diinyada varlik bulmasi
ise Allah’in el-Ahir ve ez-Zahir isimlerinin mazharlar1 seklinde olmaktadir. Ancak sunu
da belirtmek gerekir ki Davad-1 Kayseri’ye gore bu isimlerden zuhir eden seyler biisbi-
tiin insanin tecribe etme imkani igerisinde sunulmamis, Batin isminde oldugu gibi bu

ismin gerektirdigi sekilde bazi seyler beserin bilme kabiliyetinden gizli tutulmustur.”

% Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 84.
% David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 84, 85.
% David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 83.
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Bu acidan ilahi ilimde diiriilii bir halde bulunan a’ydn-1 sdbite dis diinyada varliga ¢ik-
makla yani Allah’in ez-Zahir ismine konu olmakla bilme eyleminin imkén sinirlarina
dahil olmaktadir. Bu diistinceyle irtibatli olarak tasavvuftaki mertebeler konusu da sis-
tem iginde bir anlam biitinligiine kavusmaktadir. Buna gore a ’yan mutlak olarak el-
Evvel ve el-Batin isminlerinin, ruhlar alemi izafi olarak el-Batin ve ez-Zahir isimlerinin,
sehadet alemi mutlak ez-Zahir ve bir yoniiyle el-Ahir, ahiret alemi ise mutlak el-Ahir

isimlerinin mazharlar: olmaktadirlar.?°

A’yanin, haricl varhigm karsiti mandsinda sunuldugu sekliyle zihni karakterli
bir yap1 olarak tasvir ediliyor olmasi, bu durumu ifade etmek icin benimsenen bir yon-
haliyle dista herhangi bir varligindan bahsedilemez. Ciinkii a 'ydn-1 sdbite dista var ki-
linmis degildir. S6z konusu diisiince David-1 Kayseri’ye gore birligin bozulmadigi mer-
tebelerle alékali ve stfilerin mutlak varlik goriisiiyle dogrudan irtibatli bir konudur. Bu
hususta Mukaddemat’ta soyle demektedir: “A4 'yan-i sabite Allah Teédlanin ilmindedir ve
ilmi onun viicdudur. Ciinkii onun viicadu zatidir.”*** Benzer sekilde varlik meselesini
ele aldigi Mukaddemat’in birinci faslinda ise s6yle demektedir: “Bilesin ki varlik harici
ve zihni varliktan baska sirf ‘varlik olmak bakimindan’ varliktir. Bu iki varlik alani
(harict ve zihni varlik) Mutlak Varlik’in tiirlerinden bir tiirdiir.”'% Bu ifadelerde de
bariz bir sekilde vurgulandig: haliyle, Ibnii’l-Arabi sonrasi tasavvuf anlayisinin iizerine
inga edildigi temel kavram viictid kavrami olmaktadir. Bu diisiincede Mutlak Vic0d’u
asacak herhangi bir kiilliden bahsetmek dahi s6z konusu olamamakta ve a’ydn-i
mektedir. Davld-1 Kayseri’nin belirttigi tizere ilmi O’nun viicidu oldugu ve a’ydn da
isimlerin stretleri oldugu i¢in bu durumda a’ydn-1 sabite ezeli bir karaktere sahip ol-
maktadir. 4 'ydn-1 sdabitenin s6z konusu ezeli tarafini, onun stb0ti bir varlik yoniine sa-
hip olmas1 ifade etmektedir. Biz galigmamizin ikinci boliimiinde bu husfisun ne anlama

geldigini tafsilath olarak tahlil edecegiz.

100 pavid-1 Kaysert, Fusiis Serhi, 1, s. 85.
101 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 91.
102 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, |, s. 22.
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1. SibGt MefhOmu

A. Lugat Bakimindan Siibit Kavram

Kokeni itibariyle se-be-te fiilinden tlreyen sabit ve siiblt kelimeleri degisik
vezinlerde pece, cesur at, semer vurulan uzun yolculuk, hastalanip ilaglarin fayda ver-
memesi, yataktan kalkamamak ve hareket etmekten aciz olmak gibi anlamlara gelmek-
tedir.’®® Bu anlamlardan 6zellikle hareketsizligi ifade edenleri a ydn-1 sdbitenin bulun-
dugu mertebedeki haline isaret etmesi agisindan 6nemli goziikmektedir. Asim Efen-
di’nin stbltun kelime manasin1 “bir yerde paydar ve ber-karar olup durmak”'®* geklinde
ifade etmesi, a 'ydn-1 sdbitenin tagidigi hakikatlerin vahidiyyet mertebesinde bulunusuna
daha yakin bir manay:1 ¢agristirmasi agisindan dikkat ¢ekicidir. Ancak siibatun ilk an-
lamlariyla onun 1stilahi manasi arasinda siki bir irtibat kurmak pek de miimkiin degildir.
O sebepten, kelimenin kokeninden ziyade istilahi manasina odaklanmanin a’ydn-i

sabitenin kavramsal agidan tahlilinde daha faydali olacagi kanaatindeyiz.

B. Istilah Bakimindan Siibiit Mefhiimu ve D&vld-1 Kayseri’nin Siibiit

Kavramiyla flgili Yorumlar

A ’ydn-1 sabite terkibinin ilk kismi olan a ’ydn, harici varlik alaninda viictid ka-
zanmig seylerin ilahl mertebedeki bilgisini ifade ederken ikinci kismi olan stibdt terimi
ise ister harict alemde varlik bulmus isterse de bulmamis olsun feyz-i akdesle birlikte
tecelli eden ezeli sdretlerin ilm-i ilahide bir sekilde bulunusunu ifade etmektedir.
Safilerin viichd ve mertebe diisiinceleri igerisinde 6zel bir varlik kategorisi kazanan
subat terimi, birlik-cokluk iliskisini a¢iklamak ve ilahi sifatlarin zétla olan irtibatlarinin

105 374h etmek i¢in dile getirilmis 6nemli bir kavramdir. Isim ve

ne sekilde oldugunu
sifatlarin zata gore durumlar agiklanirken 6zellikle Mu’tezile tarafindan dile getirilen
taaddiid-i kudema problemi nazari konularla iliskili dini ilimlerin higbirinin kendisini

disarida tutamayacagi bir mesele'® olarak karsimiza gikmaktadir. Bu mesele ayni za-

103 Muhammed b. Ya’kib el-Fir0zabadi, el-Kamisu I-Muhit, 1, s. 144

104 Asim Efendi, Kamiis Terciimesi, 1, s. 296

105 K asani zat, isimler, sifatlar ve nispetler arasi iliskiyi soyle ifade etmistir: “Zati birlik ancak vahidiyyet mertebe-
sinde a ’ydn-1 sdbite ve mufassal rihani hakikatlere olan izéfetler ve nispetlerle ¢ogalir. Bu nispetler zatin sifatla-
ridir ve zat her bir nispet/sifat yonunden isimdir.” Kasani, Serhu Fusiisi’l-Hikem, s. 63.

106 Hiiseyin Azmi Dede (6.1893) kadim seylerle ilgili farkli mektepler arasinda cereyén eden tartismalari ve stifilerin
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manda yaratmanin ne sekilde vuku’ buldugunun tartisilmasi ve bu hususla ilgili goriis
serdedilmesi anlamina gelmektedir. Bu gergevede sliblt kavraminin ne tlrden bir onto-
lojik konumu oldugu meselesi baglaminda dile getirilen cimleler bu meseleyi kavrama-

ya ve asmaya yonelik tutumlar olarak kabul edilmektedir.

Stbdt kavraminin islendigi baglam goz oniine alindiginda, bu kavramin ne tlr-
den bir varlik durumu ifade ettigini anlamak i¢in sifilerin birlik goriistinii ve bu goriis
gergevesinde birligin g¢esitlerini anlamak lazimdir. Ciinki “Stbdtun ilmi mertebede ken-
dine has bir sekilde bulunuyor olmasi, ilahT birlige herhangi bir yonden noksanlik izafe
etmek anlamina gelir mi?”” sorusunun temerkiiz ettigi nokta bu kisimla ilgilidir. Bu soruy-
la alakali olan cevaplar, siibltun mertebesini ve varlik statiisiinii anlamada 6nemli konular
olarak 6niimiizde durmaktadir. Boylelikle Viicd-1 Mahz’in herhangi bir gesitlenme ve
degismeden uzak her tiirlii sinirlayict nitelikten beri olmasiyla birlikte miimkin varligin

Mutlak Vic(d’la olan iligkisinin ne sekilde oldugu agiklik kazanmis olacaktir.

Stib(t kavraminin bulundugu ontolojik konum itibariye tasidigi 6zellikler kendi
ozel varligini kadim kilarken, etkin oldugu harici alemlere gore de onu hadis kilmakta-
dir. StibGtun bir yonilyle hadis olmasi -tipki miimkiin teriminde var ve yok olma stattle-
rinin birbirine esit olmasina kiyasla- mimkun varlikla benzer yonler tasimakta, boylece
stiblit ve miimkiin kavramlar1 birbirlerinin miimasili gibi durmaktadirlar.*®” Ancak bura-

da subdtun bahsedilen hadis olma durumu kadar kidem yonu de o denli 6nemi haizdir.

bu husustaki goriiglerini soyle ifade etmistir: “Miitekellimin ile hilkema ve ba’zan sifiyye beyninde mibahese
cereyan ettikce mealen fark bulunmayan mesailin ba’zilarinda tearuz vukud her kavmin kavm-i dhara mutabik
olmayan 1stildh-1 mahstslarinda meal-i vahid elfaz-1 miitegayirede bulunmaktan nes’et ettigine delailden ezctimle
nev’-i vahide miinhasir olmayan mevalidin kable’t-taayyilin sekl-i diger ve ndm-1 aharla mevciid oldugu alem-i
butlinun lisdn-1 ser’de ismi adem ve ba’de’t-taayyiin viicid ve sehadettir. “ademden viiciida geldi” derler. Hayatin
inkitain1 fend ve zeval ile yadederler. Ma’dimun mevcld ve mevclidun ma’diim olmamasi kaide iktizast oldu-
gundan lisin-1 hilkkemada mevélidin mevadd-1 tabiiyyeden hudfisu eshasinin kuvveden fiile gelmesidir. Inde’s-
stifiyye eshasin dlem-i sehadette kable’t-taayyiin ndm-1 aharla devrettigi avalim-i adideyi beyandan sarf-1 nazarla
vicld-1 ilmiden viicid-1 ayniye kadar kenz-i haf ism-i butin ve ba’de’t-taayyiin zuhirdur. A’yanin kidemi
viicdd-1 ilmidir. Bu beyanda nev’e bila-hasr eshasin dahi viiciid-1 ilm1 i’tibariyle kidemi 1azim gelir. Giizergah-1
eshés olan diinyaya dar-1 fena tesmiyesi mirekkebat-1 unsuriyyenin hayatinda beka olmadigina mebnidir. Hayat-1
faniyenin hitdminda diinyddan miirdr edenler i¢in mahal-i intikal olan ahirete dar-1 beka tesmiye olunup zirGhun
envaindan esref-i hayvan olan insan i¢in bir hakikatin viicGdu olmasini iktiza edip kadimin ilmi kadim olmak,
ma’limun kidemini bakinin ilminde beka kezalik ma’limun bekasimi iktizd etmek kabil-i taaddid olmayan
miilsemmaya esmanin taaddiidi sifatlarin ahkdmini icrd igindir.” Safi Arpagus, Hlseyin Azmi Dede-Hal Terctiime-
si ve Riséleleri, Istanbul: M. U. lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2014, s. 91, 92.
7 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, s. 247.
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Ciinkii mertebe itibariyle ilahi birlik bozulmadig: i¢in bu mertebede yoklukla nitelenen
varliklardan biri olan subdt kavrami, zata ait ilmin stretleri olmasi hasebiyle ezeli ka-

rakterini devam ettirmektedir.

Fitihat-1 Mekkiyye’de Tbnii’l-Arabi siib(t kavramini akli bir varliga sahip, dis-
ta varlik bulmus seylerin mukabilinde ve hatta izafi bir varlik tiirii olarak tanimlamustir.
Ibnii’1-Arabi, viicid kavramii1 miimkiin mevcid anlaminda kullandig1 yerlerde stib(itu
onun karsit1 bir varlik tiiriinii ifade etmek icin kullanmaktadir.*® Bu agidan siib(t bul-
makla viictid bulmanin ne demek olduguna agiklik kazandirmak gerekmektedir. Ibnii’l-

Arabi, Fiitdhat’ta varliga gelisi harf sembolizmine®

dayanarak farkli remizler {izerin-
den ve Ortk bir dille ifade eder. Yaratmay1, varliktaki degisim ve farklilasmayi harfle-
rin sahip oldugu birtakim sekil ve stiretlerin birbirleriyle olan etkilesimi tzerinden Ureti-
len yeni karakterlerle misallendirir. Mesela bunlardan elif harfinin diger biitiin harflere
niifiiz edigini ve elif harfinin diger harflerin hepsinin aslini teskil ettigini belirttigi bo-
limde, yaratmayi sikga iliskilendirdigi “kiin!” emrinin iml& esnasinda ortaya ¢ikan harf-
leriyle ilgili olarak sembolik birtakim degerlendirmelerde bulunur. Siibat kavramini da
bu sembolik anlatimla iliskilendirerek “kiin!” emrinin yazili haldeyken satirdaki ibarede
goriinmese bile bir sekilde sondaki Nun harfinin stikinunun yokluk durumundaki Vav
harfine delil oldugunu séyler. ibnii’l-Arabi’nin bu benzerlikten hareketle stib(t kavra-

minin bizzat dista zuhtr etmedigini ve fakat mazhar iizerinde tam anlamiyla fail oldu-

gunu su sekilde aciklamaktadir:

“Dikkat ediniz! Yaratma harfinde —ki kiin’diir (ol)- Kef nasil 6treli gelmistir? Allah
‘Birseyi irade ettigimizde, ona sdziimiiz ‘kiin’diir (ol)” demistir. Kef harfi, Vav’a delil
olsun diye, Gtreli gelmistir.‘Kiin’deki Vav nerededir?’ diye sorabilirsin. SOyle deriz:
Vav, stikinda gizlenmistir ve siikiin sibat demektir. Clinkli Hak’ta hareket imkansiz-
dir. Kiin’deki Vav’in siikinu ile Nun harfinin siikiinu bir araya geldiginde, Vav giz-

lenmis ve ortaya ¢ikmayarak hiiviyetin ayrilmaz 6zelligi olmustur. Bu Vav gaybtir ve

108 Suad el-Hakim, M ‘cemu’s-SGft, s. 1131 [[bnii 'l Arabi Sozhigii (trc. Ekrem Demirli), 5.691].

109 bnii’l-Arabi’nin kullandigi semboller iizerine bir ¢aligma ortaya koyan Tahir Ulug, sembolii syle tarif etmekte-
dir: “Sembol bir hakikatin yerine gegen duyusal ve hayali bir nesne veya mevcut olmayan bir seyi hayal edebil-
mek i¢in kullandigimiz dogrudan tecriibe edilebilen herhangi bir seydir. Bu tanima gére sembol, herhangi bir se-
bepten otiirii duyularimizla algilayamadigimiz bir seye bizi yonlendiren algilanabilir her seydir. Yani sembol, do-
gal bir iliski aracilifiyla, mevcut olmayan veya algilanmasi imkansiz olan bir seyi ¢agristiran somut bir isarettir.”
Tahir Ulug, Ibn Arabi’de Sembolizm, Istanbul: Insan Yaymlari, 2011, s. 40.
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iiclincii sahis zamiridir. Nun siikinda Vav seklinde ortaya ¢ikmistir. Bu zamire 6rnek
olarak ‘Allah Adem’i kendi siretine (onun siiretine) gore yaratnustir’ ifadesini verebi-
liriz. Hakk isimleri kiin’deki Vav’in varligiyla ispat etmistir. Bagka bir ifadeyle, var
olan her sey, -bir sebep ile degil- vesilesiyle var oldu. Dolayisiyla sebepleri reddeden

kisi, onlar1 koyanin Hakk oldugunu bilmeyendir. Sebepleri, ilaht ilme hirmetkar bu-

yuk alim kabul eder.”*°

Birbirinden herhangi bir farklilagma ve ¢ogalma kabul etmeyen birlik mertebesi igeri-
sinde harigte herhangi bir varligindan s6z edilemeyen stibdt kavrami, s6z konusu birlik
tirlerinden ve bu tiirlerin mertebelerinin birbirlerine gére olan durumlarinin nasil yo-
rumlandigindan hareketle kavranmaya calisilabilir. Ancak bu sekilde dis varlik alaninda
zuhdru mumkiin olmayan sub(t kavrami anlamli hale gelebilir ve makul bir sOrette ta-

savvur olunabilir.

Siblt kavramimin bulundugu mertebe olan birlik mertebesiyle ilgili olarak
Déavid-1 Kayseri, “bir’in boliinme kabul etmesinin imkansiz oldugunu belirtmektedir.
Ona gore Allah’in birligi sahsiyet birligi ve tursel veya cinse ait birlikten bisbutun fark-
lilik arz etmektedir ve bu birlik tiirlerinin hepsinin kaynag: durumundadir.*** “Birlik”
ilistigi seyi dis varlikta sayica ¢ogaltmaksizin var kilan, “cokluk™sa ilistigi seyi dista var
kilmakla birlikte o seyde sayica ¢ogalma imkani olan iki kavramdir. Bu iki kavram,
distaki higbir seyin bu ikisinin disinda kalmasinin miimkiin olamayacag akli iki anlami1

ifade etmektedir.''?

Birlik ve ¢okluga dair teorik bilgiye degindikten sonra subdtun yer-
lestigi mertebe olan asil birlige yani heniiz ¢ogalmanin s6z konusu olmadigi ilahi birli-

gin tiirlerine dair Davad-1 Kayseri’nin yorumlarimni ele alabiliriz.

David-1 Kayseri, harigte heniiz seylerin zuhilir etmedigi birligi ehadiyyet ve
vahidiyyet arasindaki farklara isaret etmek stretiyle agiklar. Ciinkii Allah’in el-Ehad ve
el-Vahid isimleri olmas1 hasebiyle bu isimlerin taalluklarinin ve aralarindaki farklilikla-
rin izah edilmesi gerekmektedir. Ona gore ehadiyyetin vahidiyyetten farki, Hakk’in

mutlak birligi olmas1 agisindan ve herhangi bir nispeti kendisiyle iligskilendirmeksizin

110 bnii’l-Arabi, Fitihat-r Mekkiyye, 111, s. 183, (74. Bab) [trc. VII, s. 42].

1 David-1 Kayseri, “Esasii’l-Vahdaniyye ve Mebne’l-Ferdaniyye”, er-Resail (tahk. Mehmet Bayraktar), Kayseri
Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir, Yayinlari, 1997, s. 149.

12 Dav(id-1 Kayseri, “Esasii’l-Vahdéniyye ve Mebne’l-Ferdaniyye”, a.g.e., 5.150, 151.
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sirf zat olmasi cihetiyledir.**®* Allah’a el-Vahid isminin verilmesi ise zatin ayni olan
biitiin sifatlarn birligini ifade eden nispetler yoniindendir. Iste bu sebepten otiirii vahide
sayisiz nispet katilir. Bu durum tipki birin ikinin yarisi, Gi¢iin {i¢te biri, dordiin dortte biri
olmasi gibi sayisiz mertebede kendisine ilisen nispetler yoniinden gergeklesir. David-1
Kayseri bundan dolay1 kesf ve sithiid ehlinin terminolojisinde sifatlar ve isimler hazarati
olan ilaht mertebenin vahidiyyet diye isimlendirildigini belirtir. Kendi zatinda bitin
stiblti sifatlar1 toplayan zat-1 ilahi de ehadiyyet diye isimlendirilmistir. Ancak belirtil-

mesi gerekir ki Kayseri’ye gore bu sifatlar zata zaid bir durumda degillerdir."*

Isim ve sifatlarin nispetleri bu sekilde ifade edildikten sonra Dav(d-1 Kayseri
chadiyyet birligi ile vahidiyyet birliginin gerektirdikleri seyleri agiklar. Clnki
ehadiyyetin ifade ettigi birlik, zat-1 ilahiyyeye zaid bir birlik olmasini imkansiz kilmak-
tadir. David-1 Kayseri bu durumu agiklarken “Sayet ehadiyyet birligi zat izere zaid bir
sey olsaydi ister mutlak manada isterse itibari olsun o zaman Hak, kendi birliginde el-
Gayr ismini almaya muhta¢ olurdu. Bu durumda ilahi zat el-Ganiyy olmamis olurdu.

Oysa bu birlik zatn aym olan birliktir.”**

seklinde bir gerek¢e sunmaktadir.
Vahidiyyetin ne tiirden bir birligi ifade ettigini ise David-1 Kayseri, bir yonuyle zatin
ayni ve fakat diger yoniyle de zatin gayri olan sifatlarin birligi seklinde dile getirmek-
tedir. Boylece Hak, zati birligi yoniinden el-Ehad, zata muteallik nispetler yoninden de

sifati birligi ifade etmekte ve el-Vahid olmaktadir.'*®

Bir yonlyle zatin ayn1 olmasi hasebiyle vahidiyyetin ifade ettigi birligin zatin
ayn1 olmasi gerektigi, aksi durum iddia edildigi takdirde gerekg¢enin ne olduguyla ilgili

sorulabilecek bir soruya ise David-1 Kayseri soyle cevap vermektedir:

“Bu birlik tiirii, bir yoniiyle zatin gayri olsa da kendi durumunda o, zatin gerektirdigi
nispetlerden bir nispettir. Ancak zatin ayni1 olmasi yoniinden bu turden birlik, varlik

olmas1 bakimindan zatin ayni olan varliktan tecellf eden bir tecellt durumundadir. iste

1% David-1 Kayseri, Serhu Te'vilati’l-Besmele isimli risalesinde ehadiyyetle vahidiyyetin farkini vahide sonsuz

nispetin ilismesi seklinde dile getirmektedir. Ehad ise sadece zat-1 bahtla ilgili bir isimdir. David-1 Kayseri,
“Serhu Te’vilati’l-Besmele bi’s-Slreti’n-Nev’iyyeti’l-insaniyye”, a.g.e., s. 199.

Déavld-1 Kayseri, “Esasii’l-Vahdaniyye ve Mebne’l-Ferdaniyye”, a.g.e., s. 156; David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, |,
s. 57.

David-1 Kayseri, “Esasii’l-Vahdaniyye ve Mebne’l-Ferdaniyye”, a.g.e., . 156.

David-1 Kayseri, “Esasii’l-Vahdaniyye ve Mebne’l-Ferdaniyye”, a.g.e., s. 157.
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bu durumdan &tiiriidiir ki imam Es’ari ve onun yolunu takip edenler “Allah’n sifatlar1
onun zatinin ne aynidir ne de gayridir.” gériisiinii benimsediler. Bu goriise gore bir sey
bir yonuyle zatin ayni olmakta iken diger yonden onun gayri olmaktadir. Mutlak ola-
rak ayni ve gayri olmaz. Varlikla ilintili taayyiinler/belirlenimler olmasaydi ve onu
mutlakliktan ¢ikarmamis olsaydi, her sey mutlak zatin ayni olurdu, gayri olmazdi.
Akil, eger sifatlarin taayyiinlerini/belirlenimlerini ve onlarin ¢oklugunu dikkate alacak
olursa onlarin zatin gayri olduguna hiikkmeder. Eger akil, zat-1 ehadiyyetten zuhtir eden

tecellilerin kendisine bakacak olursa, hakikatte o tecelliler zatin gayri1 olmadigi i¢in

A .. »117
onlarin zatin ayni olduklarina hitkkmeder.

Déavid-1 Kayseri, birligin ne demek oldugunu, gesitlerini ve zatin birliginin na-
sil anlasilmasi gerektigiyle ilgili diisiincelerini serdettigi risdlesinden alintiladigimiz
kisimla stibdtun, ilahi birlikte hangi konumda bulundugunu tespit etmis olduk. Buna
gore a’yan-1 sdbite isim ve sifatlarin stretlerini teskil ettigi icin Kayseri’nin birlik kate-
gorisinde vahidiyyet mertebesine denk diismektedir.™*® Bu durumda ilahi birlikte
esyanin disaridaki zuhtiru gibi bir ¢ogalma olmasa da mutlak zati birligin kendi igeri-
sinde birtakim taayyiinler gegirdigi ortaya ¢ikmis olmaktadir."*® Ancak bu mertebede
yine de herhangi bir ¢okluk durumu s6z konusu olmadigi i¢in subdt, zattan farklilagsmis
olsa bile zatla birlikte ezelidir ve dista viicid bulmus varliklardan ontolojik agidan farkli
bir mahiyeti haizdir. Stbdtun ilahi birlikteki bu husisiyeti goz oniine alindig1 takdirde

“a’yan varlik kokusu koklamamustir.” sozii anlamli hale gelmektedir.

David-1 Kayseri, ilahi birligi anlatirken, viicidun 6ziinde herhangi bir degisi-

17 David-1 Kayseri, “Esasii’l-Vahdaniyye ve Mebne’l-Ferdaniyye”, a.g.e., s. 157.

Y8 4’yan-1 sabitenin ilahi birlik igerisinde bulundugu mertebeyi ismail Hakki Bursevi su sekilde belirtmektedir: “Ve
feyz-i akdes sol tecelli-i zatidir ki, esyanin arsa-i ilimde viicidatin1 ve isti’dadatin1 icab etmistir ki, bu manaya
esydya ‘a’yan-1 sabite’ derler. Zira, mertebe-i ilmde stib(tu vardir. Ve ahadiyyet ile vahidiyyetin ibtida fark oldu-
gu riitbe budur. Zira, mertebe-i z&t mertebe-i ahadiyyettir ve mertebe-i ilm mertebe-i isneyniyyettir Ki
vahidiyyettir. Sol manadan ki, ilim 4lim ve ma’lim arasinda nispettir.” Bursevi, Kitdbii 'n-Netice, 11, s. 109.

119 Ehu’l-Ala Afifi birlik icerisindeki cesitlenmeyi, birlik icerisinde zuhtir eden dolayisiyla mutlak zattan bir tiir fark-
lilik goésteren ancak disartya da heniiz bir sudiirun olmadig mertebeyi soyle agiklamaktadir: “Artik a’yanin, zatin
bu gii¢ halindeki hallerinin zatdan ayr1 oldugunu ya da onlarin ondan ayr1 olarak herhangi bir varligi olabilecegini
sOyleyemedigimiz gibi, kendi zihni hallerimizin zihinlerimizden ayr1 oldugunu ya da onlardan veya gergekte her
hangi bir baska cevherin hallerinden ayr1 olarak her hangi bir ayr1 varliga sahip olabilecegini sdyleyemeyiz. Bu-
nunla birlikte, zihni bakimdan zat ile a 'ydn, ya da zihin ile hélleri arasinda bir ayrim yapabilir ve onlar1 ayr1 ola-
rak diigiinebiliriz. 4 'yan-1 sabite gercekte ilahi zat ve ilahi bilingle birdir. Fakat “haller” ya da “durumlar” olarak
zihni hallerimiz ne derecede zihinlerimizi teskil edemezlerse, onlar da ayni1 derecede ilahi zatin kendisini tegkil
edemezler.” Detayli bilgi igin bkz. Ebu’l-Ala Afifi, Muhyiddin [bnii’l-Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi (trc. Mehmet
Dag), Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1975, s. 56-57.
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me ve baskalagima maruz kalmadigin sifilerin sik¢a dile getirdikleri bir 6rnekle pekis-
tirmektedir. S6z konusu misalde dalgalarin denize gore olan durumlari, taayyunin zata
gore olan durumuna mukayese edilmek siretiyle aslinda 6zde herhangi bir degisiklik
olmamakla birlikte goriintiide, harigte bir degisikligin oldugu diisiincesinin uyandigi
belirtilmektedir. Suyun yuzeyinde ortaya ¢ikan sekiller asli itibariyle dikkate alindigin-
da ortada sudan baska bir sey yoksa da sirf goriiniirdeki nakiglar olmasi itibariyle suyla
kaim sdretler seklinde algilanmaktadir. Zikredilen 6rnekte oldugu gibi dlemin Allah
karsisindaki durumu da boyledir. Buna gore alemin goriiniirdeki sekli, ilahi sifatlarin
mazharlarindan ve zati tecellinin alemdeki nakislarindan ibaret olmaktadir. Géruntudeki
bu tiirden ¢esitlenme ve farkli siretler bir yoniyle gayriyeti temsil ederken o sdretlerin
mazharlarda viicid bulmasmi saglayan tecelli yoniiyle meseleye bakildiginda ise

stiretler zatin ayni olmaktadir.*?

Allah’1n isimleri ile ilgili olarak baz1 isimlerin digerlerine nispetle kusaticiligi-
nin daha genel oldugu, tesirleri itibariyle diger isimleri etkileyip onlara bir yon tayin
ettikleri sOfflerce 6teden beri anlatilagelen bir konudur.?* Ebu’l-Kasim Ibn Kasi
(6.546/1151)’nin ilahi isimler goriisii lizerine temellendirilen Allah’in isimleri ve bu
isimlerin alemle olan irtibatlari, sib(tun viiciidla olan minasebetlerini ve aralarindaki
ontolojik farkliliklar1 izah etmede bagvurulabilecek bir husustur. ibn Kasi’nin ilahf isim-
lerin yapisina dair goriisii, “Isimlerden herhangi biri, zata bakan tarafiyla diger isimlerin
hepsiyle ayn1 olmakta iken delélet ettigi anlam itibariyle 6zellesmekte ve diger isimler-

99122

den ayrilmaktadirlar.”*?* seklinde 6zetlenebilir.'?® Her ne kadar a’ydn-i sabitenin, isim

120 Dav(id-1 Kayserd, “Esasii’l-Vahdaniyye ve Mebne’l-Ferdaniyye”, a.g.e., s. 157.

121 Abdullah Kartal, fldhi Isimler Teorisi, Istanbul: Hayy Kitap, 2009, s. 131. David-1 Kayseri, isimler arasindaki
miinasebetleri Mukaddemat’in ikinci boliimiinde “Allah’mn isimleri ve Onun sifatlar1” bagligi altinda ele almugtir.
0, bu kisimda isimlerin bazilari1 “Esmaii’l-esma/Isimlerin isimleri” seklinde nitelemis ve isimler arasinda vaki
bir tiir kusaticilik ve kapsayiciliktan bahsetmistir. Bu isimlerden dort tanesi diger isimlerin asillari/analart seklin-
de ifade edilmistir. S6z konusu bu dért isim, Allah’in El-Evvel, el-Ahir, ez-Zahir, el-Batin isimleridir ve bu isim-
lerin tamamu Allah ve er-Rahmén isimleri altinda toplanmig bulunmaktadir. Allah ve er-Rahman isimlerindeki bu
kusaticihik yoniinden dolay: ayette “Ister Allah diye ¢agirm, ister Rahméan diye ¢agirm. Hangisiyle ¢agirirsaniz
cagirin biitiin giizel isimler O’nundur.” (Isra, 17/110) denildigini Daviid-1 Kayseri belirtmektedir. Benzer sekilde
Allah’in sifatlarindan yedi tanesi tam ve biitiinciil bir kusaticiliga sahipken digerleri bu tlirden degildir.
Kayseri’nin belirttigine gore bu yedi sifat “sifatlarin analari” seklinde nitelenen Allah’mn Hayat, {lim, frade, Kud-
ret, Sema’, Basar ve Kelam sifatlaridir. Zikredilen sifatlar diger sifatlar igin asillar olarak nitelense de gergekte bu
sifatlar da tahakkuklari igin birbirlerine bagimli durumdadirlar. Misal kabilinden Ilim sifatinin gergeklesmesi
Hayat ve Kudret sifatlarina bagl olmaktadir. Aym sekilde irade ve diger kalan {i¢ sifatin tahakkuku da zikredilen
dort sifata bagli durumdadir. Detayl bilgi i¢in bkz. Kayseri, Fusis Serhi, 1, s. 64-69.

122 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, . 510, 511 [Konuk, Fustisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, 11, s. 39-40].
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ve sifatlarin siretleri olmalari bakimindan varliktaki ¢esitlenmenin sebebi oldugu ifade
edilse de aslinda bu durum -Ibn Kasi’in ilahi isimlerle ilgili fikrine uygun olarak- ilahi
isimlerin, zata bakan vecheleriyle her bir ismin birbirleriyle aynilik ve birlik 6zellikleri-
ni tagimalarima mukabil dleme doniik vecheleriyle farklilik ve tafsil barindirmalarindan
kaynaklanmaktadir. Bu a¢idan ilim bir yoniiyle ma’lima tabi iken bir yoniiyle degildir.
Yine ayni sekilde irdde ve kudret sifatlar1 bir itibarla murad edilen ve takdir olunan seye
tabi iken bir itibarla tabi degildir.*** Belirtilen sifatlarin tabi olmama nedeni, zata donik
tarafiyla sifatlarin herhangi bir farklilik ve g¢okluk 6zelligi tasimamalaridir. Boylece
stibdtta tipki ilahi isimlerin kendi bulunus ve hallerinde miistakil varliklarindan bahse-
dilmesi s6z konusu olmadig: gibi harigte zuhirun olmadigi bir mertebede bulunusundan
dolay1, kendinde varligindan baska, dista viicid bulmus seyler gibi bir varlik seklinden
bahsedilemez. Sayet bu durumun aksi diisiiniilecek olsa, zata zaid kadim ve ezeli bircok
varlik kategorisinden bahsetmek s6z konusu olacaktir ki bu durum, en temel birlik di-
siincesine mutabik diismeyecektir. Isim ve sifatlarin birbirlerine gére olan kusaticilik ve
birbirleri Gzerine tesir edisleri gibi husGsiyetlerinden 6turi de bu durum énce aynlarin

.....

ezeli sOretlere gore ¢esitlenmislerdir.

Sufiler tarafindan Zata ait sifatlar, bu sifatlarin taalluk ettigi aynlar ve bu ikisi
arasindaki bagi temin eden nispetlerin tigiinii birden ifade etmek (izere ferdiyet-i selase
istilaht kullanilmustir.® Alim olan zat, onun bilgisinin ilistigi a yan-1 sdbite ve bu ikisi
arasindaki bagi olusturan ilahi isimler ferdiyet-i selase terimini olusturan {i¢ unsurdur.
Bu tii¢ unsur arasindaki irtibat, mutlak birlikle izafi ¢oklugun arasindaki irtibat1 agikla-
mak icin dile getirilmistir. Yaratmanin keyfiyetine dair ibnii’l-Arabi tarafindan sik¢a

atifta bulunulan “kiin!” emrinin Kur’an’da “Biz bir seyin olmasim istedigimiz zaman

128 {1ahi isimlerle zt arasindaki miindsebeti Ahmed Avni Konuk sOyle dile getirmistir: “Esmanin kaffesinde iki i’tibar
vardir: Birisi Zat’a delaleti, ve digeri kendinin mané-y1 hassina delaletidir. Mesela Alim, Semi’, Basir isimleri Zat’a
delalet ettigi gibi, kendilerinin mana-y1 husasilerine de delalet ederler. Zird Alim, Semi’, Basir kimdir? Denildikde
ahadiyyet-i esmaiyyesi hasebiyle zat-1 [lahidir denir; ve bu stirette “zAt”a delalet etmis olur. Fakat bunlarm mana-y1
hustsileri baska baskadir. Ya’ni bilicilik, isiticilik ve goriiciiliik bagka baska mandlardir. Bindenaleyh esma “Zat”a
delaletleri i’tibariyle miittehid ve yekdigerinin “ayn”idirlar; ve mefthimat-1 miitegayire hasebiyle yekdigerinden
miitemeyyiz ve birbirinin “gayr1”dirlar.” Konuk, Fusiisu I-Hikem Terciime ve Serhi, 1, s. 16, 17.

124 Daviid- Kayseri, Fusiis Serhi, 1,s. 78, 79.

125 Daviid- Kayseri, Fusiis Serhi, |1, s. 771, 772 [Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 11, s. 332-335].
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126 ayetinde bir “sey”le

soziimuz sadece, ona ‘ol’ dememizdir. O da hemen oluverir.
alakalandirilmasina binden yaratmanin sirf yokluktan olmadigi dile getirilmistir. Boyle-
ce yaratma, sirf yokluktan varliga gelis degil, subdt olarak ilimde bulunan hakikatlere
varlik vermek seklinde olmaktadir."?” Bu tiirden bir yaratma tasavvurunda ilaht isimler,
“zat”la “sey”ler arasindaki bagi temin eden izafetler seklinde bir hal almaktadirlar.'?®
Dolayisiyla a’yan-1 sabite tiiriinden ara bir varlik durumundan bahsedilmesi stfilerin
miimkiin varlikla mutlak varlik arasindaki iliskiyi tesis etme ¢abalar1 bakimindan 6nem-
li gozlikmektedir. Ciinkii Konevi tarafindan dile getirildigi sekliyle bir seyden sirf varlik
olmasi bakimindan farkli bir sey zuhfir etmez.'* Oysa varliktaki ¢esitlenme basit varlik-
tan miirekkep varliklarin ne sekilde ortaya c¢iktiginin izahinit zorunlu kilmaktadir. Bu

asamada kendi hallerinde miistakil bir varlig1 olmayan ancak yaratma yani varlik verme

fiilinin kendisine ilistigi stibati varlik tiirti glindeme gelmektedir.

FltOhat-r Mekkiyye’de Ibnii’l-Arabi, cokluk diye nitelenen yani subdtun
mukabili olarak harigte viiciid bulan seylerin varlik statiilerinin ne olduguyla ilgili ola-
rak, bunlarin bagkalig1 gerektirip gerektirmedigini tartismaktadir. Bu konuda baskaligin
(gayriyetin) varligin1 kabul etmek yahut etmemek, baskaligi dis diinyada viictid bulmak
seklinde ele aldigimizda, sib0ti varligin mazharlardaki etkisini anlamaya yardimci ola-
caktir. Varhigin dis diinyadaki tezahiiriinii diistindiigiimiiz vakit, mazharlarda zuhdr eden
yoniinden meseleye yaklastigimizda, baskalik (gayriyet) ortadan kalkmaktadir. Ancak
dista zuhur eden seylerle ilgili olarak bagkalik hiikmii sébittir ve devam etmektedir. Bu
acidan bagkalik nitelemesini seylere kazandiran seyin ne olduguyla ilgili giindeme gelen
soru mazharin istidadinin zuhlir edende sébit olmasiyla cevap bulacaktir. Bu durumda
bagkaligin varliginin kabul edilmesi hél olarak veya dista ¢oklugu gerekli kilmaktadir.
Ibnii’l-Arabi, akilda varlig1 kabul edilen baskaligin dista varligiyla ilgili iki goriis oldu-
gunu belirtir. Buna gore; bir grup, dista muhtelif sekillerde zuhiir eden ¢oklugun, ash
itibariyle hakiki bir varligi olmayip, yine harigte zuhlr eden varlikla kendisi de ortaya

c¢ikan bir varliga istinat ettigini ileri siirmektedirler. Dista muhtelif sekillerde tahakkuk

126 Nahl, 16/40.

127 Ebi’l-Ala Afifi, Fustsu’l-Hikem Okumalart Igin Anahtar (trc. Ekrem Demirli), istanbul: iz Yaymncilik, 2000, s.
235-237.

128 Ekrem Demirli, Fusiisu I-Hikem Serhi, Istanbul: Kabalct Yaymevi, 2008, s. 333.

129 gadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 14.
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eden bu varliklarin dayandig1 bu seyler, nispetlerdir ve bu nispetlerin de harigte varlikla-
11 yoktur. Ikinci grup ise coklugun kendisine dayandig tek hakikati, yani nispetleri, yani
mazharda zuhdr edeni kabul etmez. Onlara gore ¢okluk akli bir ger¢eklige sahiptir. Oy-
sa dis diinyada goriilen seyler ¢cokluk bildirirler ve mevcutlar olarak gorilmektedirler.
Iste bu diisiinceye binden baskalik hiikkmii ortaya ¢ikmaktadir. Herhangi bir sey ancak
diger seylerle birlikte baskalik 6zelligi kazanmaktadir. Hak kendi varliginda her seyden
miistagni ve “hi¢bir sey onun misli gibi” olmadigi igin bagkalik onun igin s6z konusu
olamaz. Bu durumda ortaya ¢ikan netice, baskalik gercekte sabittir-sabit olmayandir,

0’dur-o degildir.**°

Bir sey nasil bir varliga sahip olmaktadir ki o sey hem varlikla hem de yoklukla
ayni anda nitelenebilsin? Soruyu bagka bir yonden sordugumuzda bir ey itibari olarak
hem varligindan s6z edilen hem edilmeyen bir nitelige nasil sahip olabilir? Hem stbat
hem de dista varligin ayni anda bulunusunun ortaya cikaracagi celiskileri ancak olani
farkli zaviyelerden ve degisik yonleriyle ele aldigimizda izah miimkiin olmaktadir.
FltOhat-: Mekkiyye’de bu duruma temas eden Ibnii’l-Arabi, bir seyin gercekte hadis
olabilecegi gibi su anda dis diinyada bazi seylerin bulunuyor olmalar1 bakimindan hadis
iken ayni zamanda daha Once var olmus olabilece8ini sdylemektedir. Bu durumu
Kur’an 6rnegi tizerinden agiklayacak olursak kadim dedigimizde baslangicinin olmama-
sin1 kastediyorsak eger, bu durumda ancak Allah’in kelam sifatinm1 ve tecellileri kabul
eden kabil stretler var olmaktadir. Ancak satirlardaki ve tilavet olunan sekliyle mushafa
bakildiginda onun hadis oldugu goriilmektedir. Ibnii’l-Arabf, bu kisimda viicidla stibt
farkin1 su sozlerle agiklamistir: “O’nun katinda makul olarak bulunan veya meydana
gelen (hudiis) bir mevcut yoktur, her sey, sub0t ile varlik arasinda Allah’a goriiniir. Bu
itibarla subdt Allah’in hazineleriyken viiciid (var olma), hazinelerden bizim katimizda

ihdas ettikleridir.”*!

Siibutla viicid arasindaki farklari ve yaratma fiilinin mahlUklar tizerinde nasil
gerceklestigini aktardigimiz ifadelerle aciklayan ibnii’l-Arabf, daha sonra meseleyi
vuzlha kavusturmak ig¢in mucerret bir anlatimdan g¢ikarak konuyu misallendirmeye

gecmistir. S6z konusu orneklendirmede, stfiler tarafindan varliktaki bagkalasim ve de-

130 bnii’l-Arabi, FiitGhat-r Mekkiyye, IV, s. 193-194, (213. Bab) [trc. IX, s. 253-256].
131 bnii’l-Arabi, Fiithat-r Mekkiyye, VI, s. 191, (493. Bab) [trc. XV, s. 375].
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gisimin misali olarak sikc¢a anlatilan su-buz 6rneginden hareketle, 6zii itibariyle ayni
cevherin farkli farkli tezahiiler gibi algilandig1 islenmektedir. Bu durumu Ibnii’l-Arabf
kendi ifadeleriyle soyle agiklamaktadir:

“Mesela buzda su akli (bir varlik olarak) bulunur ve ona buz denilirken su onda kuvve
hélindedir. Buzu ayrigtirip eriten bir durum ortaya ¢iktiginda, onu suya doniistiirQir ve
bu kez suyun sdreti meydana gelerek buz adi kalkar, sdreti, tanim1 ve hakikati kaybo-
lur. Bu yoniiyle buz, bizim yanimizda, erimeden 6nce yagmur hazinelerinden biriydi
ve (buz erimekle) hazinedekinin kendisi olan yagmur ortaya ¢ikmistir. Bu durumda su
bir sretle hazineyken baska bir sdretle de hazinede saklamlandir. iste baskalasan bir
sey kendisine doniistiigii seyin aynidir. Bu dogru ve gercek misali vermemizin nedeni,
Hakk’in varliginda (el-Viicidu’l-Hak) gordiigiimiiz tecelli sQretlerini boyle agiklaya-
bilmemizdir. Alemdeki biitiin sOretleri Hakk’in varligina ilhak eder ve buzun ¢oziil-
mesiyle ortaya ¢ikan seye su dedigimiz gibi ona da halk (yaratilmis) deriz. Bu isim-
lendirme de gercek bir isimlendirmedir. Clinki su, buz denilen seyin erimesiyle ortaya

¢ikan varliktan ibarettir. Oyleyse alem bir yoniiyle Hak bir yoniiyle haktir.”**2

Bu ifadelerden ortaya ¢ikan anlama binaen “varlik”la nitelenen varlik tiirlerinin

aslinda bu kavrami edinmelerinde teskiki'*®

(kiilli anlamin, fertlerine derece olarak yiik-
lenebilmesi) bir yoniin oldugunun belirginlestigi sdylenebilir. Buna gore sirf varlik ol-
masi1 bakimindan Hakk’in varligi ile en kesif héliyle sehadet aleminde zuhiir eden var-
liklar ayn1 yiikleme hamledilmektedirler. Safilerin birlik-¢okluk iliskisini {izerine tesis
ettikleri mertebe diisiincesinden kuvvet bulan anlama gore mutlaklik kaydindan dahi
tenzih edilen l&-taayyiin mertebesi ile varligin dista taayyiin eden en kesif hali arasinda
varlik kategorileri agisindan ve varligin degisik mertebelerdeki zuhGrunun kuvvetliligi
yahut zayifligi agisindan bir derecelenmeden ve varlik mertebeleri arasinda izafi bir
kisimlanmadan bahsetmek mumkin hale gelmektedir. Boylece siiblt kavraminin, varlik
tiirleri arasinda basitlikle miirekkeplik durumlarini ayirici, farklilastirici, sinirlandirict

yOnlerinin oldugu ve bagkalik durumundan bahsetmede de bir tiir berzah: ifade ettigi

aciklik kazanmaktadir.

132 bnii’l-Arabi, Fiithat-r Mekkiyye, V1, s. 191, (493. Bab) [trc. XV, s. 375-376].
138 Daviid- Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 45, 46.
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I11. A’yan-1 Sabite ile ilgili Diger Kavramlar ve Aralarindaki Irtibat
Noktalari

[bnii’l-Arabi’nin metinlerinde goriilen temel dzellik, birbirinden farkl goriinen
kelime ve kavramlarin ¢agrisimlar yoluyla birbirleriyle irtibathi kilinarak yan yana geti-
rilmeleridir. Kokeni bakimindan birbirlerinden bagimsiz ele alinabilen kelime ve kav-
ramlar, Ibnii’I-Arabi’nin metinlerinde biri digerinin yerine kullanilabilecek bir anlam ve
diisiince iliskisi igine girerler.134 Bu kavramlar arasi geciskenligin 6rneklerinden biri
a’ydn-1 sabitedir. A yan-1 sabite sifat terkibinden miitesekkil bir ifade iken, Ibnii’1-Arabi
ve sarihlerinin metinlerinde mustakil bir terim olma o&zelligi kazanmis ve “umar-1
amme” bahislerine konu olan kavramlarin timiiyle iligkili bir konum elde etmistir.
Umdr-1 amme bahislerinde islenen varlik, yokluk, mahiyet, viiciib, imkéan, imtina, ki-
dem, hudds, vahdet, kesret, illet ve ma’lal gibi konular,"® metafizigin en temel mef-
humlar1 olmakta ve a’ydn-1 sdabite kavrami dogrudan bu iliski alan1 igerisine girmekte-
dir. Diger taraftan a'ydn-1 sabite konusu, ayn1 zamanda varliga zihinde ve dis diinyada
gergeklik kazandiran kiilliler konusu ile irtibatlandigindan, varligin idraki noktasinda
temel tasavvurlar kusatir. Dolayisiyla kavramin anlam alani olduk¢a genislemekte ve
irtibat noktalarinin tespiti igin disiplinler-aras1 bir ¢alisma yapilmasi gerekmektedir.
Ancak tam anlamiyla bir kavram takibi yapmanin ister istemez meselenin icerigine dair
cok yonli ve disiplinler-arasi tartigmalar1 beraberinde getireceginden Gtiirli mevzuyu
tasavvuf literatiiri i¢erisinde ve es anlamli kavramlar gercevesinde tutmak elzem bir

husus olarak géziikmektedir.
A. Feyz-i Akdes A’yan-1 Sabite Tliskisi

A’ydni sabite ile ilgili meselelerin 6ncesinde, tasavvuf i¢i kavram dagarciginda

bir gegiskenlikten bahsetmek metot agisindan mithimdir. Ciinkii Davad-1 Kayseri tara-

1% M. Mustafa Cakmaklioglu, bnii’l-Arabi’nin eserlerinde hakim olan dil ve iislibun onun istilahlarinda meydana
getirdigi genislemeyi ve ortaya ¢ikan zorlugu su sézlerle ifade etmistir: ...Tbnii’l-Arabi’nin kendisinden &nceki
stfiler tarafindan kullanilan 1stilahlara eserlerinde zengin bir sekilde yer vermesinin yani sira, onlara kendi varlik,
insan ve bilgi tasavvuru dogrultusunda 6zel anlamlar yiiklemesi ve anlam gergevelerini semantik agidan genis-
letmesi, onu anlamayi zorlastiran, ya da baska bir ifadeyle yanlis anlagilmasini ve hakkinda birgok tartigmalarin
husiile gelmesini kolaylastiran sebeplerdendir. Ibnii’l-Arabi’nin Adeta kendine has bir literatiirii vardir. O, kelime-
lere kendi irfan1 dogrultusunda &zel anlamlar yiikler; kendi ifadesiyle “miicmel” lafizlar kullanir.” M. Mustafa
Cakmaklioglu, Ibnii’I-Arabi’de Ma rifetin Ifadesi, s. 68.

1% Muhammed Ali et-Tahanevi, Kessdfi Isnldhdti’l-Funin ve’I-UlGm (tahk. Ali Dehriic ve Refik el-Acem), Beyrut:
Mektebetl Liibnan, 1996, I, s. 273.
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findan da farkl vesilelerle atiflar yapildig: tizere “sifiler toplulugunun lugatgesi”nde bu
turli bir geciskenlik siirekli karsilasilan bir durumdur. Burada s6z konusu edecegimiz
ilk 6rnek, feyz-i akdes ve a ’ydn-1 sabite arasindaki iliskidir. Mutlak birlik mertebesi olan
“la-taayyiinden ilk sudur eden tecellf, ibnii’l-Arabi tarafindan feyz-i akdes seklinde
ifade edilmistir."* Bu tecellide dista herhangi bir cogalma olmaksizin ilm-i ildhide bi’l-
kuvve halde akledilir olan mimkiin varliklarin stretlerine, adeta Hakk’in kendinde ve
yine kendisi icin olan zati sevgiden kaynaklanan bir tecelli vardir.**” Burada “miimkiin
varliklarin stretleri” a 'yan-1 sabite terimiyle 6zdeslesmekte ve feyz-i akdes, istilah ola-

rak ayan-1 sabite teriminin miimasili haline gelmektedir.

Feyz-i akdes ile birlikte ilk defa zat-1 bahttan viicidun yayilmasi ile ortaya ¢i-
kan ilaht isimler, mutlak gayb durumundaki zatin ilk tezahiirleri/taayyiinleri olmalar
hasebiyle mefatinhii’l-ataya™®®, mefatinii’l-ivel*®® ve mefatinii’I-gayb™* seklinde nite-
lenmislerdir. A ydn-1 sabite de ilahi isimlerin stretleri olmalar1 agisindan zikredilen kav-
ramlarla irtibatlanmakta ve boylece a’ydn-1 sdbitenin gaybin acilmasi ile ilgili
tabirlerden kastolunan gerceklikleri ifade ettigi Dav(d-1 Kayseri tarafindan dile getiril-
mektedir. Bu husisa iliskin olarak Kayseri, Uzeyr peygamberin siibGt halindeki bilgiyi
ogrenmek kastiyla yaratilisin ne sekilde vuku bulduguna déir talebinin anlatildigi bo-
[imde, ilaht isimlerin mutlak anlamda mefdtihii’I-lvel/varliga acilan ilk anahtarlar sek-

linde nitelenmesi gerektigini, a 'yan-1 sabitenin ise sehadet dlemine doniik tarafiyla an-

136 Kasani serhinde feyz-i akdesin tanimini su sekilde yapmakta ve feyz-i akdesin neden “akdes”likle nitelendigini

soyle izah etmektedir: “[Ibnii’l-Arabi] ‘feyz’i ‘tecelli’ olarak tefsir etmistir. O, sanki feyz igin iki tecelli var de-

mektedir. Bu tecellilerden zati olani, vahidiyyet mertebesinde olan ilmi esmai mertebedeki kabillerin/a’yan-1

sabitenin slretinde zuhtirudur. Bu zuhtr ehadiyyet mertebesinden vahidiyyet mertebesine iner. Iste niiziil eden bu

feyz, asli itibariyla kendinde ¢oklugu barindirmayan ve isimler olmaksizin zati tecellidir. Bu feyze akdes denme-

sinin nedeni onun, istidad mahalli esmai siihidi olan tecelliden akdes/daha kutsal olmasindandir. Ciinkii bu ikinci

olan (esmai siihidi) zati tecellinin aksine kabiller olan esmai mazharlara baglidir. Zira zati olan tecelli, herhangi

bir seye bagli degildir ve boylelikle “akdes” olur. Zati tecelli ile baslangi¢ ondan oldugu gibi siithlidi tecelli ile son

da onunladir.” Abdurrezzak el-Kasani, Serhu Fusisi’l-Hikem, s. 22.

Suéd el-Hakim, el-Mu cemu’s-SUff, s. 889 [trc. s. 197]. Feyz-i akdes ile ilgili olarak David el-Kayseri, ilaht ilim-

de a’ydn-1 sdbite ve ezeli yeteneklerin onunla birlikte ortaya ¢iktigini belirtmektedir. Dav(d-1 Kayseri, Fuss

Serhi, |, s. 82; Dav(d-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 223.

1% Dav(id-1 Kayserd, Fusiis Serhi, |, s. 381.

1% Daviid-1 Kayserd, Fusiis Serhi, |1, s. 885 [Konuk, Fusisu I-Hikem Terciime ve Serhi, 111, s. 100, 101].

0 David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 82; Daviid-1 Kayseri, Fusis Serhi, I, s. 885. “Ve a’yanin mefatih-i gayb ol-
masinin vechi budur ki: Zat-1 Hak’ta miistecin ve mahfi olan esmé-i il&hiye, nefes-i rahmaninin, a’yan-1 ma’dime

137

iizerine inbisat1 sebebiyle, bu a’yanda zahir olur. Bu sirette a’yan-1 ma’diime, esma-i ildhiye i¢in ‘mefatih-i tivel’
olur. Ve bir de zat-1 Hak, her ‘ayn’ ile ism-i ilahidir; ve her isim dahi O’nun zitinda olan hazine-i gaybisinin
anahtaridir.” Konuk, Fusisu I-Hikem Terciime ve Serhi, 11, s. 101.
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cak boyle bir nitelemeye konu olabilecegini ve fakat mutlak anlamda bu sekilde nitele-
nemeyecegini belirtmektedir. CUnkil ayan-1 sdbitenin anahtarlar/mefatih seklinde nite-
lenmesi agis/fetih anina 6zgii bir durumdur. Bu ilk agilis ani1, irdde sifatinin yaratilacak
olana taalluk anidir. Oysa kudret, irddeden biisbiitiin ayr1 olmasa da aralarinda isimlerin
bazilariin digerlerine takdim ve tehirleri agisindan bir 6nceliklerinin oldugu da vurgu-
lanmistir. Bu agidan irade sifat1 ile kudret sifati arasinda zamansal bir ayrim séz konusu
olmamakla birlikte esyanin her an yenilenmesi esnasinda kudretin takdir olunana ilis-

mesinde itibarf bir sonraligin oldugu da agiklik kazanmaktadir.***

A’yan-1 sabitenin vicidun muhtelif mertebelerdeki tecellilerine gore tesir ve
teessiir iligkisi Uzerinden birtakim isimlerle anilir olduguna, genel anlamda Ekberi du-
slincenin, 6zelde de bu diisiincenin 6nemli temsilcilerinden Kayseri’nin metinlerinde
rastlamak mimkiin gozikmektedir. S0z gelimi a’yan-1 sabitenin feyz-i akdesle birlikte
zuhira gelisi ve kendi sOretine gore dis varlikta ortaya ¢ikan seyler tUzerindeki etkisi
kabiller, stretler, aynalar, golgeler, hakikatler, mahiyetler, kabiliyetler vs. isimlerle ani-
lir olmustur. Burada zikredilen kavramlar, a’ydn-1 sabitenin ara bir form olmasi agisin-

dan faillik-munfaillik/etken-edilgenlik durumlarina gére a 'ydan-1 sabiteye atfedilmistir.
B. Fail-Miinfail Olma Durumu ve A’yén-1 Sabite

A’yan-1 sabitenin kabiller seklinde nitelenmesi onun ilahi isimlerden tefeyy(iz
eden sirf varlik tecellisini kendi hakikatine gore kabul edip dis diinyada miisahhas bir
varlik olarak ortaya ¢ikarmasi diisiincesine dayanmaktadir. Bu durum Fusls’ta “Kabil
ancak Hakk’tan ilk zuhtir eden feyz-i akdes iledir [ Y azs -0 Y1 0 Y L] climle-
siyle dile getirilmistir. Davd-1 Kayseri, a 'ydn-1 sabitenin bu isimle nitelenmesine ilis-
kin gerekge olarak ilahi isimlerin iki yoniiniin oldugunu belirtmekte ve a 'yan-1 sdbitenin
kabul edici olmasmin nedenini ise ilahi isimlerin ¢oklugu ifdde eden kismiyla
irtibatlandirmaktadir. Buna gore isimler cami’ ilahlik mertebesinden (makam-1 cem’i’l-
ilah?) harigte varlik kazanmak igin feyz talep etmekte, bu talebe binden isimlerin topla-

yic1 mertebeden aldiklar1 varlik tecellisi, a 'ydn-1 sdbitedeki istidatlara gére oldugu igin

' David-1 Kayserd, Fusis Serhi, |1, s. 885 [Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Ill, s. 101-103]. Ayrica
Sadreddin Konevi’nin tasavvuf metafizigini konu edindigi eserine Miftdhii’I-Gayb ismini vermesi ilaht isimlerin,
dolayistyla da a ’ydn-1 sabite konusunun tasavvufun nazariyat kisminda sahip oldugu i¢ biitiinliigii ve 1stilahi akta-
rimt1 bildirmesi agisindan 6nemlidir.
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kabil ismini almaktadir.*** Ancak burada David-1 Kayseri, [bnii’l-Arabi’den alintiladig:
bir cimle ile a’yan-1 sabitenin sadece kabiller olarak degerlendirilmesinin yanlis olaca-

gindan behsetmektedir:

“Feyiz mutlak sdretiyle ancak ulhiyet mertebesine tecelli eder. Bu tecellileri kabul edis,
a’ydn-1 sabitenin durumuna goredir. A 'yan-1 sdbite de kendisinin altindaki mertebelere
rubdbiyyeti sebebiyle feyiz vermektedir. Bu sebepten 6tirl a’ydn-1 sdabitenin sadece
kabil yoniiniin oldugu vehmedilmesin, isimler igin de sadece failiyyet/etkenlik yonu.

Isimler bir boliimii tesir eden bir boltimii de tesir edilen olmak izere ikiye ayrilir. Ancak

bazilari ilahi isimlerin tamamimni mutlak fail, digerleri de mutlak kabil kilmaktadur.”**

Burada David-1 Kayseri tarafindan a’ydn-i1 sabitenin ¢ift yonlii olma niteligi
vurgulanmaktadir. Kayseri, hakikatte fail 4abilin ayn1 olsa da zahirdeki durumun bazen
faillik bazen de kabul edicilik tizere olmasmi, Adem’in yaratilismin Hakk’in iki eliyle
olduguna atifla iki el ifadesinin faillik ve kabillik oldugunu belirterek degerlendirmek-
tedir. Bu yoruma gore sag taraf rublbiyyet mertebesiyle aldkali olarak failligi ifade

ederken, sol taraf ubldiyyet mertebesiyle ilgili olarak kabilligi ifade etmektedir.'*!

C. I1ahi Isimlerin Siretleri Olmalar1 Bakimindan A’yan-1 Sabite ve Siret

Nitelemesi

A’yan-1 sabitenin varliklar tizerindeki etkisi ve mertebece listte olanin mertebe-
ce altta olan1 belirlemesi agisindan, Platon’a atfedilen idealar teorisi c¢ergevesinde
form/stiret meselesi'* deginilmesi gereken bir iliski bicimidir. Ciinkii ilahi isimlerin
sOretleri olarak tanimlanmasi sebebiyle a’yan-1 sabitenin bu meselelerle yakindan irtiba-
t1 bulunmaktadir.**® Buradaki irtibat, a’ydn-1 sdbitenin iiggen 6rneginde oldugu gibi
zihn slretin distaki seklinin Onciilii ve tasarimi olmasindan ileri gelmektedir.147

Safilerce sikga dile getirilen “Allah, Adem’i kendi sdreti iizere yaratt1.”**® hadisinin

Y2 Dav(id-1 Kayserd, a’ydn-1 sdbitenin kabiller olarak bulundugu mertebenin Hak cihetinden failligi beraberinde

getirdiginden bahsetmektedir. Bu sebepten 6tiirii “Kabil cihetinden konustugunda fail cihetinden konugmaktadir.”
demektedir. David-1 Kayseri, Fusis Serhi, 11, s. 861.

143 David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 89, 90.

144 David- Kayseri, Fusis Serhi, |, s. 296 [Konuk, Fusisu'I-Hikem Terciime ve Serhi, |, s. 161-169].

145 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, . 425.

16 Ekrem Demirli, “Stiret”, Did, XXXVII, s. 540.

147 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 90-93.

148 Buhar, Isti’zan, 1.
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metafizik diisiinceye sagladigi verili alan, sOret-hakikat iliskisi bakimindan gercekligin
esyanin kendisinden mi yoksa degisik alem tasavvurlarina bagli olarak bir tiir taayyiin-
den mi kaynaklandig1 noktasinda temerkiiz etmektedir. Hadiste dile getirilen benzerlik
ve hatta bir yoniiyle ayniyet, Konevi tarafindan “Bir seyin kendisinden zit ve farkli bir
sey meydana getirmeyisi, hi¢bir sart olmaksizin/min-haysu hive hive ve muhakkiklerin

»149 ctimlesiyle ifade edilirken, idrake konu olan

bildigi 6zel bir vecih itibariyle boyledir.
varligin dis diinyada ¢esitli stiretlerde bulunusu dolayisiyla mutlak birlikten gayriyeti de
“Herhangi bir seyden biitliniiyle kendisine benzeyen bir sey meydana gelmez; aksi halde
Varlik, bir hakikatte ve bir mertebede ayni tarzda iki defa zuhir etmis ve meydana gel-
mis/husl olurdu ki, bu da, meydana gelmis bir seyi tekrar liretmek demektir/tahsilii’l-

»150 seklinde

hasil. Boyle bir sey ise, faydasiz ve anlamsiz/abes oldugu i¢in imkansizdir.
dile getirilmistir. Bu durumda a 'ydn-1 sabitenin “ilahi isimlerin stretleri” olmalar1 nok-
tasindan hareketle herhangi bir nitelik tagimayan varlik tecellisine adeta sekil kazandir-
dig1 neticesi ¢ikmaktadir. Dolayisiyla ilahi isimlerin “buttind” (el-kiill bi’l-esméa) temsil

ettikleri agiklik kazanmaktadir.™*

Sayet sadece isimler iizerinden yaratmak, varlik ver-
mek vb. konular 1zah edilecekse, o zaman varlikta ¢esitlenmeden, farkliliktan hatta ya-
ratma fiilinden bahsetmek miimkiin olmamaktadir. Ciinkii isimler zata bakan tarafiyla
zatm aymidir. Isim, miisemma ile kendine ait husiisiyeti kazanmis ve o isimle anilir ol-
mustur. Miissemma diye ifade edilen dis varlikta zuhir etmis seylere mevcut durumun-
daki stiretini o seye mahsus ilahi isim sekillendirmis olup, 0 iSme nitelendigi 6zelligi
kazandiransa ezeli sOretler/formlar yani a’ydn-1 sdbitedir.*®* Bahsi gecen bu gercekligi
Ciineyd-i Bagdadi “Suyun rengi kabin rengidir [0) 53 &) O3] soziiyle ifade etmistir.
Bu ifade ile tecellinin niteliksiz olan sudurunun ezeli kaplar/sdretler olan a’ydn-1

sabiteye gore tayin edildigi anlatilmak istenmektedir.'*®

9 sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 14.

Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 15.

151 David-1 Kayserd, Fusiis Serhi, 1,'s. 599; 1, s. 863.

52 By durum Seyyid Mustafa Rasim Efendi’nin ismail Hakki Bursevi’nin Avziye-i Hakki Efendi isimli eserinden
alintiladig1 kisimda su sekilde dile getirilmistir: “Esya esma-i ilahiye ile kaimdir. Ve esma-i ilahiye dedikleri, fi’l-

150

hakika ol esyanin taayyilinatidir. Pes, isim miisemmaya dal oldugu gibi, her sey dahi Hakk’a daldir. Ve dalden
murad, medlil olmakla dal oldugu vechile medlalun siretidir. Bu cihettendir ki Hak’dan azher nesne yoktur.”
Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sozliigii, (haz. Thsan Kara), Istanbul: Insan Yayinlari, 2008, s. 726.

158 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, |1, s. 1385 [Konuk, Fustisu 'I-Hikem Terciime ve Serhi, IV, s. 384, 385].
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D. Vahdet-i Viicad ile Tlgili Benzetmeler ve A’yan-1 Sabite Iliskisi

Nazari meseleler ele alinirken sifiler tarafindan sik¢a bagvurulan yontemlerden
birisi de metaforik anlatimla konuyu sunmaktir.”®* Bu anlatimlardan sik¢a bagvurulanla-
rindan biri hem Hak i¢in hem de tecelli ile birlikte varlik tiirleri i¢in bunlarin birinin
digerini gerektirmesi ile alakali olarak kullanilan ayna metaforudur. Ayna metaforu hem
Hakk’1n bilinmeyi isteyerekl55 varlig1 ortaya ¢ikarmasi sonucunda varligin Hakk’a ayna

7 ifade eder; boylece a’yan-i

olusunu,”® hem de mazharlara Hakk’in ayna olusunu
sabitenin Hakk’a ve halka doniik ¢ift kutuplu anlamini yansitir. Nitekim ayni1 kabule
bagli olarak varligin zuhdru ile birlikte Hakk’a en yetkin bir sekilde mazhar olan insan-1
kémilin, hem yaratilisin gayesi hem de cami ulihiyet mertebesinin mazhari olmasi agi-
sindan Hakk’in isim ve sifatlarina ayna oldugu belirtilmistir. Bu husus Fusds’ta su se-
kilde dile getirilir: “ilahi emir, alem aynasmin cilalanmasim gerektirdi. Adem, bu ayna-
nin cilasi ve bu siretin rithu oldu [ zgs 374 G oMo (e 3T OGS (L) 3T 3l AV sl
532l U] DAvOd-1 Kayseri, Adem’in yaratilmasindan énce a’ydn-1 s@bitenin ilahi
ilimde bulundugu haldeyken cilasiz bir ayna gibi oldugunu belirtmekte; bu durumda
a’ydan-1 sdbite, alem-i kebirde/makro-kozmos insan-1 kamil yani alem-i sagir/mikro-
kozmos olmaksizin ayrismis bir halde oldugunu séylemektedir. Adem’in rih Gflenme-
siyle birlikte hayat bulmasi gibi a 'ydn-1 sabite de tecelli ile hayat bulmus ve kemali 6l-

clisiinde kendisine sirdyet eden rubiibiyyetle zuhtr etmistir. ™

%% Mustafa Tahrali, “Viicdd Mertebeleriyle lgili Bazi Misaller” bashg: altinda varlik-gériinim-degiskenlik bagla-
minda dile getirilen metaforlar1 islemistir. Bkz. Mustafa Tahrali, “Fustisu’l-Hikem’de Tezadli ifadeler ve Vahdet-
i Viictd”, Fusiisu I-Hikem Terciime ve Serhi, Istanbul: M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2013, 1, s. 31-36.
% ibnii’l-Arabi ve takipgileri olan muhakkikler, yaratmay: hubb-i zati ile iliskilendirerek ele almaktadirlar. Bu
diistincelerini stfiler arasinda g¢okga dile getirilen bir kudsi hadisle iligskilendirmislerdir. Bu hadiste Hak “Ben giz-
li bir hazine idim. Bilinmeyi istedim ve esyay1 yarattim.” seklinde bir gayeye matuf olarak yaratmay1 gerekgelen-
dirmektedir. Bu hadisin Davld-1 Kayseri tarafindan yapilan detayli yorumlari i¢in bkz. David-1 Kayseri, FusQs
Serhi, 1,s. 210, 211.
186 «Miratii’]-Viicid: Alemi var kilan batini se’nlere mensup taayyiinlerdir. Se’nler batinken taayyiin etmis viicad,
taayyiinii itibariyle zahirdir. Iste bundan dolay: se’nler, stiretleriyle taayyiin etmis bir olan viicid i¢in aynalardir.”
Muhammed Ali et-Tahanevi, Kegsdfu Istildhdti’l-Funiin ve’l-UlGm, 11, s. 1505.
137 Kayseri, Tanri-alem arasindaki karsihikli iliskiyi, birbirleri {izerinden varhiklarmm zuhtrunu gerceklestirdiklerini;
varliklarin zatlarinin Hakk’in zatinin ayni oldugunu, varlikla Tanri arasindaki miinasebetin taayyiin ve mutlaklik
kavramlari tizerine kurulu oldugunu, bu sebepten otiirii de Hakk’in varliklarin zatlarina ayna oldugunu belirtmek-
tedir. Ayni1 sekilde Tanr1 varliklarin s@retleri tizere belirlenip ortaya ¢iktig1 i¢in veya kendisini varliklar izerinden
miisdhede ettigi icin varliklar da yapilari geregi Hakk’in zatina ve sifatlarina ayna olmaktadir. David-1 Kayserd,
Fusiis Serhi, 1, s. 280, 281.
18 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 225.
19 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 218, 219.
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Tasavvufu nazari bakis acisini da gozeterek ele alan sifilerin, varlik-hakikat
iligkisini takdim ederlerken kullandiklar1 bir diger metafor, sahis ve onun gfjlgesi160
arasindaki iligskidir. Buna gore kendisi gayriyetle nitelenen veya alem diye adlandirilan
her seyin Hakk’a nispeti bir sahsa gdlgenin nispeti gibidir. Bu turli bir benzetmenin
varlik sebebi gdlgenin siirekli bir sahsa tabi olmas1 yoniindendir. Alem, Hakk’1in isim ve
sifatlarinin stretleri oldugu i¢in tipki gélgenin sahsa baglilig1 gibi alem de Hakk’a tabi
olmaktadir. Nitekim meseleye ilahi isimler ve varlik mertebeleri agisindan bakildiginda
alem, Hakk’in ne ayni ne gayridir. Ayn sekilde bir sahsa ait gélge de onun tamamen ne
ayni ne de ondan bagimsizdir. Boylece nazari bir konu ile mecazi anlatim irtibatl hale

gelmektedir.**

Mutlak varlikla dlem arasindaki iliskinin golge metaforu ile anlatilma-
sinda a’ydn-1 sabitenin nerede durdugu yahut tipki alem gibi onun da golge olma
husUsiyetini hangi baglamda kazandigi, a’ydn-i1 sdbitenin bulundugu ilahi mertebede
icra ettigi tesir-teessir iligkisi yani ilahi isimler ve mazharlar arasi irtibatin izah bigimi-
ne dayanmaktadir. 4’ydn-1 sabitenin mimkin ma’damlar olarak ifade edilmesi ve
sifilerin madumla ilgili diisiincelerini agiklarken onu “zulmet/karanlik™ olarak tavsif
etmeleri,'®? gélgenin renginin de siyah olmasindan hareketle, iki konu arasinda bir tiir
mutabakat oldugu fikrini dogurmus ve bu tirden bir benzeyis bdyle bir anlatimin esasini
olusturmustur. Kayseri bu durumu 6ncelikli olarak viicdddan suddr eden gdlgenin en-
Nir ismiyle kendisine varlik tecellisi ilisene kadar ma’diim yani “karanlik”ta bulunan

a’ydn-1 sabiteyi aydmlattigini, daha sonra bu varlik feyzinin dis varlikta tahakkuk eden

esyaya uzandigini bildirmektedir. Boylelikle a’ydn-1 sdbitenin kendi yapisi itibariyle

180 Mustafa Tahrali, sahus-gdlge miindsebeti ile ilgili olarak su sozleri dile getirmistir: “Sahus ile golgesi arasindaki
miindsebet, sahis ile aynadaki goriintiilerini andirmakla beraber, ondan biraz daha farklidir. Zira sahis sifatlariyla
aynada hemen hemen taméamen goriinirken, bir yerden akseden gélgesinde o sifatlarin tamamiyla degil, hareket,
stikdin, biiyiikliik, kiigtikliik vs. gibi bazi sifatlaryla bilinebilmektedir. Sahsin aynadaki gérlntiisine nisbetle bir
yere akseden goblgesinden daha az bilinir ve taninir olmasi keyfiyetinin ayr1 bir degeri vardir. Hak hakkinda gol-
gesi olan alemden edinilen bilgi de, sahis hakkinda gblgesinden elde edilen bilgi gibi azdir.” Mustafa Tahrali,
“Fustisu’l-Hikem’de Tezadli ifadeler ve Vahdet-i Viicid”, a.g.e., s. 35.

181 David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 678, 679.

162 Ahmed Avni Konuk, Fusiis Serhi’nin Mukaddimesi’nde ademle zulmet iliskisini su sozlerle dile getirmistir:
“Mefhiim-1 adem, zihinde hasil olan bir mané-y1 killi-i zulmanidir; ve mana-yi kiilli-i ndrani olan viicidun zidd1
ve mukabilidir. ... Adem Oyle bir zulmet-i ezeli ve ebedidir ki, ondan ezelen ve ebeden bir sey ¢cikmaz; ve dyle bir
sukdn-1 ezeli ve ebedidir ki, ondan ezelen ve ebeden hareket zahir olmaz.” Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve
Serhi, 1, s. 8. David-1 Kayseri, zulmet/karanlikla madum arasindaki irtibati, karanligin hakikati geregi hem kendi-
sini hem de kendisinde olan1 ortiip gizledigi, ayni sekilde niir/aydinligin da hakikati geregi bir seyin hem kendisi-
ni hem de ilistigi seyi aydinlatip agiga ¢ikarmasi seklinde goriiniir diinyada hissi olarak miisahede edilen hadiseler
iizerinden kurmaktadir. Davad-1 Kayseri, Fusiis Serhi, |, s. 680, 681.
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ilaht isimlerden bir ismin golgesi, ayn1 sekilde dis diinyadaki varliklar da a’ydn-1
sabitede ilahi ismin indyetiyle onda ortaya ¢ikan hakikatin golgesi olmaktadirlar. Netice
itibariyle alem, Hakk’in gblgesinin golgesi olmakta ve a 'ydn-1 sdbite, arada olma tabia-

tindan kaynaklanan esya tizerindeki etkin konumunu siirdiirmektedir.'®®

Davild-1 Kayseri’nin a'ydn-1 sabite ile ilgili olarak bahsettigi diger bir metafo-
rik anlatim nesnesi ise camdir. Ciinkii Hak’tan olan varlik tecellisi kendi halinde renksiz
bir nlru temsil etmekte iken, bu niteliksiz haldeki varlik niru, aydn-1 sdbitelerin tasi-
diklar1 yeteneklere gore dis diinyada tahakkuk etmektedirler. Boylece hakikati itibariyle
bir olan renksiz ndr, camlardaki renklere biiriinerek goriiniir olmaktadir. Burada mecaz
olarak dile getirilen durum, dista ortaya ¢ikmis varlik ¢esitliligine itibar olarak gokluk
yahut hakikati yoniinden birlik-ayniyet diyebilme imkani1 sunmaktadir. Boylelikle
Hakk’in zatinda gergek birligi temsil ettigi, hakikatte onu sinirlandiran bir siret olmadi-
g1 aciklik kazanacaktir. Bununla birlikte, dlem denen Hakk’in mutlak birliginin disinda
iz&f1 bir varlik tiiriiniin oldugu da inkar edilemez bir ger¢ek oldugundan, varligin gesit-
lenmesi ilah1 isim ve sifatlara dolayisiyla isim ve sifatlarin dis diinyadaki sekillerini

belirleyen onlarin siiretleri mesabesindeki a ’ydn-1 sabiteye gore olmaktadir.**

E. Esyamin Hakikatleri Olmalar1 Bakimindan A’yéan-1 Sabite ve Hakayik
Nitelemesi

Hakikat arayis1 ve hakikatin ne oldugu konusu, sifilerin onu kesfedebilmek
icin himmetlerini topladiklar1 ve kendisinde miistagrak olup yok olmayi umduklari bir
sliliik gayesi sayilarak ¢evreden merkeze dogru seyrin yolu olmustur. Bu noktada a 'ydn-
1 sdbite, insanin hakikate ulasma imkani agisindan anahtar bir konum kazanir. Gergek
olanin varligin kendisini sundugu héliyle mi yoksa hissiyat diizeyinde algiya konu olan
varligin, kendisini sergiledigi stiretlerin bir tiir yanilsama yahut hayal mi oldugu konusu

hakikati miisahede etmeye dair ortaya konan bu istiyakin asil sebebini olusturmakta-

163 Sahis-gélge benzerliginde Kayseri, ayniyetin varligiyla birlikte aralarinda bir tiir uzakligin oldugundan da bah-

setmektedir. Clinku gélge bir sahsin tamamen aynist degildir. Bu agidan dis varlhikta husilii gergeklesen esya ile
onlarm hakikatleri olan isim ve sifatlar arasinda bir tiir “uzaklik miinasebetinin” var oldugunu belirtmektedir.
Binéenaleyh, isimler dolayisiyla a’ydn-1 sabite rubiibiyyeti temsil ederken, onun dis diinyadaki sGretleri olan
mevcutlar ise ub(diyyeti temsil etmektedirler. Dav(id-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 681, 682.

184 David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 690-692.
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dir.*® Bu sebepten oturiidr ki safi metinlerinde siklikla Hz. Peygamber’e nispet edilen

“Allah’im! Bana esyay1 bulundugu hél {izere goster.” hadisine rastlanilmaktadir.*®

David-1 Kayseri, bir seyin hakikati bilinmeden o seyin taniminin yapilamaya-
cagmi soylemekte ve alemdeki sUretlerin hakikatinin bilinemeyecegini bundan &tiirii de
onlarin tanimlarinin yapilamayacagini ifade etmektedir. Ciinkii esyanin hakikatleri bir
yonilyle zatin ayni olmaktadir.®®” Ancak bununla birlikte tasavvufun bir isminin de
hakikatler ilmi oldugu g6z 6niinde bulundurulursa, Kayseri’nin hakikatlerin bilineme-
yecegi ile ilgili gorilisleri meselenin ayniyet yoniiyle irtibatli olarak sdylenmis olmalidir.
Zira, Sit Fassi’nda a’ydn-1 sdbitenin bilinmesi ile ilgili olarak, Hak’la kulun “Ilim,
ma’lima tabidir.” fehvasinca ilimlerini esyanin a’ydn-1 sdbitesinden aldiklarini, ancak
bu bilgiyi edinirlerken Hakk’in kendi zatindan baska vasita olmaksizin bu bilgiye ulag-
tigini1, kulun ise ilahi indyetin ona yetismesiyle ancak bu bilgiye erigebildigini belirt-

mektedir.%8

Dolayistyla hakikatler ilmine vakif olmak kamillerin segkinlerine 6zgii bir
durum da olsa, gerceklesmesi miimkiin olan bir miisahededir. BOylece bu makam, bir

kulun varabilecegi makamlarin nihdyeti anlamina gelmektedir.

A ’ydn-1 sabitenin bir isminin de hakikatler olarak kendine anlam alani bulmasi,
dis diinyada zuhtr etmis varliklara nazarla a 'ydn-i sdbitenin onlarin asillari olmalari ile

ilgili olup,'®® sehadet 4lemi iizerindeki tesirlerine binden bu tarz bir isimlendirmenin

185 bnii’l-Arabi, Yusuf Fassi’nda 4lemin hayal mahsulii oldugunu belirtirken; Hz. Yusuf'un riiyAsini ta’birine
muvafik olarak dis diinyada gergeklesmesine binden “Rabbim onu ger¢ek kildi.” (YusGf Suresi, 100) diyerek,
hayal mertebesinde gordiigii sembollerin hissi diinyada da ortaya ¢ikigini son gergeklik olarak telakki etmesine

A%

karg1 ¢ikarak “riiya” ve gercek sayilan “hissi dlem”in birbirlerinden ¢ok da uzak olmadiklarini, her ikisinin de his-
se konu olduklarimi belirtmektedir. Ciinkii rilydda goriilen semboller, en basindan itibaren duyu diinyasinin tiret-
tikleri gercevesinde hayale intikdl eden bir nitelikte idi. Buna binden Ibnii’l-Arabi “Hayalin vazifesi hissedilen
seylerden baska bir sey tiretmemektir.” (Dav(d-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 676) demektedir. Ona gore asil ger-
ceklik Hz. Peygamber tarafindan “Insanlar uykudadir, éldiikleri zaman uyanirlar.” hadisiyle ifade edilmis ve boy-
lelikle gergek diye nitelenen varligin bir tiir vehimden ibaret oldugu ve adem-i hakikat méanésina geldigi agiklan-
mustir. Konuyla ilgili daha fazla inceleme ve degerlendirmeler icin bkz. lzutsu, /bnii’l-Arabi nin Fusiis undaki
Anahtar Kavramlar, s. 21-28.

David-1 Kayseri, gelenege uyarak hikmetin/felsefenin, esyayt bulundugu hal iizere bilmek ve bu bilmeyi gergek-
lestirecek sekilde de amel etmek oldugunu bildirmektedir. Bundan 6tlrd de felsefenin teorik ve pratik olmak tize-
re ikiye ayrildigini sdylemektedir. Davad-1 Kayseri, Fusis Serhi, 1, s. 176.

%7 Dav(id-1 Kayserd, Fusiis Serhi, |, . 415.

68 Dav(id-1 Kayserd, Fusiis Serhi, |, s. 334.
169

166

Avni Konuk a’yan-1 sabite hakikatler iliskisini soyle dile getirmistir: “Tecelli-i Hak’ta beka yoktur; tekrar dahi
yoktur. Zira ols 3 s #» JS (Rahman, 55/29) [O her anda bir se’ndedir.] ayet-i kerimesi mdcibince Hak her
andabir se’n-i digerdir. Bindenaleyh viicid-1 mutlak-1 Hak, her k&inin ayn-1 sabitesinden her anda zéhir olarak
slret-pezir olur; ve &n-1 sanide o ayn-1 sébitedeen o viicd batin ve o siret zail olur; ve bu hal bdylece
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varligi s6z konusudur.'”® Bu durumda fikri agidan, dista ortaya ¢ikan varliklar iizerinden
hareket edildigi i¢in ve distaki varliklar ¢oklugu ve gesitliligi ifade ettiklerinden otur(
hissi dleme bakan tarafiyla hakikatlerin de aslinda birbirlerinden ayrismis olmalar1 ge-
rektigi sonucuna ulagilmaktadir. S6z konusu durum hakkinda Kayseri, Mukaddemat’in
ilgili bashig altinda a 'ydan-1 sabiteyi felsefe dilinde kullanilan terimlere kiyasla ve bir tiir
benzesim ilkesinden hareketle kiillilerini mahiyetler, ctizilerini ise hiviyetler seklinde
ifade etmistir.'”* Boylece hakikatler, hem méhiyetlerin hem de hiiviyetlerin barmdirdik-

lar1 anlamlar1 kendilerinde toplamig olmaktadirlar.
F. Mahiyetler ve A’yan-1 Sabite

Mahiyet konusu, kapsadig1 meseleler bakimindan ¢ok genis bir ¢ergeveye sahip
olmakla birlikte, a ’ydn-1 sdbite baglaminda ifade edilen bir kavram olmasi hasebiyle bu
ikisinin ne derece oOrtiistiikleri meselesi mahiyetin incelenmeye konu edilmesini gerekli
kilmaktadir. Koken itibariye mahiyetin “ma hiye”-“o nedir” sorusundan geldigi tarihen
yaygmlik kazanmus bir kanaattir.!”® Eflatun’a gore giizellik, iyilik gibi deger bildiren
kavramsal diizeydeki varliklarin 6zlnu sabit, degismez ve miistakil varliklari olan ide-

ler'™ teskil etmislerdir. Bununla birlikte o, somut varliklarin ne ise o olmalarini da bu

miiteselsilen gider; ve zailat ile kainat arasinda kadr-i miisterek ayn-1 sdbitedir; ve ayn-1 sbite hakikat-1
sahsiyyedir. Bu kevn { fesad icinde hakikat-: sahsiyye bakidir. Muti’ ve asi ve miisdb ve muazzeb olan ancak bu
hakikat-: sahsiyyedir. Ahmed Avni Konuk, Fusiisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, 1, s. 39.

Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varhik, s. 337. David-1 Kayseri, er-Risale fi-//mi’t-Tasavvuf adli
eserinde digtaki varliklarin tahakkuklarini “O Allah ki, Rahmani nefes ile varligin hakikatini esyanin hakikatleri
lizerine yaydi.” climlesiyle dile getirmekte, taayyiiniin yani viicdun iist mertebelerden alttakilere dogru niifiizunu
bu sézlerle ifade etmektedir. David-1 Kayseri, Tasavvuf llmine Giris, s. 17.

Ta'rifdt’ta Seyyid Serif Ciircani, hakikat, mahiyet ve hiviyet arasindaki iliskiyi su sekilde agiklamaktadir: “ O
nedir?” sorusunun cevabina ma’kult cinsinden verilen yanitlar mahiyetler olarak isimlendirilmis, verilen yanit

170

171

dis varlik alaninda siibOt bulmus bir seyse hakikat olarak isimlendirilmis, verilen yanit bir seyi digerlerinden
ayirmaya yonelik ise de huviyet olarak isimlendirilmistir.” Seyyid Serif Ciircani, et-Ta rifdt, Beyrut: Mektebetl
Lubnén, 1985, s. 205. Mahiyet ve huviyetlerin a 'ydn-1 sdbite ile olan irtibatlarin1 Afifi, su sozlerle ifade etmistir:
“A’ydn-1 sabite, i1&hT ilimde sébit oluslar1 agisindan, akl-1 ilahi ya da zat-1 ilahideki “stretler” ya da “haller”dir.
Clnku akl-1 ilahi ve zat-1 ilahi, ayni seydir. Bunun igin onlari bazen “mahiyetler” bazen “hiiviyetler” olarak isim-
lendirir. Yaratilmis seylerin “mahiyet” olmalarinin sebebi, onlarin varliklarin hakikatlerinin makdl saretleri olma-
laridir; “hiiviyet” olmalariin sebebi ise, bir olan zat-1 ilahi’deki taayyiinler olmalaridir. Ibnii’l-Arabi, harici
alemde bulunmayan bu makil varliklara “a’yan-1 sabite” ismini vermektedir.” Ebu’l-Ala Afifi, [sldm Diisiincesi
Uzerine Makaleler, s. 265.

David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 81.

178 Tahanevi, Kessdfu Istilahdti’l-Funiin ve’I-UI0m, 11, s. 1423, 1424,
174

172

Ismail Fenni Ertugrul ideyi sdyle tanimlamaktadir: “Eflitun’a gore asagida tasavvur nazariyesinde izah olunacag
vechile numQne-i asliyye, misal, misul-i Eflatun, musul-i akliyye, suver-i riihaniyye. Fikr, tasavvur, bir seyin zi-
hinde istihzari, zihin veya nefs-i natikanin kendi haricinde ve kendisinin gayri olan bir sey (objet) hakkinda hasil
ettigi ilim. Niyyet, tasmim, meydan-1 fiile getirilecek olan seyin zihinde tasavvuru. Her tiirlii mevz’-1 fikr ki
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ideleri temsil etmelerine baglamistir. Eflatun idelere bagli olarak, héarici ve kavramsal
bu iki varlik diizeyinin 6z formlarina/idelerine olan mutabakatlarinda herhangi bir uy-
gunsuzlugun olmayacagini diisiinmiistiir.)” Ilk defa Farabi ile birlikte felsefede viicadla
mahiyet arasinda belirgin ayrima gidilmis, Ibn Sina’ya gelindiginde ise viicid mahiyet
ayrimi adeta onun felsefesinin temelini olusturmustur. Buna gore teolojik kaygilardan

ileri gelen bir saikle,*

yaratici-yaratilan arasindaki iliskinin tespitini dogru bir tarzda
kurmak i¢in bunlar arasinda ontolojik bir ayrima gitmek zorunlu gorilmektedir. Boyle-
ce zorunlu varlik ve miimkiin varlik ayrimi tesis edilmis olur. Zorunlu varlikta viictid-
mahiyet 6zdesligi, zorunlu varligin miimkiin varliklarin mahiyetlerine varlik vermesi

yani miimkiinlerin mahiyetlerine viicid sifatinin ilismesi anlamina gelmektedir.””

Mabhiyetlerle a 'ydn-1 sabite iligkisi baglaminda David-1 Kayseri, viicidun sifat-
lardan birisiyle tecelli ettigini ve tecelli olunan varligin s6z konusu sifat tecellisi ile be-
lirlenmekte oldugunu ve viiciddan ayrildigini belirtir. Boylelikle tecellinin neticesi or-
taya ¢ikan zuhdr, ilahi isimlerin hakikatlerinden bir hakikati temsil eder. Iste Kayserf,
ilm-i il&hideki hakikatin bu sGretine mahiyet veya ayn-: sabite denildigini ifade etmekte

hatta s6z konusu hakikatin kendisine mahiyet denilebilecegini sdylemektedir.'"®

Kayseri, mahiyetlerin tipk1 a’yan-1 sdbite ile ilgili olarak 6ne siirdiigii tiirden
Ozel ilmi varliklar olduklarini belirtir. O, Mu’tezilenin savundugu, méhiyetlerin dis diin-
yada karsiliklar1 olmadigi ve siibltu olmayan seyleri temsil ettikleri diisiincesine daya-
nan mevcidla ma’diim arasinda vasita gerekir goriisiinii kabul etmemektedir. Ona gore
bir seyin dig diinyada ya sébit olacag1 veyahut olmayacagi bedihi olarak kabul edilen bir

durumdur. Dista varlik kazanmis seyler zorunlu olarak mevcid olmak durumunda, ha-

tasdikat ve istidlalat dahi bunda déahildir. Rey, nazariye. Kaziyenin hadleri ya’ni mevzu’ ve mahmili. Man4,
mefhdm.” ismail Fenni Ertugrul, Lugatce-i Felsefe, istanbul: Matbaa-i Amire, 1341/1922, s. 318.
15 Tahsin Gérgiin, “Mahiyet”, Did, XXVII, s. 336.
176 “Farabi bir anlamda ‘viicid’un ‘méhiyete’ dis gerceklik diinyasinda ‘urdz’ ettiginden bahsedebilecegimizi sdyle-
mektedir. Bu noktada argliman ¢ok belirgin bir teolojik renge birlinerek zimnen bir yaradilis ve Yaratan ile yara-
tilan arasindaki iligki meselesi héline gelir. “Viicid’ ile ‘mahiyet’ arasindaki iligki agisindan bakildiginda, Yarati-
c1, ‘mahiyet’i bizzat ‘viicid’u olan varlik olarak algilanirken, yaratilmig varliklar, sadece ‘mahiyet’leri
‘viiclid’lart ile 6zdes olmayan degil fakat ayni zamanda kendi ‘viiciid’larinin sebebi olma imkani bulunmayan
varliklar olarak degerlendirilirler. Yaratilmis varliklarin ‘viicid’unun onlara baska bir kaynaktan ‘ur(iz etmesi’
yani ‘viicid’ verici (‘vahibii’l-viiciid’) olan Yaraticidan gelmesi gerekir.” Toshihiko lzutsu, islam’da Varlik Di-
stincesi, S. 119.
17" jlhan Kutluer, /bn Sina Ontolojisinde Zorunlu Varlik, Istanbul: iz Yayncihik, 2013,s. 117-122.
18 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 91, 92.
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ricte slibatu olmayan varliklar ise ma’dum olarak nitelenmektedirler. Bir onciil olarak
bu durum kabul edildiginde, mahiyetin stibatunun/varliginin dis varliktan ayri oldugu ve
akilda var oldugu sonucu ¢ikmaktadir. Akilda var olan biitiin sOretler ise Hak’tan tas-
mustir. Bir seyin diger bir seye varlik vermesi bilmek bakimimdan onu Oncelemesini
gerektirmektedir. Bu durumda varlik verenin Hak olmasi agisindan seylerin onun ilmin-
de slbOtunun oldugu sonucu g¢ikmaktadir. Sayet mahiyetler Hakk’in ilminde taayyin
etmis varliklar olmasaydi, Hakk’in zat1 kendinden bagka varliklarin ¢okluguna mahal

olmus olacakti. Ancak Kayseri, bu durumun imkénsiz oldugunu Vulrgulamaktadlr.179

G. Kelime Kavrami ve A’yan-1 Sabite ile Olan iliskisi

Déavid-1 Kayseri’nin a 'ydn-1 sabite ile dogrudan iliskili kildig1 bir diger kav-
ram, Fus(s’ta her fassta dile getirildigi haliyle peygamberlerin hakikatini ifade eden
kelime kavramidir.*® Bahusus, bu kavramin peygamberler icin zikredilmis olmasi, bazi
ayn-1 sabitelerin bazilar1 ilizerinde olan kusaticiliklarini belirlemek ve digerlerine gore

husGsilestigi noktalar1 bildirmek acisindan énem arz etmektedir.'®*

Kayseri, meseleyi ele alirken stfilerin sik¢a atifta bulunduklar1 ama’ hadisini*®?

aktararak birlik-gokluk iliskisi baglaminda nefes-i rahmani ile kelimelerin irtibatini
kurmak suretiyle kelimelerin zuhtirunu agiklama yoluna gitmektedir. Nefes-i rahmani
viicidun yayilmasi ve varhigin sudir etmeye baslamasi ile bir tiir uzamasi (imtidad) an-
lamma gelmekte™®, boylece dista zuhir etmis varliklarin ayn-z sabiteleri, nefes-i viictidi
Uzerinde ortaya cikan taayyiinleri ifade etmektedir. 4 'ydn-1 sdbitenin kelimeler olarak

isimlendirilmesi tesbih yoluyla insan nefesinden lafzi kelimelerin ¢ikisina kiyasla ol-

1% David-1 Kayser, Fusiis Serhi, 1, s. 90-91.
180 Kelime kavrami bagli basina tarihi ve diisiinsel arka plani olan bir konudur. Bu anlamda dinlerde ve muhtelif
felsefl diisiinceler biinyesinde degisik tutumlar ve anlayislar oldugu goze ¢arpmaktadir. Kelime/Logos teorisine
dair degisik din ve geleneklerin one siirdiikleri diisiincelerin degerlendirildigi ve Ibnii’l-Arabi’nin konuya iliskin
goriisleriyle mukéyese edildigi bir makale igin bkz. Ebu’l-Ala Afifi, Isldm Diisiincesi Uzerine Makaleler, s. 61-
106.

8 David-1 Kayserd, Fusiis Serhi, 1,'s. 176, 177.

182 S5z konusu bu hadiste bir bedevi bir giin Hz. Peygamber’e gelerek “Varliklar yaratiimadan énce Rabbimiz nere-
deydi?” seklinde bir soru yoneltmistir. Bu soruya cevaben Hz. Peygamber’de “Altinda ve iistiinde hava bulunma-
yan ama’da idi.” demistir. Hz. Peygamber’in cevabinda zikrettigi “ama” kelimesi, sifiler tarafindan Hakk’in
zuhdrundan &nceki mutlak mertebesi olan L&-taayyiin mertebesi ile iligkilendirilmistir. Daviid-1 Kayseri, FusQs
Serhi, |,s. 177.

Ahmed Avni Konuk nefes-i rahménf ile kelime iligkisini soyle ifade etmistir: ““Kelim’ ‘kelime’ cem’idir; ve
‘kelime’den murad ‘her bir mevciidun ayni’dir. Zira onlar nefes-i Rahmani ile zuhtir etmistir.” Konuk, Fusiisu’l-
Hikem Terciime ve Serhi, 1, s. 91.

183
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maktadir.’® Kelimelerin a’ydn-1 sabite ile iliskilendirilmesinin bir baska sebebi de keli-
melerin ayan-1 sabitenin bulundugu mertebeye kiyasla ma’kalat cinsinden varlik diize-
yini ifade etmesi agisindandir. 4 ydn-1 sdbitenin kendi mdcitleri olan isim ve sifatlara
delalet etmesi gibi kelimeler de akli anlamlara delalet etmektedir. Bunlar arasindaki diger

bir benzerlik iligkisi de ikisinin de “kiin!”” emri neticesi ortaya ¢ikmis olmalaridir.*®

Buraya kadar a’ydn-1 sdbiteyle onun yerine kullanilan farkli kavramlar arasin-
daki iliski ele alindi. Keza bu kavramlarla a’ydn-1 sabitenin iliskilendirilmesinin hangi
gerekcelerden kaynaklandigina da deginildi. Dikkat edildigi takdirde buraya kadar ele
alinan kavramlarin a 'ydn-1 sabitenin subdt halindeki varligiyla iliskili olduklar1 gorile-
cektir. Son olarak bu kisimda a’ydn-1 sdbitenin ullhiyet mertebesindeki héline ilave
olarak onun taayyun ettigi alt mertebelerde hangi isimlerle isimlendirildigine deginile-
cektir. Zira Davad-1 Kayseri, a ydan-1 sdbitenin kendinden alttaki mertebelerde taayyin
ettigini sdyler ve ona gore a ydn-i sdbitenin farkli mertebelerdeki taayyinl her mertebe
icin farkli isimlendirmeyi gerekli kilmaktadir. Bu anlamda Kayseri, a 'ydn-1 sabitenin
alem-i ervahtaki varligin1 husdl, misal alemindeki varligin1 zuhdr, hissi dinyadaki var-

ligini tahakkuk, zihinsel mahiyette olan ilmi varligini ise siibdt diye nitelemistir.*®

18 Dav(id-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1,s. 177.

18 Abdiirrezzak el-Kagéni, biitiin varliklara Hakk’in zatina dair méanalara delélet etmeleri agisindan kelime denilebi-
lecegini sdylemektedir. Abdurrezzak el-Kasani, Serhu Fusiisi’l-Hikem, s. 13; Dav(d-1 Kayseri, Fusis Serhi, |, s.
176-178.

18 David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 92.
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IKINCi BOLUM

DAVUD-1 KAYSERT’NIN A’YAN-I SABIiTE KONUSUNU VARLIK
ve BILGI CERCEVESINDE ELE ALISI



I. Konunun Genel Cercevesi

Safiler, tasavvufun bir baslangici, nihdyeti ve makamlari oldugundan séz et-
misler'®” bu cercevede tasavvufu, insanin manevi olarak bir tiir hareket halinde oldugu
ve bu hareketin bir baslangictan baslayip arada menziller kat edildikten sonra insani
hakikate ulastirdigi diisiincesine dayanarak anlatmislardir. Dolayisiyla sGfiler insanin
degisebilme imkanini tasidigi, batini anlamda bir mertebeden digerine intikal ve stlik
ettigi esasini ortaya koymuslardir.*® Boylece insanmn i¢ diinyasi (enfiis) stlok igerisinde
yer alan haller ve makamlarin konusu olmus, bilgi ve varlik (afék) konular: ahlakla bi-
tiinleserek tasavvufun meselesi haline gelmistir. Nitekim tasavvufu bir yoniyle
tahalluk/ahlak ilmi, bir yoniiyle tahakkuk/hakikatler ilmi olarak kavramak'®® ve her iki
alani haller-makamlar baglaminda birlestirmek bu ilme dair sahih bir tasavvuru sekil-
lendirmis olacaktir. Bunun neticesi, seyr u siilik unsurlari ile metafizik tefekkiiriin ko-
nulari, afak ve enfus cihetinden hakikate erme ve ahlakta kemal bulmanin zemini sayi-

lan @ ’yan-1 sabitede birlesmis olacaklardir. 190

187 Eb(i Abdurrahméan es-Siilemt, Tasavvufin Ana Ilkeleri Siilemi nin Risdleleri, (trc. Siilleyman Ates), Ankara: Anka-
ra Universitesi Basimevi, 1981, s. 7.

188 «Sifilere gore, yani Islam’mn i¢ boyutunu dile getirmeye galisan Miislimanlar agisindan, tim Isldmi inang ve

uygulamalar, ildhi kaynagimizla uyum elde edebilelim diye 6zbenliklerimizi doniistiirmek i¢in diizenlenmistir.”

William Chittick, Varolmanin Boyutlar: (trc. Turan Kog), Istanbul: insan Yayinlari, 2007, s. 121.

Nitekim sOfilerce ahlaklanma/tahalluk ile hakikate erme/tahakkuk arasindaki bag: ifade eden birgok stz nakle-

dilmistir: Serrac bunu,

189

albg odgar it sledunY Ll CalSS
“Tahakkuk, kulun hakikati bulmas: ve Hakk’a ermesi i¢in olanca giiciiyle ¢cabalamasidir.”
seklinde ifade etmistir. es-Serrac, el-Luma’, s. 413 [trc. s. 394].
Yine Serréc bu iligkiyi ifdde eder tarzda Ciineyd’in seyhi Muhammed b. Ali Kassab’dan su ciimleyi nakletmekte-
dir:
IS e e w8 ) 0 8 0Ly 3 e 1S BN
“Tasavvuf, seckin bir toplulukia birlikte seckin bir adamdan giizel bir zamanda zuhiir eden giizel ahldktir.”

es-Serrac, el-Luma’, s. 45 [trc. s. 23].
Bu iliskiyi agiklayan benzer bir ifade Kettani tarafindan sdylenmistir:

bl 3 olle sl 4 G 3 Elle sl ab gl (gt
“Tasavvuf ahlaktir, ahldken senden énde olan tasavvuf bakimindan da énde olur.”

Tasavvufla tahakkuk arasindaki iliskiyi Maraf Kerhi ise soyle ifade etmistir:
O el e U bl Y Cpadl
“Tasavvuf, hakikatleri (marifet ve swrlary) almak ve halkin elinde bulunandan iimit kesmektir.”

Kuseyri, Risdletii’l-Kuseyriyye, s. 466 [(trc. Slleyman Uludag), s. 368, 369].
190 M. Erol Kilig, hakikat ve ahlak arasindaki irtibatin Ibnii’l-Arabi’deki karsilig1 olan “ehl-i kesf ve’l-viiciid” hak-
kinda soyle demektedir: “Tahkik ehli hem kesfeden ve hem de bulan kimselerdir. Yani onlar Tanr1’y1 hem afakta
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Hakikat arayisinda stfilerin dile getirmis olduklar1 tedrici tekamdal sureci,
salikin farkli mertebe ve makamlari gegmek siretiyle esyanin hakikatine ulagsmakta
mesafe kat ettigi diislincesine istinaden degisik tavirlara sahip sifilerce ve baska baska
tisluplarla eserlerinde islenmistir. Ilk stfflerin dile getirdikleri husdslarin sonraki stffler
tarafindan yorumlanmasi ve tasavvuf i¢i renk farkliliklarina binaen yer yer ¢esitlenmesi,
sOylendigi vakit belli bir mekan ve zaman ortamina sahip diislincelerin intikal ve
tevarls neticesinde kalicilik kazanmasinin, yani yatay unsurlarin dikey bir mahiyet
bulmasimin gostergesidir. Bu anlamda Cuineyd-i Bagdadi’nin tevhidi “kulun son halinin

»191 seklinde tarif etmesi dikkat

ilk haline dénmesi, olmadan evvel oldugu gibi olmasidir.
cekicidir. Bir ana fikrin ifadesi olarak bu ciimle ile Ibnii’l-Arabi tarafindan vaz’ edilen
a’yan-1 sabite kavrami ve beraberinde getirdigi tasavvur arasinda iki sifinin ayn1 zaman
diliminde yasamamasina ragmen bir siireklilik bulunmaktadir. Her iki cimlenin igerdigi
anlam, hakikati ifadelendirmede mana biitiinliigii tasimakla birlikte farkli Uslup tarzlari-
nin benimsendigini de gostermektedir. Dolayisiyla hakikati ifade agisindan tasavvufun
farkli donemleri arasinda serh ve izdha dayali bir tavrin oldugu ve bu tavrin tenkidden
ziyade te’yid eden bir iislup igerisinde gergeklestigi soylenebilir. Nitekim serh gelenegi-
nin onemli temsilcilerinden, yorumlarin1 ¢alismamiza konu edindigimiz David-1
Kayseri, sdfinin hakikate seyrini bir diger deyisle mertebeler arasi riihi intikalini bas-
langigc-hareket-varis (bidayet, seyr, vuslat) slreci baglaminda a 'ydn-1 sdbiteye ulasmak

seklinde degerlendirmektedir.192

A’yan-1 sabite gergevesinde insanin yasadigi alemi tanima ve anlamlandirma
stireci, buna bagl olarak seyr u siillikla birlikte insanin neyi bilip bilemeyecegi hustisu
dolayisiyla miisahede ve ma’rifete erme gibi noktalar bu kisimda {izerine egilmemiz

gereken mevzular olacaktir. Ciinkii safinin Hakk’a seyri hareket, bilme ve olma stregle-

(alemde) ve hem de enfiiste (kendilerinde) bulan kimselerdir.” M. Erol Kilig, Seyk-i Ekber, Istanbul: Sifi Kitap,
2009, s. 233.

© 0 ol 8 05 5l )l =T ) of sas ™ Kuseyrd, Risdletii I-Kugeyriyye, s. 495 [Kuseyri Risalesi (trc. Si-
leyman Uludag), s. 388].

David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 343. Suldkun nihayetinin ayn-: sdbitenin kesfi oldugunu Avni Konuk su s6z-
lerle ifade etmistir: “Miitecelld-leh olan abd, kendi isti’dadinin siretinde tecelli-i ilahiyi miigdhede ettigi vakit,
vicld-1 Hak dyinesinde kendi siretinden gayrisini miisdhede etmez; ve abd-i mutecella-lehin miisdhede ettigi
Hakk’1 mutlak degildir. Zira onun Hakk’1 mutlaki miigdhede etmesi miimkin degildir. Ciinkii ilm-i ilahide stb0t

191

192

nazir oldugu sey, ancak kendisinin ayn-: sabitesinden ibarettir.” Konuk, Fusisu I-Hikem Terciime ve Serhi, 1, s.
206.
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ri dogrultusunda gergeklesecegi igin aslinda salik ezeldeki sabit hakikatine dogru sefer

d, 3 gl d'% safhalar ile birlikte ma’rifet de hasil olmak-

etmekte ve tevacl vecd™ ve viicl
tadir. Davld-1 Kayseri viicidun dairevi bir mahiyet tasimasindan Oturd hareketin de
dairevi oldugundan bahsetmekte ve dogrusal hareket sahibini seyirde tutulmasi gereken
dogru yolun disinda olmakla nitelemektedir. Ciinkii O’na gore dogrusal hareket sahibi,
Hakk’1 mazharlarda gorememekte ve bunun neticesi olarak Hakk’in mazharlar haricinde
ulasilmasi gereken bir mertebede bulundugunu vehmetmektedir. Halbuki Kayseri’ye
gore dogrusal hareket tarzini benimseyen birisi, ulagsmay1 istedigi maksadin yaninda
oldugunun farkinda degildir. Boyle bir tarzda seyir belirleyen kimsenin tam aksi istika-
mette Kayseri, Hakk’1 idrakin ancak hari¢te zuhiir etmis siretlerle miimkiin oldugunu
fakat dogrusal bir seyir belirleyen bu kimsenin, mevcutlarin disinda Hakk’1t gérmeyi

dilemesinin onun hayal ve vehim sahibi olmasindan ileri geldigini séylemektedir.'*®

Déavad-1 Kayseri, seyr u stltkla ilgili fikirlerini a ydn-1 sdbite kavrami etrafinda
yaptig1 izahlarla agiklama yoluna gitmis ve bu sayede hem varlik ve bilgiyle ilgili temel
kavramlar1 hem de seyr u suldkun gayesi olarak siifinin ma’rifetinin nihdyet noktasini
anlatma imkani bulmustur. Kayseri’ye gore halktan Hakk’a seyirin “mine’l-halk ile’l-
Hak” (halktan Hakk’a) olmasi yerilecek bir durum degildir. Cunki sélik hakikatte kendi
nefsinden yine kendi nefsine gitmektedir. Bu diisiinceye gore tasavvufun bidayeti kisinin
kendi nefsi iken nihayeti kiginin kendi ayn-: sabitesinin hakikatine ermesidir. Farkl: tabir-
lerle ifade edecek olursak stfinin seyri, ubddiyyet yoniunden rublbiyyet cihetine dogru bir

yolculugun adi olmaktadir.*®” Béylece viiclb imkana galip gelmektedir.

198 «Tevacid: Vecdin, kemal haline sahip olmayan bir salikin bir nevi irade ile vecdi davet etmesidir. Zira salik

kamil manada vecde sahip bulunsaydi, o zaman vacid (miitevacid olmaz, viictid sahibi) olurdu. “Tefaiil” bab1 ek-
seriyetle mevcut olmayan bir sifati varmis gibi gostermek i¢in kullanilir.” Kuseyri, Risdletii I-Kuseyriyye, S. 139
[trc. s. 155].

“Vecd: Tecaviit, izah edildigi tarzda vecd halinin baglangicidir. Tevaciidden sonra vecd hali gelir. Vecd kasit ve
zorlama olmaksizin silike gelen ve kalbine tesadiif eden (ve onu kendinden gegiren) bir seydir. Bunun i¢in seyh-
ler derler ki: Vecd bir musadefedir. (Kulun irddesinin tesiri olmaksizin Allah’tan gelen bir feyz, lituf ve ihsan-
dir.) Vecd halleri, evradin (belli zamanda belli sayida yapilan ibadet ve zikirler) meyveleridir. Bir kimse virdini

194

ve vazifesini fazlalastirdikca Allah da onun hakkindaki liitfunu ziyadelestirir.” Kuseyri, Risdletii'I-Kuseyriyye, S.
140, 141 [trc. s. 156].

“Viicid: Vecd halinden yiikselenlerin ulastigi mertebedir. Hakk’1 bulmak ancak beseri his ve sifatlar sondiikten
ve kaybolduktan sonra mimkin olur. Hakikat sultan1 (Allah’in tecellileri) zuhdr ettigi zaman besgeri varlik i¢in
beka tasavvur edilemez.” Kuseyri, Risdletii’I-Kuseyriyye, S. 141 [trc. s. 156].

19 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, |, s. 454.

197 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 455.

195
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Bu baglamda bir anahtar kavram olarak a’ydn-i sdbite, ayn1 zamanda merkezi
bir makami haiz olmakla alem, Allah, insan ve bunlar arasindaki irtibatin keyfiyetine
dair'® salikin seyr u siilak esnasindaki miisdhedesinin bir neticesi olarak odak noktayi
temsil etmektedir. lgili literatiirden anlasildig1 kadariyla ibnii’l-Arab? oncesi tasavvuf
tarihinin tlizerinde yogunlastigi fena kavrami ¢ergevesinde “Viicid Hak’tir” 6nermesinin
anlamin1 ifade edecek bircok sdyleyise tesadiif etmek miimkiinse de vahdet-i viicld
esasin1 miistakil bir nazariye kilma hustisunda Ibnii’l-Arabi sonrasmin (zerine yaslandi-
g1 1stilah olarak a 'ydn-1 sabite ve onun ihtiva ettigi anlam sahas1 6nemli bir yer tutmak-
tadir.*® Dolayisiyla a ’ydn-1 sdbite kavraminin uzandigi fikri ve tarihi anlam haritasini,

bircok mesele ile olan baglantilarindan dolay1 kusatmak oldukga zor géziikkmektedir.

Ik béliimde incelendigi iizere sadece kavramsal tahlillerin bile bitiin bir di-
siince tarihinin konusu oldugu gercegi bizi Ibnii’l-Arabi oncesi ister kelami temelli is-
terse de felsefl bir arka plana sahip olsun, degisik geleneklerin benzer konular {izerine
yogunlastiklar1 sonucuna gétlrmekte ve buradan hareketle a’ydn-1 sabitenin diisiince
tarihi agisindan kendine takaddiim eden mesele ve kavramlarla mukayeseli bir bicimde
incelenmesi zorunlu bir hal almaktadir. S6z konusu meseleler, degisik mekteplere men-
sup dusiiniirler ve o mekteplerin temsil ettikleri diisiinme tarzina —farkli renkleri iger-
mekle birlikte- muvafakat eden bir yapida olup ileri siirdiikleri goriisler bu yiizden tarih?
bir stireklilik arz etmekte, ayrica degisik cografya, kiiltiir ve dinlerle karsilasmalar1 neti-
cesinde kendisine yeni bir seyir belirlemektedir. Dolayisiyla Islam’in zuh(ru ile basla-
yan ve tarihi siireg igerisinde ortaya ¢ikmis ve bunyesinde farkli nitelikleri barindirmis
olan ekolleri ve bu ekollerin serdettikleri nazariyeleri dikkate almak gerekli olmakta-

dir.* Binaenaleyh, tasavvuf tarihinin kendinden dncesi ve sonrasini yatay gostergelerle

198 Ekrem Demirli, a ydn-1 sabitenin Allah-alem irtibatinin saglanmasindaki miihim konumunu soyle ifade etmistir:
“A’ydn-1 sabite mimkiinlerin Tanr’nin bilgisindeki hakikatleridir. Bu hakikatler Tanri’nin bilgisinde nasil bulu-
nabilir? Tanri’nin bilgisi kadim ise yaratilmis ve ¢oklukla nitelenmis seyleri o bilgiye nasil yerlestirecegiz? Yeni
dénem tasavvufunun en 6nemli sorunu buydu. Bunu daha ¢ok kullanilan terimlerle ifade edersek birlik-gokluk
iligkisi seklinde dile getirebilecegimiz gibi metafizigin sorunlari da, bir yandan alem ile a ydn-1 sdbite, 6te yandan
a’ydn-1 sdbite ile Bir arasindaki iliski ve irtibatin temellendirilmesiydi. Ciinkii Konevi metafizigin sorunlarini
“alem-Tanr” irtibat1 diye agiklamusti. Bu irtibat ise alemin hakikatleri diyebilecegimiz a ’ydn-1 sdbite ile Tan-
ri’nin zat1 arasindaki irtibat oldugu gibi bu iliski agiklandiktan sonra sorun a ydn-1 sdbite ile ¢okluk ve dis alem-
deki seyler arsindaki iliski haline gelir. Oyleyse a’yédn-1 sdbite her durumda temel sorun olarak kalir.” Ekrem
Demirli, Islam Metafiziginde Tanrt ve Insan, Istanbul: Kabalc1 Yaynevi, 2009, s. 200.

198 Ekrem Demirli, /bnii’l Arabi Metafizigi, s. 112.

200« Gergekten de en biiyiik Islam stfi diisiniirii olan bu ilging insan, felsefesini pek cok kaynaktan yararlanarak
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tarihi agidan degil dikey gostergelerle sirf miisahede ve marifet ile yorumlayip yeni bir
kavram dagarcigi ve Gslupla ele alarak ifade eden ibnii’l-Arabi’yi bu baglamda zikret-

mek ve onun ortaya koydugu kiilliyat: ayni ciddiyetle ele almak bir mecburiyettir.%*

Déavid-1 Kayseri’nin a 'ydn-1 sabite ile ilgili yorumlar1 tezimizin bu kisminda
girizgdh mahiyetinde aktardigimiz meseleler etrafinda sekillenecektir. Soyle ki a’ydn-1
sabite kavraminin ortaya konmasi ile birlikte kavramin varlikla ilgili delalet sahasi, var-
lik mertebeleri ve ma’rifete taalluk eden kisimlari, insanin bilme olanaklarinin sinirlari-
nin nereye kadar uzandig1 sorusu ve a 'ydn-1 sdbite kavraminin dile getirildigi diislince
igerisinde yerlestigi konumun ortaya ¢ikaracagi felsefi ve kelami meseleler bu kismin
temel konularini teskil edecektir. Boylece a’ydn-1 sdabite 6zelinde ve Kayseri’nin yo-

rumlartyla sinirli olarak meseleleri ilgili basliklar altinda ele almaya calisacagiz.

I1. Varhk Mertebeleri-A’yan-1 Sabite liskisi

A’ydn-1 sabitenin zuhir agisindan varlik mertebeleri arasinda bir berzah olmasi
sebebiyle taalluk ettigi varlik mertebelerinin farkli seviyelerine gore fiil ve infial durum-
larina nazaran gesitli tanimlar1 yapilmaktadir. Mesela Suad el-Hakim, a'ydn-1 sabiteye
es anlamli kelimeler olarak mimkiin ve ma diim kavramlarini 6ne siirmiistiir.?®> Daha
cok nazari tartismalarin iizerinde odaklandig1 bu iki kavram, Islam filozoflarinin ve ke-
lamcilarin tizerlerinde gok¢a miinakasa ettikleri 1stilahlarin baslicalar1 arasinda yer al-
makta ve metafizik tartigmalarinin {izerine bina edildigi terminolojinin temelini olus-
turmaktadirlar. Bu agidan 6ncelikle Ibnii’l-Arabi’nin mimkiin ve ma 'dum kavramlarini
hangi baglamda kullandigin1 tespit edip, felsefe ve kelam arasinda siiregelen nazari tar-

tigmalarla olan benzerlik ve farkliliklarinin incelenmesi, ardindan a’ydn-1 sabitenin

olusturmustur. O, sadece bir kaynakla siirli kalmamis ve sadece bir kimseyi takip etmemistir.” Ebu’l-Al& Afifi,
Islam Diistincesi Uzerine Makaleler, s. 213.
201 «g 5kenleri Islam Sncesine uzanan doktrinlerden bazilarini da buluruz Muhyiddin’de; 6rnegin, tabiat kavraminin
formel kozmik tezahiir diizenini asan bir anlam kazandig1 iskenderiyye Hermetisizminin yorumu onda en iist an-
lam diizeyine ulagsmistir. Ayrica, Stoacilara, Philo ve Yeni Eflatunculara ve antik donemin daha baska okullarina
ait doktrinler metafiziksel acidan yorumlanmis ve Tbnii’l-Arabi hikmetinin genis yelpazesi iginde yerlerini almis-
lardir. Onun zihninin prizmasi aracihigiyladir ki, yalnizca ma’rifet doktrinleri degil, ayn1 zamanda kozmolojik,
psikolojik, fiziksel ve mantiksal fikirler de nasil ki her seyin, her gergeklik diizeninin kokii {1ahi Olan’a girmesi
gibi bilgi bigimlerinden, veliler ve ariflerin sahip oldugu hikmete kadar uzanan bag agiklayan metafiziksel bir
boyut ve bir saydamlik kazanmustir.” Seyyid Hiiseyin Nasr, U¢ Musliman Bilge, (trc. Ali Unal), Istanbul: Insan
Yaylari, 2009, s. 130, 131.
202 gyad el-Hakim, el-Mu cemu's-S0ff, s. 831 [trc. 90].
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mumkin ve ma’dim kavramlariyla neden iliskili olarak zikredildigi huslsu ele alinmasi

gereken konular olarak 6niimiizde durmaktadir.

A. Viicid Kavramina Dair Tasavvurlar

bnii’l-Arabi ve eserleri etrafinda sekillenen vahdet-i viicid diisiincesinde,
vlcld kavraminin anlami {izerine yapilan yorumlar oldukga genis bir delalet sahasi ka-
zanmistir. Bu ¢izgide bir seyi varlikla nitelerken, varligin en mutlak ve gercek olani ile
izafi ve hayal olarak tavsif edilen varlik tiirleri birbirlerinden kesin hatlarla ayrilmis-
tir.?*® Nitekim Dav(d-1 Kayseri de Mukaddemat’in birinci faslini bu konuya ayirmis ve
bolimiin basligin1 “Viicid Hak’tir” seklinde bir 6nerme ile ifadelendirmistir.?* Bu fa-
silda Kayseri’nin, viicid kavramu ile ilgili olarak selbi nitelemelerin agirlikli oldugu bir

205

anlatim tislibunu benimsedigi dikkatlerden kagmamaktadir.”> Varlik kavrami etréfinda

28 Viicadun degisik varlik kategorileri ile ilgili kullanimlarina ve Hak’la diger varliklar arasindaki mertebeler agi-
sindan farkliliklara, Hasirizade Elif Efendi(6.1927), Muhammed b. Fazlullah el-Hind1(6.1620) nin et-Tuhfetii’I-
Mirsele isimli eserine yazdigi serhte su ifadelerle dikkat ¢ekmektedir: “ Viicd lafz1 bi’l-climle miistakkat ve
mutasarrifati ile lugaten ve istildhen maéni-yi adidede miista’meldir. Esher olanlari ‘siibt ve tahakkuk’
manasinadir. Meseld 3543+ 345 13544 A58 2,20 355 denir. Bir sey nefsinde sabit ve miitehakkik olmak, var olmak
manasinadir. Bir de husdl ve idrak ifade eder. i3 345 15543 A4 0l 4350 355 denir. Matl(bunu buldu veya tahsil
etti, demeyi miifid olur. Bu ve emsali meénide ‘viicid’, haricde ‘viicid’u olmayan sirf bir manay-1 masdariyi
mifid olmakla viicGdu her vech ile sabit ve zahir olan zat-1 Hakk’a 1tlak olunamaz. Zat-1 Hakk’a 1tlak olunan ke-
lime-i “viiciid’ bi’l-climle maani-i masdariyyeden ari ‘viicid-1 mahz’ ya’ni ‘sirf var’ manasina mevza’ isimdir. Is-
te bu i’tibar ile musannif kuddise sirruhd 35230 s Ji3s G52t 540 & kavlinde zat-1 Hak’tan ‘viicad” ile ihbar etti.”
Hasirizade EIff Efendi, el-Kelimatii'I-Miicmele fi Serhi’t-Tuhfeti’I-Miirsele, Istanbul: Matbaa-i Bahriyye, 1342, s.
4.

David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 21. Benzer 6nermeleri benzer ¢izgiyi surdiren sifilerin eserlerinde gérmek
oldukca sik rastlanilan bir durumdur. Misal olarak Ekberi gelenegin ilk biiyiik yorumcusu Sadreddin Konevi

204

Miftahii’l-Gayb isimli eserinde Viicid’un mutlakligim ve Viicid’un Hak oldugunu su sozlerle ifide etmisgtir:
“Hak kendisinde higbir ihtilaf bulunmayan Viicid-1 mahz’dir/Mutlak Varlik. O, mukabilinde kesret diisiiniileme-
yen ‘gercek’ birlik ile ‘Vahid/Bir’dir.” Sadreddin Konevi, Tasavwuf Metafizigi, s. 21. Yine énemli Fus(s
sarihlerinden Konevi’nin talebesi, Davlid-1 Kayseri’nin ise hocasi olan Abdiirrezzak el-Kasani Viictid’la ilgili g6-
rislerini su sekilde dile getirmistir: “Hakk’mn hakikati, zat-1 ehadiyyet diye isimlendirilmistir ve bu zat-1
ehadiyyet, varlik olmasi bakimindan Viictid-1 Baht’tan bagka bir sey degildir. Viicad 1a-taayyinle veya taayyiinle
sinirlandirilamaz. O, kendinde bulundugu hal {izere oldugu i¢in, isim ve sifatlardan mukaddestir. Bu sebepten,
O’nun i¢in herhangi bir sifattan, isimden, resimden; herhangi bir yonden O’nda ¢okluktan bahsedilemez. Ve
Viicid cevher yahut araz da degildir.” Abdiirrezzak el-Kasani, Serhu Fusiisi’l-Hikem, s. 4, 5. XVIL yiizyil
stfilerinden ve vahdet-i viiciidu izah etmek ve savunuculugunu yapmakla tebariiz eden Abdulgani en-Nablusi
(6.1731) Viictd kavramimi Hakk’a nispet etme hususunda su ifadeleri kullanmigtir: “Hak, varliktir, yani Mutlak
Varlik’tir. O’nun varligi, mahsiis ve makul biitiin mahiyetlerin kendisini kaim kilmasindan miinezzehtir. Hakk’in
Mutlak Varhigimin disinda higbir sekilde mahiyeti yoktur.” Abdiilgani en-Nablusi, Ariflerin Tevhidi (trc. Ekrem
Demirli), Istanbul: iz Yayncilik, 2009, s. 15.

205 bn Sina “varlik”in bedihi olarak insan tarafindan algilandigini su sdzlerle ifade etmistir: “Kuskusuz varlik, sey ve
zorunlu, nefste anlamlar1 apriori olarak sekillenen seylerdir. Bu sekillenme, onlardan daha iyi bilinen seylerle ka-
zanilmaya gerek duymaz. Zira dnerme bahsinde bazi apriori ilkeler vardir ki, onlar kendiliginden tasdik edilir ve
baska seylerin tasdiki onlara baghdir.” ibn Sina, Metafizik, 1, s. 27. Varlik mefhimunun kendi zatinda bedihi ola-
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oralu metinlerinde Kayseri’nin diger muhakkik stfilerde de belirgin bir sekilde goriile-
cegi lizere, viicidun genelligini, gercekligini ve mutlakligini dilin imkanlar1 dlgiistinde
ifade etmeye calistig1 anlasilmaktadir. Ona gore viicid sirf varlik olmasi bakimindan
harici varlik sahasinda varlikla tavsif edilen yine ayni sekilde zihni karaktere sahip var-
lik tiirlerinden baska bir seydir. Ancak varligin bu tiirden statiileri mutlak varligin degi-
sik mertebelerdeki ¢esitli hallerindendir. Mutlak varlik, sirf varlik olmasi1 bakimindan yani
herhangi bir sartla kayitlanmaksizin, 1tlak ve takyidle simirlandirilamaz. Viicld-1 mahz,
kullt veya cuzi, genel yahut 6zel, zatina zaid birlik tarzinda bir vahid veyahut cokluk de-
gildir. Biitiin bu zikredilen varligin degisik seviyelerini aciklayan varlik tiirleri ve tiimel
kavramlar, O’nun zatinda ve hakikatinde herhangi bir degisim ve bagkalagim olmaksizin
degisik mertebelerde zuhirunun gerektirdigi durumlardir. Gergek varlik, ancak bu merte-

belerdeki zuhirlar dikkate alinmak stiretiyle bu tiirden kavramlarla nitelenebilir.?®

Mutlak varligin tanimina mani olan ondan daha genel bir methum olmamasi du-
stincesi, onu selb cihetinden ifade etmeyi zorunlu kilmistir. Ahmed Avni Konuk |a-taayiin

mertebesi ile alakali olarak selbi bir anlatimin benimsenmesi hususunda soyle demektedir:

“Ma’lam olsun ki, mertebe-i ahadiyyette ne isim ve ne de resim yoktur. Bu mertebeye
verilen ‘viicid-1 mutlak’ ismi, efhdma anlatmak i¢in vaz’ olunan bir 1stildh-1
mabhsistan ibarettir. Bindenaleyh bu mertebede fiilen sabit olmus bir viicid yoktur. Ne
kadar kesret-i nisebiyye ve viicldiyye varsa, ciimlesi O’nda miicmelen kuvvededir; ve
esma-i ilahiye yekdigerinden miitemeyyiz bir halde degildir; ve hepsi O’nun ayni-

dir 99207

rak akledilir bir durum olmasi, onu akletme hususunda herhangi bir aractya ihtiya¢ duyulmamasi, had yahut resim
tirtinden bir taniminin olmamasi tanimin tanimlanandan daha agik ve nefiste kendiliginden sekillenen bir durum
olmasindan kaynaklanir. Insan zihninde varliktan daha genel bir kavram olmadigi igin, insan akli bu kavramim
cinsini ve faslini belirleyemez ve dolayisiyla da onu tanimlayamaz. Bu sebepten dolay: varliga dair tanimlar ve
hiikiimler ancak olumsuz/selb tiiriinden ifadeleri barindirmaktadir. Bkz. flhan Kutluer, /bn Sind Ontolojisinde Zo-
runlu Varlik, s. 89. Muhakkik sdfilerin bu tarz bir Uslup belirlemeleri ile ilgili olarak lzutsu su degerlendirmelerde
bulunmaktadir: “Bu mektebe mensup diisiiniirlerin bilyiik bir kismina gére en yiiksek mertebedeki ‘zatu’l-viicad’,
mutlak askinlik hali igerisindeki ‘viicid’dur. Bu, daha 6nce de isaret ettigimiz gibi, piir metafizik belirlenimsizlik
yahut L&-taayyiin halidir. Ve bu zatu’l-viicid tiim izafi ayirimlar1 sonsuz bir bigimde astigindan, tasvir ve tarif
edilemez. Bu sebeble zat1 itibariyle bilinmez ve bilinemezdir. O biiyiik Sirdir (Gayb). Bu mertebe hakkinda en
fazla soyleyebilecegimiz sey, onun sayisal anlamda degil fakat mutlak manada ‘bir’ oldugu, yani burada higbir
seyin goriiniir ve tefrik edilebilir olmadigidir. Bu mertebe 1stilahta ehadiyyet, yani mutlak birlik mertebesi olarak
bilinir.” Toshihiko lzutsu, /slam 'da Varlik Diigiincesi, 65.

26 David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 22, 23.

207 Konuk, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 11, s. 139.
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Kayseri’nin varlikla ilgili telakkilerinden dikkati ¢eken bir diger husis ise onun

208 By diisiinceye

apagik olmasi ve bedihi olarak insan miidrikesinin onu kavramasidir.
gore varlik, dista ortaya ¢ikmis varliklarin enniyyet ve tahakkuk bakimindan en acik ve
en asikar olanidir. Bununla birlikte o, mahiyeti ve hakikati yoniinden de biitiin esyadan
gizlidir.?® Ayrica dis diinyada tahakkuk etmis biitiin esyanin mukavvimi olmas agisin-
dan ise kendi zatinda zorunlu varliktir. Sayet zorunlu degil de miimkiin varlik olacak
olsaydi, kendisini var edici bir illete ihtiya¢ duyacakti ve bu durum zorunlu varliga

tekaddiim eden baska bir varlig1 gerekli kilacaktr.?*°

David-1 Kayseri, dis diinyada tahakkuk etmis varliklarin her birinin varlikla-
ri/mevcutluklan ile ilgili olarak onlarin gercekligi hustisunda herhangi bir kuskunun
olmadigini sé')ylemektedir.211 Bu tespite binden, dis diinyada kendilerine has bir tiir var-
liklar1 olan seylerin, hakkinda selbi de olsa birtakim yargilarda bulunulan mutlak varlik-
la olan iligkisini tesis etmek gerekmektedir. Varlik nitelemesini haiz ister dis diinyada
zuhira gelmis esyanin, ister zihinde stiblt bulmus ma’kulat tiirl zihni stretlerin, isterse
de ashi itibariyle bilinme imkaninin ve hakkinda herhangi bir nitelemenin s6z konusu
olmadig1 ancak sirf kendisiyle ilgili tasdik imkani bulmak a¢isindan vicid diye anilan
mutlak varligin®? varlikla nitelenmesi ve ona yiiklem olmasi agisindan, zikredilen var-
lik tiirlerinin aralarinda lafzi yahut manevi bir mistereklik olup olmadig husisu ile ilgi-
li olarak yapilan metafizik degerlendirmeler, vacib-miimkiin ayriminin belirginlestiril-

mesi agisindan 6nem arzetmektedir.

28 varlik kavrammin bedahetinin ele alindig1 bir ¢alisma igin bkz. Esref Altas, “Varlik Kavraminin Bedahetine Delil
Getirilebilir mi? Miiteahhirin Dénemi Merkezli Bir Calisma”, Isidm Arastirmalar: Dergisi, 30 (2013): 50-79.
David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 25.

Déavid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 33.

David-1 Kayseri, Tasavvuf [imine Giris, s. 77.

Hakikati ifade etmek igin stfiler tarafindan bagvurulan bir kavram olan “Viicid”, herhangi bir sifat1 kabul etme-
yen bir mertebe ile ilgili oldugu i¢in Allah hakkinda selbi bir nitelemeye imkéan tanimakla birlikte ayn1 zamanda

209
210
211
212

bu mertebenin bilinemezligini anlatmaktadir. Bu durum sadece varlikla sinirli olmayip, umimi olarak say1 ifade
eden “bir’den farkli olarak Allah’1 vasfetmede kullanilan birlik/vahdet igin de gegerlidir. Konevi bu duruma su
sozlerle dikkat ¢ekmistir: “...Bu itibarla Viicid, daha dnce de isaret edildigi gibi, Hak’tir. Bu viicidda ¢okluk,
terkib, sifat, na’t, isim, resim, nispet ve hiikiim yoktur; aksine o, mutlak varliktir. Varlik s6zimiz ise, anlatmak
i¢indir, yoksa bu, onun i¢gin gergek bir isim demek degildir.” Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 25. Ayn1
gerceklige Ahmed Avni Konuk ise su sozlerle deginmistir: “ ‘Mechilii'n-na’t’ derler. Zird bu mertebede cemi’-i
nuilt ma’rif ve meshid degildir. Ve na’t ise ism-i sibdti ve selbiden ibarettir. Bu mertebede tasavvur-i subatt ve
selbiden higbirisi yoktur. Bindenaleyh mechdlu’n-na’t olur... ‘Gayb-i hiiviyyet’ derler. Zird viicidun cemi’-i
merétibi bu mertebede meratib-i zuhdra nisbetle gayb ve fikdan igindedir. Nitekim karanlik gecede bi’l-cumle
esya bi’l-fiil mevcid-i héricidirler. Fakat galebe-i zulmetten nasi esya asla goriinmez. Zird olmamak bagka, ve
olup da goriinmemek yine baskadir.” Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, |, s. 5.
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Cesitli varlik tiirlerini ifade etmede miisterek bir kullanimi olan varlik kavra-
muna dair ilk ayrimlar onun zardri, miimkiin ve mutlak oldugu seklindedir.”*® David-1
Kayseri ise dis diinyadaki varliklarin mevcutlugunu kabul ederken, onlarin varliklarinin
bizzat kendi varliklarindan gelmedigini, aksi takdirde esyanin zati geregi zorunlu ola-
caklarindan bahsetmektedir. Ciinkii varligin, zat1 geregi zorunlu olan bir “varlik”ta son
bulmas1 gerekir. Zira varligin nihai olarak dayandigi bir zorunlu varlik olmazsa varlik
devreder ya da teselsiil ortaya ¢ikar.?** S8z konusu durum, dis diinyadaki olus ve bozu-
lusun bes duyu tarafindan algilanabilir bir gerceklik oldugundan hareketle, bu tiirden
varliga gelisin ve bir miiddet sonra yokluga ma’riiz kalmanin kendisini oncelemedigi,
diger varliklarin varolus kaynagi durumunda olan bir zorunlu varlik olmasi gerektigini

mantiksal agidan da gerekli kilmaktadir.

Kelamcilar varligin miisterek olarak varlik tiirlerinin tiimiine ait bir nitelik ola-
cagini tevatu’ yoluyla kabul ederlerken, Islam Filozoflar1 zorunlu ve miimkiin varlik
tiirlerinde bu durumun teskik yoluyla oldugunu sdylemektedirler.?®> Bu husis a’ydn-1
sabitenin mahiyetler seklinde nitelenmesinden 6tiirii zat-mahiyet ayriligi yahut aynilig
tartismalar1 ile siki irtibat igerisindedir. Ciinkli bir seyin varlikla nitelenmesi onun
zatinin bir geregi mi yoksa zatina zaid mi oldugu konusu, zorunlu ve mimkiin kategori-
lerinin varliktaki durumlarini ifade etmesi agisindan, dolayisiyla da a’ydn-1 sdbitenin

miimkiin terimiyle hangi gerekge ile irtibatlandig1 agisindan 6nemlidir.

Cunkl sdfilerin felsefenin konusu olan “varlik olmasi bakimindan varlik”
ifadesini bir dnermeye ¢evirip onun Hak oldugunu belirtmeleri, varlik nitelemesinin
zorunlu ve miimkiin i¢in kullaniliyor olmasi dolayisiyla ortaya ¢ikan meseleleri farkl

mecralara taslmlstlr.216 Buna gore zorunlu ve mumkinin, varlik nitelemesiyle birlikte

213 Ciinkil bu kavramlar nefste/zihinde ilk olarak beliren kavramlar olarak (el-ma’kalatu’l-ila) degerlendirilmistir.

M. Ciineyt Kaya, Varlik ve Imkdn, Istanbul: Klasik Yaymlari, 2011, s. 85. Daviid-1 Kayseri de zorunluluk
(Vucdb), imkan ve imkansizlik gibi kavramlarin sirf akli nispetler olmalarindan 6tiirii dis diinyada tahakkuklar
olmayip salt zihniyi temsil etmekte olduklarini belirtmektedir. Bununla birlikte bu kavramlar kendi aralarinda da
birtakim farkliliklar1 barindirmaktadirlar. Buna gore imkan ve imkansizlik kavramlari, dig varlikta herhangi bir
seyle nitelenmeyi gerektirmediginden otiirii selbi tarzda bir anlama sahipken, zorunluluk dis varlik alaninda ay-
niyla tahakkukundan 6tiirii siibiti/olumlu bir anlama sahiptir. Bkz. Dav(d-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 104, 105.
David-1 Kayseri, Tasavvuf [imine Girig, s. T7.

Muhammet Ali Koca, “Miiteahhirin Dénemi Eg’ariyye Keldmmda Ma’diimun Seyiyyeti ve Mahiyetlerin Yara-
tilmighigr Problemi”, s. 28, 28.

Ibn Sina felsefesinde, metafizigin konusunun ne oldugu ile ilgili olarak dile getirilen “mevcut olmak bakimindan

214
215

216
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anilir olmalarinin ortaya ¢ikardiglr bu durumun lafzi mi yoksa manevi mi oldugu; eger
manevi ise bu durumun tevatu’ yoluyla m1 yoksa teskik acisindan mi1 oldugu sorulari
sOfilerin dile getirdikleri énerme ile farkli bir boyut kazanmis ve viicid kavrami biitiin
bu tartismalarin 6tesinde konumlanirken, izafi varlik tirleri de mahiyetleri sebebiyle bu

217 Ciinkii Daviid-1 Kayseri’ye gore, var-

tiirden tartigmalarin kapsamina dahil olmustur.
lik kavrami 6zii itibariyle Hak ile 6zdeslesmis durumda oldugu i¢in Hakk’in mutlak
varlhigt ile bir tiir hayal mertebesini temsil eden izafi varligin mukayesesini yapmak
hakikate muhalif bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durumu Kayseri, Riséle fi

IImi’t-Tasavvuf adli telifinde su sozlerle ifade etmistir:

“Zorunlu varlik, varligin hakikatinin aynidir. Zird sayet bu zorunlu varlik, varligin
hakikatinin gayr1 olsaydi varligin hakikati disinda diger bir hakikatten de yoksun ola-
mayacakti ve varlik bu hakikate ariz olacakti. Bu durumda zorunlu varlik (vacibii’l-
viictid) kelamcilarin dedigi gibi mevcut/viiclidu olan olur. Veya filozoflarin dedigi gibi
zorunlu varlik, varligin fertlerinden bir fert olur ve varlik, kendisi digindakilere ondan
tasar. Bunlarin her ikisi de imkansizdir.”*®

Su hélde zorunlu varligin, genelligi ve mahiyetler {izerine yayilmasi sebebiyle her sey-
den daha genel oldugu agiga ¢ikmis olmaktadir. O, her seyi zati ile kusatmistir ve
esyanin ortaya ¢ikip varliklarini devam ettirmeleri de mutlak viicld sayesinde gercek-

lesmektedir. Sayet bu durumun aksi diisiiniilecek olursa harici varlik sahasinda veya
ma’kilat diizeyinde herhangi bir varliktan bahsedilmesi miimkiin olmamaktadir.?*®
Hattd varligin kusaticiligi, adem-i mutlak ve adem-i izafinin dahi zihinde tasavvur edil-

digi durumlarda mefhumlarina uriz etmektedir. Iste bundan dolayidir ki akil bu iki yok-

mevcut” ifadesinin hangi baglamda metafizige konu yapildigma ve Ibnii’l-Arabi sonras: sifilerin s6z konusu
terkibi onermeye doniistirmelerinde ve Hakk’in Viiclidunu ilimlerine konu edinmelerinde benimsedikleri yon-
temlerine su izahlar agiklik kazandirmakta ve kanaatimizce stfilerin Viictidla ilgili olarak dile getirdikleri varlik
tasavvurlarima uygun diismektedir: “Kendinde agik olan ‘mevcut’ ile kastedilen nedir? Ciinkii ‘mevcut olmak ba-
kimindan mevcut’ terkibi varlik ve mahiyet ayrimima konu olmayan ve mahza varliktan ibaret mevcut anlamina
gelebilecegi gibi, bir seye, baska herhangi bir 6zelligini degil de yalnizca var olmasini dikkate alarak bakmak an-
lamina da gelebilir. ilk anlama gore s6z konusu terkip, bir ‘sey’i dile getirirken ikincisine gére bir ‘itibar’ dile
getirmektedir. Bir ‘sey’i dile getirmesi durumunda metafizigin konusunun Tanr1 olmasi ve metafizigin Tanri’nin
zati arazlarini incelemesi gerekecektir. Ciinkii Tanrt disindaki mevcutlarin higbiri salt varlik olma 6zelligini haiz
degildir.” Omer Tiirker, “Metafizik: Varlik ve Tanr1”, s. 634.

27 David-1 Kayseri, “Kesfii’l-Hicab an Kelami Rabbi’l-Erbab”, a.g.e., s. 93; Ozdemir, Ddvid Kayseri’de Varhk
Bilgi ve Insan, s. 74-77.

28 Dav(d-1 Kayseri, Tasawuf [lmine Girig, s. 77.

219 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 25.
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luk durumu ile ilgili olarak bunlarin birbirlerinden ayrilmalar1 ve bunlardan birini orta-

dan kaldirirken digerini miimkiin kilma hustisunda bir yargida bulunabilmektedir.?*°

Zorunlu varhigin cinsi, fash veya haddi olmadigi igin onun tanimi yapilamaz;
yapisinda herhangi bir kuvvetlenme veya zayiflik s6z konusu olmadigi i¢in varlikla
miisterek bir sekilde nitelenme, teskiki bir anlamda da olsa bu diisiinceye gore kabul
edilemez. Ciinkii bir seyin kuvvetliligi ve zayiflig1 siyahlik ve beyazligin bir konumda
bulunuyor olmasi tiiriinden “bir konumda bulunma tasavvuru”nu gerektirmektedir. Yine
ayni sekilde bir mahélde bulunmayip herhangi bir gayeye yonelik olan ziyadelik ve
noksanlik durumlari da -hareket 6rneginde oldugu gibi- mutlak viicid igin gegerli degil-
dir. Bu tespitler cercevesinde, David-1 Kayseri tarafindan da mevcutlugu kabul edilen
dis diinyaya 6zgii durumlar igerisinde, bir konumda bulunusu agisindan cisimlerin sid-
det ve zayiflig: ile bir mahalde bulunmuyor olmamakla birlikte hareket ve zaman turd
kendine 6zgii bir varolusa sahip varliklar i¢in gegerli olan artis ve eksilmeyi nasil anla-
mak gerekmektedir? Bu soru etrafinda verilen cevaplar vacib-miimkiin ayrimini, bu
varlik tiirlerinin birbirlerine gére olan durumlarini ortaya koymakta ve bu cevaplar ger-
cevesinde a’ydn-1 sdbitenin miimkiin varlik ve zorunlu varlikla olan irtibatlar1 agiklik

kazanmaktadir.??

Su hélde, viiciidun taayyiin etmeden 6nce bulundugu halde her nasilsa yine 6y-
le oldugu sifilerce vurgulanmakla beraber, vahdet-kesret kavram ikilisi 6zelinde
basitlik-murekkeplik, tecelli, taayyin, tahakkuk, zuhQr, hus(l gibi kavramlarla ifade
edilen taayylnden sonraki gayriyeti, ¢esitlenmeyi ve ¢ogalmay: ele alabilmek ancak
mertebeler fikrine istiniden anlamli bir hal almaktadir. Zird normal sartlar altinda birlik
ve cokluk ikilisi bir konuda ayni yonden toplanamazlar; onlarin bir hakikatte toplanma-
lar1 iki farkli yon itibariyle olabilir. Clinkii bir sey bir yoniiyle birligi temsil ederken bir
baska acgidan c¢oklugu ifade edebilir. Kayseri buna ornek olarak insanin sahsiyeti ve
uzuvlar arasindaki nisbetin bakis agisina gore farkli nitelemelere miisait olmasini zik-

retmektedir.???

20 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 25.
221 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 28, 29.
222 Dav(id-1 Kayseri, “Esasii’l-Vahdéniyye ve Mebne’l-Ferdaniyye”, a.g.e., s. 151, 154
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B. Vacib-Mumkun Kategorileri ve A’yan-1 Sabite

David-1 Kayseri, La-taayyin mertebesindeki viclOdun birligini ve basitligini

vurguladiktan sonra, sifiler tarafindan sikca atifta bulunulan “Rabbinin goélgeyi nasil

»223 ayetine atifta bulunmak

225

uzattigini gérmez misin? Dileseydi onu sakin/sabit kilardi.

224

stretiyle™” mutlak varliktan feyz-i akdes diye isimlendirilen ilk suddr

226

ile teskikin

kapsamina dahil olan varligin zuhtira geldigini belirtmektedir.”® Ibnii’l-Arabi diisiince

gelenegi icerisinde nefes-i rahmant,??’

vicld-1 miinbasit gibi ifadelerle anilan ve bir
tahkik kaidesi olan “Birden bir ¢ikar” ilkesinin degisik ifade tarzlarini izhar eden bu ilk
tagan varlikla birlikte belirli bir silsile dahilinde varligin alt mertebelere dogru yayilmasi
gindeme gelmektedir. Ancak varligin degisik mertebelerdeki zuhdru, varlik tecellisi
sonucu ortaya ¢ikan miimkiinlerin a’ydn-1 sabitelerinde tasidigi ezeli karaktere gore
dista tahakkukunu gerektirmektedir. Boyle olunca “varligiyla yoklugu birbirine esit olan
varlik” tanimini ifade eden miimkiin varlik kategorisi, bir tiir zorunlu varlik olma duru-

228

munu da ifade eder duruma gelmektedir.” Ciinkii iki durumda bulunma olasiligi aklin

22 Furkan, 25/45.

224 Daviid-1 Kayseri, “Kesfii’l-Hicab an Kelami Rabbi’l-Erbab”, s. 94; Davlid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 685,

225 «Aslinda Mutlak’in yaratici faaliyeti, yani saf “viicid’un tecelli fiili bu ehadiyyetten dogar. “viicid’un bu tecelli
fiili 1stilahta ‘en kutsal feyz’ (feyz-i akdes) olarak bilinir. Bu feyzin neticesi bir sonraki metafizik derece olan
vahidiyet mertebesinin zuhiirudur.” Toshihiko lzutsu, Islam’da Varlik Diigiincesi, S. 66.

226 Dav(id-1 Kayseri, “Esasii’l-Vahdaniyye ve Mebne’l-Ferdaniyye”, s. 154. “Varligin fertleri arasinda esit bir sekilde

gerceklesmedigi soylenemez. Viicld, illet ve ma’lillun varliginda dncelik ve sonralikla, cevher ve arazin varligin-

da ilk olma yahut olmama seklinde, herhangi bir mahalde bulunanla bulunmayanda ise kuvvetlilik ve zayiflik bi-
¢iminde ortaya ¢ikar. Dolayisiyla Viicid fertlerine teskik yoluyla yiiklem olur...Varligin fertlerinde ortaya ¢ikan
degisme bizzat Viicid un kendisi i¢in gegerli degildir. Bilakis bu durum, mutlak varligin 6zelliklerinin illet ve
ma’llilde illetlik ve ma’lilluk bigiminde ortaya ¢ikisi dolayisiyladir. Cilinkii onun yapisi, cevherde kendi basina
kaim olarak, arazda ise kendi basma kaim olmayan bir tarzdadir. Ve yine bir konumda yerlesik olanin zatinda
kuvvetli olarak zuhdr etmesi yonunden, herhangi bir mahalde yerlesik olmayan i¢in ise zayif bir bigimde zuhtir
etmesi yoniindendir. S6z konusu durum, tipk: insanin fertlerinin degisik degisik olmasimnin insanlik kavraminin
kendisinde olmadigs; bilakis bu durumun “insanlik”a ait husisiyetlerin tek tek fertlerde ortaya ¢ikmasi gibidir.”

Déavld-1 Kayserl, Fusiis Serhi, 1, s. 45, 46.

Avni Konuk nefes-i rahmaniyi sdyle anlatmaktadir: “imdi bu tenfis neticesinde feza-y1 bi-nihayede, ya’ni viictid-1

mutlakta 6bek 6bek inbisat eden nefes-i Rahmani avalim-i bi-nihdyenin heyllasidir; ve bu tenfis, zatin kendi

zatinda, yine kendi zatina, kendi zat1 ile vaki’ olan tecellisidir; ve nefes-i Rahmani zatin “ayn”idir. Ancak, zat-1

227

latifin bi’t-tenezziil, nefesini teksif etmesinden ibarettir.” Konuk, Fusiisu’'l-Hikem Terciime ve Serhi, |, s. 156.
8 A’yan-1 sdbite, teessiir bakimindan miimkiin-ma’dtim iken tesiri bakimindan zorunludur. Ciinkii bir mahalde
bulunuyor olmak durumunda ve esndsinda o sey, zorunlulugu ifide etmektedir. Bkz. Ciineyt Kaya, Varlik ve Im-
kan, s. 85. 4 ’ydan-1 sdbitenin kendi ontolojik statustinde imkan durumunu temsil ederken, a ’ydn-1 sdbitenin iger-
mis oldugu hakikatlere gore dis diinyada tahakkuk eden mevcutlar ise bagkasi sebebiyle de olsa zorunlulugu
temsil ettikleri mevzuu Toshihiko lzutsu tarafindan su gekilde dile getirilmistir: “...Diger yandan da bunlar (yani
mevcutlar), ‘miimkiin’ olmalarina ragmen, belirgin sabit siretlerde mevcid olmalar1 sebebiyle daha ziyade ‘zo-
runlu’durlar (vacib). Bu goriis agisindan ise temelde miimkiin olanlarin a ’ydn-1 sabite oldugu anlasilmaktadir.
Clnkii a’yan-: sabite, kendi basina her hangi bir ferdiyet kazanmaksizin yalnizca akil araciligiyla idrak edilebilir
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ongordigi bir hususken a 'ydn-1 sabiteye gore mahsls dlemde tahakkuk etmis varliklar
i¢in artik bulundugu hal miimkiin olmaktan ¢ikmistir. Daha farkli bir sekilde ifade edi-
lecek olunursa “ayn agisindan miimkiin kendisi icin mimkin olan iki halden birinde
bulunurken bulundugu halin ziddindaki diger hilde olmasi miimteni’dir.”** Béylece
aslinda miimkiin nitelemesinin akli bir tasavvur olarak delalet ettigi anlamla dista ger-
¢eklik kazanmig bir aynin o halde bulunuyor olmasiyla delalet ettigi anlam farklilas-
maktadir. Bu noktada dile getirilmesi gereken bir diger husds ise, miimkiin varlikla mut-
lak varligi temsil eden zorunlu varlik ayriminin esasinda aralarindaki muhtaglik-

miistagnilik durumlarina gore belirlenmesidir.”®°

CUnkU zuhdra gelmis varliklar bulun-
duklar1 halde artik imkan durumunu asip dis diinyada husile geldikleri igin bir tir zo-
runlulugu ifade etmektedirler.”®! Yine vurgulanmasi gereken bir husus, varlik sebebinin
bir geregi olarak miimkiin varligm zuhtir ve taayyiini basitlikten kesafete dogru oldugu i¢in
illetine atf-1 nazarla bir tiir zorunluluga ma’riiz kalmis olmasidir. Boylece sifilerin benim-
semis olduklari mutlak ve gergek varliga iliskin tasavvurlari kendilerinden once tartisila

gelen metafizik meselelerin temel kavramlarina farkli boyutlar ilave etmekte ve bu kavram-

larin fikri seyirlerinde birtakim degisikliklerin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir.

Sdfilerin genel anlamda miimkiin terimine yikledikleri anlam hakiki vicadla

mevcut diye isimlendirilen izafi varligin iligkisi lizerine kuruludur. Bu diislinceye gore

kalmaktadir.” Toshihiko lzutsu, fbnii’I-Arabi’nin Fusis undaki Anahtar Kavramlar, s. 225.

Hatice K. Arpagus, “Sofyali Bali Efendi’nin Kaza ve Kader Risalesi ve A’yan-1 Sabite Acisindan Insanin Sorum-
lulugu”, MUIFD, say1: 30, 2006 1, s. 55.

“Bagkas1 sebebiyle varlig1 zorunlu olan her seyin varligi, 6zii itibariyle miimkiindiir. Clinkii varlig1 bagkasi sebe-

229

230

biyle zorunlu olan seyin varliginin zorunlulugu bir iliski ve irtibata tabidir. (tabT”un li-nisbetin ma ve izafetin).”
ibn Sina, el-Mebde’ ve’l-Mead; Ciineyt Kaya, Varlik ve Imkdn, s. 222’den naklen. Benzer ifadelere David-1
Kayserl Mukaddeméat’ta su sekilde yer vermistir: “Zorunlu varligin disinda bir varliga sahip her sey, varliga gel-
mek ve tahakkuk edebilmek i¢in Viiciid’a ihtiyag duyar. Viicid ise sirf varlik olmak bakimindan herhangi bir se-
ye ihtiya¢ duymaz. O kendi varliginda baskasina ihtiyag duymaz/ganidir ve kendi varliginda baskasina muhtag
olmayan her varlik, Zorunlu Varliktir. Dolayisiyla, Viicid kendi 6ziinde zorunludur.” Davld-1 Kayseri, FusQs
Serhi, 1, s. 39.
21 “pn Sind baskasi sebebiyle zorunlu-6zii itibariye miimkiin varliklar arasindaki iliskiyi bir bagka agidan daha
incelemekte, 6zl itibariyle miimkiin varligin ancak varliginin bir bagkasi sebebiyle zorunlu olmasi durumunda var
olacagini belirtmektedir. Ona gére miimkiin varligin varliga ¢ikmasi hakkinda iki ihtimal s6z konusudur: i) Bilfiil
varligindan s6z edilebilir olmas: ii) Bilfiil varligindan s6z edilememesi. O ikinci ihtimali gegersiz saymakta ve
ikinci ihtimalin miimkiin varligi, varliga ¢ikarmasi imkansiz durumuna getirecegini ileri stirmektedir. Bu durum-
da bilfiil varliga ¢tkmasindan soz edilebilecek olan miimkiin varligin ya zorunlu oldugu ya da zorunlu olmadig1
ihtimaliyle kars1 karstya kalinmaktadir. Zorunlu olmamasi, miimkiin olmasi anlamima geldiginden, onun varliga
ciktig1 hal ile &nceki hali arasinda fark kalmayacaktir. Dolayisiyla 6zii itibariyle miimkiin varligi var olmas1 du-
rumunda ancak baskasi sebebiyle zorunlu varlik olarak var olabilecegi, Ibn Sina agisindan kesinlik kazanmakta-
dir.” Ciineyt Kaya, Varlik ve Imkdan, s. 223.
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mevcut, varliga sahip olmakla birlikte varlig1 kendisine bir tiir sifat olarak kabul etmis
degildir; o gerg¢ek varligin simirli varlik mertebelerinde de olsa taayyiin etmis ve tahsis

edilmis halidir. Kasani bu hususu su s6zlerle anlatir;

“Kendi varliginda vacib olan kendi zat1 i¢in miimkiiniin varliga gelmesini gerektirdigin-
de miimkiin, kendi varliginda ma’dum, zatla vacibtir. Zird miimkiin, varhginda ve ay-
ninda zita dayanmaktadir. Ciinkii zat, kendi zatindan miimkiine aynint ve en-N0r ismin-
den ona varligini vermistir. Miimkiiniin varliginin kendinden zuhtr ettigi vacibe dayan-
masl, vacibin slretinin isim, sifat ve herhangi bir seyden miimkiine nispet edilen her ne
varsa onda zuhtrunu gerektirdi. Clinkii miimkiiniin ash ademdir. Béylece miimkiin ay-
ninda ve aynma tabi olan sifatlarinda ve varhginda vacibe dayanmaktadir. Iste bu
vacibin samediyyetidir. Vacib ve Samed olamn viiciblugu ancak zatidir. [ibnii’-Arabi]
viicibu zatilikle sinirladi. Cilinkii zat miimkiiniin varligin1 gerektirmeseydi mimkin var-

liga gelemezdi. Miimkiiniin varlig1 zatla vécibtir, yoksa kendisinden degil.”?*

Bu agidan zorunlu varlikla miimkiin varlik arasinda sebeplilik iligskisi devam etmekte ve
mimkiin varlik, varligimi mutlak varliktan almakta ve yine ondan suddr eden varlik

tecellisi ile varligim devam ettirmektedir.?*

Mutlak varligin 6zii geregi zorunlu oldugu, sayet miimkiin olsaydi kendisini
var edici bir illete ihtiya¢ duyacagi Kayseri tarafindan belirtilen bir durumdur.
Bin&enaleyh, onun bir illete ihtiya¢ duymasi, zorunlu varligin zatin1 6nceleyen bir du-
ruma sebep olacagindan 6tiirii bu denli bir diisiince, zorunlu varlik fikrine aykir bir ta-
savvurun ortaya ¢ikmasini gerektirir. imdi, Kayseri’ye gére “mimkin, varhiginda illete
ihtiya¢ duymaz” denemez. Zird miimkiin varlik, hakikati acisindan Kayseri’ye gore
itibarf varlik tiiriinii temsil ettigi i¢in yok hikmindedir ve o, “Itibari varlik illete ihtiyag

2% Ciinkii miimkiin varlik, kendi-

duymaz.” yargisini kabul etmediklerini sdylemektedir.
sinin illeti konumundaki onu diisiinen birisi sayesinde zihni bir anlam olarak tahakkuk

eder. Aymi sekilde miimkiin varlig1 diisiinen kisi de dis varlik alaninda ancak mutlak

282 Kasani, Serhu Fusisi’'lI-Hikem, s. 34.

233 pemirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, s. 199-201.

28 Bahsedilen bu durum filozoflarca da belirtilmektedir. Kemalpasazade Risdle fi Tahkiki Ma’nd’l-Leys ve’l-Eys’de
filozoflarin bu gériisiinii $6yle aktarmaktadir: “Miimkiin zat1 bakimindan ‘leys’tir, illeti bakimindan ‘eys’tir”. Boyle-
ce her iki diisiincede de miimkiin varlig1 dnceleyen bir illetten bahsedilmekte ve miimkiiniin varliga gelisi ancak onu
onceleyen vacib varlikla tahakkuk etmekedir. Kemalpasazade, “Risale fi Tahkiki Ma’na’l-Leys ve’l-Eys” (tahk. ve
trc. Engin Erdem ve Necmettin Pehlivan), Isiém Arastimalar Dergisi, 27 (2012): 87-116, s. 108, 114.
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varlikla tahakkuk etmektedir. Sayet mutlak varliktan ona varlik verme kesin bir siirette
kesilse o kimse sirf ademe riici’ eder. Su hélde Kkill7 tabii olarak dis diinyada ortaya
cikan gerceklik, viicldun mukayyed ve belirlenmis hali de olsa aymdir. Dis diinyada
varliga gelmis her sey varlik mertebesi agisindan itibari olarak isimlendirilse de zorunlu
varlik i¢in bu durum s6z konusu degildir. Clnku bir seyin kendi kendisini taakkul etme-
si onu kendi hakikatinin disina ¢gikarmaz. Varligin tabiati, varlik olmasi bakimindan, zo-
runlu ve husQst bir varliktan ortaya ¢ikmistir ve bu varlik dis diinyada meveuttur.?*® Zira
viiclidun kendine has varlik tabiati onun dis diinyada ortaya ¢ikmasini gerektirmistir. Bu
durumda, dis diinyada zuhir etmis bu varlik tiirii sayet miimkiin varliksa, onun harici var-

lik sahasinda hustile gelmesini temin edecek zorunlu bir illete/sebebe muhtagtir.?*®

Sonug olarak, zorunlu ve miimkiin varlik ayrimiyla ilgili olarak, mumkinan ta-
niminda belirtilen, bir seyin olmasi ve olmamasi durumlarinin birbirine esitligi mesele-
si, stfilerin varlikla ilgili tasavvurlar1 neticesinde viiclidi bir nitelik olmak agisindan
degil, bir seyin dig varlikta tahakkuk ettigi bicim her nasilsa, o bicimde ortaya gikisi
anlaminda bir imkandan ibaret olmakta ve mumkiin diye nitelenen hérici sahadaki mev-
cutlarin, siirekli olarak varligin ondan sudir edip kendi iizerlerine yayildigi, hakiki var-
liga olan muhtagliklari yoniinden olmaktadir. SUfilerin miimkiin varlik ve a 'ydn-1 sabite
iligkisi iizerine vurguladiklar1 bir diger 6nemli husus, Hakk’in sadece kabillerin yete-
neklerine goére onlar1 var kilmasi ve dig varlikta ortaya ¢ikan biitiin durumlarin a ydn-1
sabitelerin Hak’tan var kilmasii talep ettikleri istidatlarina gore gergeklesmesidir.
A’yan-1 sabite ise ancak kendi zatinin gerektirdigi bilgiyi Hakk’a vermekte iken bir seyi
ve onun tam tersi bir durumu bilgi olarak vermemektedir. Ancak akla gore ise bir mim-
klin, bir seyi ve onun tam ziddin1 kabul edebilir. Ciinkii bir sey miimkiin olmasi hase-

biyle varligi ve yoklugu birbirine esit durumdadir.”®” Bu durumda, bilindigi sekliyle

2% varhgin dis diinyada zuhra gelmesi killt tabit diye ifade edilmistir. David-1 Kayseri varligin kiilli tabii olarak
ortaya ¢ikisi ve stfilerin bu diistincelerine binden zaman zaman yapilan itirazlara da cevap vermek kabilinden bu ko-
nuyla ilgili olarak diisiincelerini su sézlerle agiklamustir: “Dogrusu biitiin kiilli tabiiler, sehadet aleminde musahhas
olarak zuhtrlarinda, kendilerini var kilandan kendi iizerlerine tagan miisahhas taayytinlere ihtiya¢ duyarlar. Kendinde
tahakkuk etmesinden sarf-1 nazarla, onun manevi alemlerde nev’1 olarak zuhdru ise onu nev’i kilan kiilli taayyiinlere
ihtiya¢ duyar. Biitiin tiirlesen ve sahislagan seyler, zati agidan nev’e ve cinse ait tabiatindan sonra gelir. Ve bundan
dolayidir ki sonradan gelen kendinden éncekinin tahakkuk etmesinin illeti olamaz, bilakis aksi durum s6z konusu-
dur... BUtun viicOdi taayyinler, viicGdun aynina racidir. Viicidun hakikatinin dis varlikta tahakkuk etmesinde bagka
bir seye ihtiyaci yoktur; gergekte varlikta ondan bagkasi yoktur.” Davad-1 Kayseri, Fusiis Serhi, |, s. 40, 41.

26 David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 37.

27 Dav(d-1 Kayseri, Fusiis Serhi, |, s. 533. “4’ydn-i sdbitenin esya iizerindeki hiikmiinden dolayisiyla da varlik
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miimkiin kavraminin anlamimi degistiren, mevcutlarin miimkiin olarak nitelenmelerine
sebep olarak belirttigimiz, varliklarin bigimsel 6zelliklerini kendileri vasitasiyla kazandik-
lar1 ve distaki varliklarin goriintirdeki sahip olduklar stretleri kendilerine giydiren ezeli
asillarin/a 'ydn-1 sabitenin/mahiyetlerin varlik mertebelerinde kendilerine has vaziyetlerini
ele almak, dis diinyadaki belirleyiciligini ve etkinligini tespit etmek, miimkiin varlik nite-
lemesinin vuziha kavusmasi agisindan da elzem bir husustur. Ciinkii mevcutlarin dis
diinyadaki zuhtrlarinin su an bulunduklari hal {izere oluslari, herhangi bir nitelik tasima-

yan saf varlik tecellisinin ezeli hakikatler (izerine yayilmasina binaen gergeklesmektedir.
C. Zat-A’yan-1 Sabite Iliskisi

La-taayyln mertebesinde her tiirlii isim, sifat, resim ve hadle nitelenmekten uzak
olan mutlak varligin bu mertebesi, ehadiyyet diye isimlendirilmistir. Clnk{ varliklarin dis
dinyadaki saretlerini belirleyen a’yan, siblt halinde ilmi varliklart yahut ayni varliklar
olmaksizin ve birbirlerinden ayrilmis olmaksizin tipki isim ve sifatlar i¢in de gegerli ol-
dugu gibi Zat-1 ehadiyyetin kahr1 altinda miistehlek olarak Hakk’in gaybindadirlar. Bu
tasavvura gore, soz konusu mertebede ister isim, ister sifat, ister a 'ydan-1 sdbite isterse de
baska varlik diizeyleri olsun higbir seyin varligindan bahsedilemez. Cunki David-1
Kayseri, bu mertebenin Hz. Peygamber’in “Allah vardi, onunla birlikte higbir sey yoktu.”
diye dikkat ¢ektigi mertebe oldugunu s(iylemektedilr.238 Zati birlikte, herhangi bir seyin
kadimliginden de s6z edilemez. Sayet edilecek olsa mutlak anlamdaki birlik bozulurdu.
Ciinkii bu mertebede her sey yok olmus durumdadir.”®® Dolayisiyla higbir varligin Rable
olan irtibatt onun ehadiyyeti yoniinden degildir. Diger varlik mertebelerinin mutlakla irti-

batlar1 onun kendisini ultthiyet mertebesinde agmasiyla gergeklesir.240

Varlikta gayeliligi benimseyen sifilere gére Hak’tan sudar eden ilk tecelli daha
once belirttigimiz tizere feyz-i akdes diye nitelenmistir. Ciinki stfiler mutlak ama’ mer-
tebesinde iken Hak’tan varlik tecellisinin suddrunu insanin nefes alip vermesine benze-

terek bu mertebede Zat-1 Baht’ta tecelliyi doguran bir tiir darliktan ve sikilmadan bah-

tecellisini belirlemesi agisindan bahis s6z konusu oldugunda akla baskasinin Hak iizerinde hiikmettigi gelmeme-
lidir. Ciinkii Hak, kendi varligi lizerinde tafsili mertebelerinde hitkmetmektedir. Zira varlikta O’ndan bagkas1 yok-
tur.” Davad-1 Kayseri, Fusiis Serhi, |, s. 541.

28 David- Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 531.

29 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 600, 601 [Konuk, Fustisu 'I-Hikem Terciime ve Serhi, 11, s. 139].

20 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 607.
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setmektedirler. Buna gore, Hak’tan miimkiinlerin hakikatleri olan a’ydn-1 sdbite dista
zuhlr etmeyi talep edince batinda bir tiir sikint1 ve darlik olugsmustur. Kayseri, iste bu
sikintidan dolayr hakkin nefes verdigini ve bu nefesin nefes-i rahmant olarak nitelendi-
gini belirtmektedir. Nefes-i rahmani, cismani ve rihani alemlerin timiiniin heytlasindan
ibarettir ve nefes diye isimlendirilmesinin sebebi onun insan nefesine olan nispeti dola-
yistyladir. Insan nefesi, insanin batinindan zahirine ¢ikan havadir; daha sonra ses telle-
rinin titresimiyle ondan ses ¢ikar. Akabinde bu sesin bogazin degisik yerlerine, dislere
ve dudaklara ¢arpmasina gore harfler ortaya ¢ikar ve bu ikisinin terkibinden de kelime-

281 Ancak nefes benzetmesindeki tecriibi diinyaya 6zgii unsurlardan ziyade

ler olusur.
onemli olan bu ifadenin metafiziksel agidan igerdigi anlamdir. Bu anlam ise nefesin,
ayni olarak a’yan-1 sabite tizerine yayilan genel varlik ve miimkiinlerin hakikatlerini
tastyici bir heytiladan ibaret oldugudur.?*? Nefes-i rahmant ile birlikte dis diinyada var-
lik ortaya ¢ikmis, cevher denilen maddenin ash bu sekilde taayylin etmistir. Boylece
alemdeki butun sdretlerin nefes-i rahménide zahir oldugu, cisimlerin stiretlerine gore
durumu neyse nefes-i rahmaninin zuhtir etmis varliklara gére durumunun o oldugu agi-
ga ¢ikmus olmaktadir.?*® Nefes-i rahmant ile yayilan, genisleyen varlik tecellisinin neti-
cesinde ortaya ¢ikan “huslle” feyz dendigi Kayseri tarafindan ifade edilmektedir.?*
Yani feyz, tecelli ile birlikte tecellinin blrlndlgi stretleri ifade eden bir kavram olmak-
tadir. BOylece ilahi tecellideki akis1 birtakim sekiller ve siretlerle sinirlayanin a ydn-1

sabite oldugu sonucuna ulasilmis olmaktadir.?*®

D. Varlik-Mahiyet iliskisi ve A’yan-1 Sabite

Varlik-mahiyet tartismalarinda varlik methiimu genel bir durumu ifade ettigi

icin mahiyetin varliga gore nerede durdugu, Allah’in varhigi ya da hakikati, hiviyeti

241 David- Kayseri, Fusiis Serhi, 11, s. 750.

22 David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 11, s. 748. “Nefesin Rahmén ismine nispeti, Hakk’m a’ydn-1 sdbite lizerine
Rahman ismi ile yayilmasindan ileri gelir. Bu varlik yayilmasi ile ilahi nispetlerin yani isim ve sifatlarin talep et-
tikleri dista viicid bulma istekleri yerine gelmistir.” David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 11, s. 749.

23 David-1 Kayseri, Fusis Serhi, I, s. 750 [Konuk, Fusiisu I-Hikem Terciime ve Serhi, 1, s. 307, 308].

244 Daviid-1 Kayseri, Fusis Serhi, 1, s. 220.

245 «Alemin aynlari/a vdn-1 sabite, nefes-i rahméniden ortaya ¢ikan seylerdir. Onlarin zuhdruyla Allah adeta kendi-
sinde buldugu sikintidan nefes almistir. Ciinkii ilahi isimler, zuhurlarini ve tasidiklar: hiikiimleri agiga ¢ikarmayi
talep eden nispetlerdir ve a ’ydn-i sdbite de digta tahakkuk etmekle keméle ermeyi istiyordu. Rahméandaki s6z ko-
nusu daralma a ’ydn-1 sdbitenin zuhliru ve eserlerinin de dis diinyada tahakkuku ile ortadan kalkmistir. Boylece
Allah, mevcutlarin hakikatlerinin stiretlerini kendisinde ortaya ¢ikarmakla kendi kendisine iyilikte bulunmustur.”
Déavld-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 11, s. 960.
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gibi nitelemelerle belirtilen ve O’nun zatinda bulundugu hali ifade eden kelime kalipla-
rinin bir mahiyete iligip ilismedikleri meselesi, dista zuhlr etmis mevcutlarin varliklari-
nin mahiyetleri iizerine zaid olup olmadiklari, varligin m1 yoksa mahiyetin mi asil oldu-

gu konusu en genel hatlart ile varlik-mahiyet mevzuunun esaslarini teskil etmektedir.

Ibnii’1-Arabfi cizgisini sirdiren sfflere gore, mutlak varliktan suddr eden var-
lik tecellisi dolayisiyla Hak, a 'ydn-1 sabitenin illeti ve a'ydn-1 sdbite de distaki varlikla-
rin illeti durumundadir. Bu sebepten 6tirii ma’lal olamayinca illet de olamayacagi igin
bunlar arasinda bir tiir zorunluluk iliskisi dogmaktadir. Zat-1 ehadiyyet agisindan bakil-
diginda ise sadece illetin stretlere intikali vardir. Bu intikdl hem ma’lilde zahir, hem
ma’ltlun illeti, hem de illiyet olmustur. Boylece hakikatte, sadece viicid-1 mahz ve

onun tecellisinin oldugu diislincesine elrisilrnek‘[edir.246

Varlik-mahiyet ayrimini1 Farabi’den sonra en belirgin gizgilerle ortaya koyan
ve miimkiin varligin mahiyetin arizi bir niteligi oldugunu belirten ibn Sina’nm tavri,
miimkiin varliklarin ma’ldl oldugunu oysa Tanri’nin ma’liil olmadigini ifade etme ama-
cina dayanmaktadir. Ancak vurgulamak gerekir ki Ibn Sind’nin Messai gelenege miinte-
sip bir filozof olmasindan 6tiirii**’ onun Platon’un idealar1 gibi kendinde miistakil zihni
karakterli bir varlik diinyasini kabul etmesi -tartisilan bir konu olmakla beraber- mim-
kiin gdziikkmemektedir. ibn Sind’ya gore varlik-mahiyet ayrimi bir blok olarak aklmn
tirettigi tasavvurlara dayali olup metafiziksel agidan degil mantiksal yoniiyle anlasiimasi
gereken bir konudur.?*® Yoksa dis diinyada agag, at, masa vs. her biri kendine 6zgii bir

yapiya sahip mevcutlar, harici varlik sahasindaki huzurlar1 esnasinda varlik ve mahiyeti

kendilerinde tasimaktadirlar. Ama degisik formlara sahip mevcutlarin biitiintiniin katil-

246 David- Kayseri, Fusiis Serhi, 11,s. 1191.

241 Aristo’nun varligi kavrayist ile ilgili olarak onun fiilen var olan diinyayi odak noktasina yerlestirdigi ve bu sebep-
ten onun felsefesinde varlik-méhiyet ayriminin séz konusu olamayacagi su sekilde ifade edilmistir: “Aristo’nun
ilgilendigi diinya fiilen var olan diinyadir; varolan seylerin diinyasidir. Bu varolmayabilecegini de diisiinmemizin
miimkiin oldugu bir diinya degildir. Incil yahut Kur’an’daki méanida alemin yaratilis1 Aristo igin bir sorun teskil
edemezdi ¢iinkil onun kavradig diinya, varolmama ihtimali olmayan bir diinyadir; yani basi olmayan bir gegmis-
te varolmamasinimn miimkiin olmadig1 bir diinyadir. Bu tip bir metafizk sistemde ‘mahiyet’ ile ‘viicid’ arasindaki
ayrim ve iligki problemine yer yoktur ¢iinkii varolmayan ‘mahiyet’ler ta en bastan dislanmistir.” Toshihiko
lzutsu, Islam 'da Varlik Diisiincesi, s. 114, 115.

28 Egref Altas, Fahreddin er-Rdzi nin Ibn Sind Yorumu ve Elestirisi, istanbul: Iz Yaymeilik, 2009, s. 321-326. Man-
tik ve metafizik agidan varlik ve mahiyetin ne tlrden bir anlam ifade ettikleri ile ilgili olarak bkz. Hiseyin Atay,
Ibn Sind’da Varlik Nazariyesi, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2001, s. 87.
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diklar1 varlik olmak yiiklemi, bu unsurlarin tamamini kusatmaktadir. Su halde mevcut-
larin her birini o kilan nitelige yani mahiyete varligin eklenmesi meselesi gundeme
gelmektedir. Zorunlu varlik-miimkiin varlik kategorilerinin temel teskil ettigi ibn Sina
metafiziginde, mahiyet ve distaki varligin her ikisini 6nceleyen bir mebde’ oldugu du-
stincesine ulasilmaktadir. Cilinkii varligin mahiyete ilistigi diisiincesini kabul etmek
mahiyetin varliga zati agidan takaddiim ettigi fikrine yol agacagi ve mutlak basit olan
varlikta bir tiir ikilige sebep olacagi i¢in s6z konusu durumlarin bu diisiincede zorunlu
varlik fikri ile bagdasmasinin mimkiin olmamasindan Otiirii zorunlu varlikta Zzat-
mahiyet ayriminin olmadigi sonucuna ulagilmustir.?*? Miimkiin varlik kategorisini temsil
eden somut nesneler icin ise kavramsal olan mahiyet, viiciddan 6nce gelmektedir ve
viicid mahiyete ilisir.?*°

Kelam agisindan ise Imam Es’ari’ye ve Mu’tezileden Ebu’l-Hiiseyn el-Basti’ye
gore varlik-mahiyet ayrimi yoktur ve varlik mahiyetin aynidir. Mevcutlar i¢in s6z konu-
su varliga yiikklem olmak agisindan ortaklik ise sadece lafzi bir miisterekliktir. Bu goriise
katilmayip varligin manevi miisterek oldugunu kabul eden kelamcilarin ¢ogunluguna
gore ise varlik kayit ve izafetlerle farklilasan tek bir hakikat, Vacib’in varhigi da
mahiyeti geregi diger varliklardan farkli bir mahiyete sahip oldugundan otiiri bir ay-
rimdan bahsedilebilecegini belirtmektedirler.”" Fahrettin er-Razi miimkiin varliklarin
mahiyetlerinin onlarin varligini gerektirmedigini belirtmekte ve dolayisiyla mimkin
varlik i¢in varlik ve mahiyetin farkli oldugu sonucuna ulasilmaktadir. Boylece kelam

diisiincesinde genel anlamda varligin mahiyete zaid oldugu hiikkmiine varilmustir.>?

Stfilerin varlik-mahiyet ayrimi ile ilgili serdettikleri goriislerinin mihverini

253

vahdet-i viicd kavrami etrafinda ortaya koyduklart mutlak varlik fikri®>® ve bu disiin-

249 flhan Kutluer, Ibn Sina Ontolojisinde Zorunlu Varlk, s. 117-123.
20 Filozoflarin Zorunlu varhk ve miimkiin varlikta varlik-mahiyet iliskisi Nasireddin Tasi tarafindan bu sekilde dile
getirilmistir. Bkz. Sadreddin Konewvi, Yazismalar, s. 106; Toshihiko lzutsu, Islam da Varlik Diisiincesi, s. 106.
Muhammet Ali Koca, “Miiteahhirin Donemi Es’ariyye Kelaminda Ma’diimun Seyiyyeti ve Mahiyetlerin Yara-
tilmishig1 Problemi”, s. 33, 40.

Mehmet Fatih Arslan, “Fahrettin Razi’de Varlik ve Mahiyet” (Yaymlanmanus yiiksek lisans tezi, Istanbul Uni-
versitesi SBE, 2008), s. 100.

Kayseri, mahiyetlerin viicidla olan irtibatini su sozlerle agiklamaktadir: “Mahiyetler, kiilli olarak taayyiin etmis kendi-

251
252

253

lerine 6zgii varliklar1 olan ilmi stiretlerdir. Bu ilmf taayyiinler, sirf varlik olmak bakimimdan Mutlak Varlik’ta birdirler.
Akilda gergeklesen bilenle bilinen arasindaki ayrim, viicidun birligine engel degildir... Bilinenlerin ilim ve &limle bir-
lesmesinin asly, isim, sifat ve a ’ydn-1 sdbitenin Hak’ta bir olmalar gibidir.” Davld-1 Kayseri, Fusiis Serhi, |, s. 115.
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cenin beraberinde getirdigi varlik tasavvuru ve tecelli ile birlikte taayyiin eden varlikla-
rin gergek varliga duyduklari muhtaglik iliskisi belirlemektedir. Bu diisiinceye gore dis
diinyada tahakkuk etmis varliklarin veya zihni varlik kategorisinin kendisine dayandik-
lar1 ve bu sdrette onlar1 kaim kilan bir varlik vardir ve bu varliga dayanmalar1 nedeniyle
mevcut diye isimlendirilmislerdir. ikinci bir ihtimal olarak mevcut diye nitelenen varlik-
larin dayandiklar1 onlar1 kdim kilan bdyle bir varlik yoktur. Ikinci durumda belirtilen
Onerme hakikat degeri tasimamaktadir. Ciinkii bunlar ma’dum iken harici ve zihni ka-
rakterli varlik diizeylerinde ortaya ¢ikmislar ve mevcut diye isimlendirilmislerdir. Su
halde beliren durumlara gore akil iki 6nerme daha tiretmektedir. Buna goére mevcutlarin
kendisine dayandiklar1 ve ona karsi muhtaglik iliskisi icinde olduklar1 her seyden
miistagni bir mutlak varlik durumu veya bu durumun béyle olmamasi. Zihni ve harict
varlik kiimeleri mevcut diye nitelendikleri i¢in bu iki varlik tiirliniin ger¢ek varliga
muhtag¢ olmalar1 zorunlu neticesi ¢ikmaktadir. Sonug itibariyle varliklarin mevcut diye
isimlendirilmelerini temin eden ve esyanin kendisiyle kdim olduklar sey, Varlik’tir. Bu
Mutlak varlik kendi hakikati geregi diger varlik tiirlerinin tamamindan istigna halinde
iken mevcutlar onunla muhtaghik iligkisi i¢indedirler. Bu hususu izah i¢in Kasani’nin

cumlelerine yer verebiliriz:

“Hakk’in tecellilerinden ilki bu ma’lil-1 evvel (a’yan-1 sabite) slretindeki zati
tecellidir. Z&t-1 ehadiyyet esmai mertebedeki zuhdrundan 6énce mukaddimede belirtil-
digi lizere “ama’”da idi. Bu mertebede isimler ortaya ¢ikti ve Hak, bu sUrette ma’lali
(a’yan-1 sabiteyi) zatiyla bilmistir. 4 'yan-1 sabite tasidigi her seyle birlikte Hak’ta naks

olunmus bir haldedir. Ancak bunlar zata zaid degillerdir. Ciinkii Hakk’1n ilmi, zatinin

aynmidir ve ilmi bu ma’ldller siretinde zat1 i¢in huziirundan/ortaya ¢ikisindan baska bir
sey degildir. Hakk’1n a’ydn-1 sabiteye dair ilmi, kendi zatin1 bilmesi ciimlesinden iken
a’ydn-1 sabite ve igerdigi her sey ise Hakk’in ma’liimati ciimlesindendir. Ma’liimat da

hakikati yoniinden Hakk’1n zatinin ayni, taayyiinleri agisindan zatimin gayridar.”?>

Binednaleyh Mutlak Varlik, varlik olmada mahiyete muhta¢ degildir ve bu varligin
zatia zaid bir mahiyetten de bahsetmek miimkiin degildir. Aksi halde Mutlak Varlik’in
bir tiir muhtaghik iliskisi i¢ine girmesi ve mahiyetin zatina eklenmesinden dolayr mu-

rekkep olmasi ve sonug olarak da hadislere benzemesi gerekirdi®® ki belirtilen durumla-

2% Kasani, Serhu Fusiisi’I-Hikem, s. 49.
5 Dav(id-1 Kayseri, “mahiyetler, feyiz veren bir varliktan feyz kanal ile ilimde ortaya ¢ikan seyler degillerdir. Aksi

73



rin tamami Mutlak Varlik diisiincesi ile ¢eliski tagimaktadir. Biitiin her seyin varligini
Mutlak Varlik’tan kazanmas1 hasebiyle, varligin mahiyeti varligin kendisi olmakta ve

hig¢bir sekilde ona zaid olmamaktadir.?®

Varlik-mahiyet ayriminda Konevi, 6zellikle kelamcilar tarafindan dile getirilen
eger Allah’in varlig: bilinirse mahiyetinin de bilinecegi diisiincesine itiraz olarak, zatin
hakikatinin zata dair vicad nitelemesinin selb ifade etmesinden dolay1 hakikatinin de
bilinemeyecegini ve bu hususta biitiin akil sahiplerinin ittifak ettiklerini belirtmekte-
dir.*" Konevi’nin zat-varlik-mahiyet kavramlar1 ve bunlarin arasindaki tasavvurlarin
keyfiyetine dair endiselerinin temelinde, mutlak birlik ve basitlik ilkelerinin etkili oldu-
gu gortlmekte ve boylelikle zata dair bitiin nitelemelerin (isim ve sifatlarin) kendisin-
den sakit oldugu bu mertebe ile ilgili ortaya konan diisiinceler de varlik-mahiyet kavram

ikilisinin anlagilmasinda esas teskil etmektedir.?*®
E. “A’yan Varhk Kokusu Koklamamistir” Soziiniin Anlami

A’yan-1 sabite kavraminin bulundugu metafizik diisiince icerisinde 6ne ¢iktig
en 6nemli yon, kendisi “varlik kokusu koklamamisken™ harigte viictid bulmus mertebe-
ler tizerinde etkin bir fonksiyon iistleniyor olmasidir. 4 'ydn-1 sabitenin sahip oldugu bu
0zel varlik durumu, birlik-gokluk, basitlik-miirekkeplik gibi metafizik tartismalar bag-
laminda ortaya ¢ikan meselelerin temerkiiz ettigi bir noktada, Allah-alem irtibatinin
saglanmas1 hustisunda ibnii’l-Arabi sonras: stfilerince dile getirilmis 6nemli bir kavra-
mu ifade ediyor olmakla beraber, sadece vahdet-i viiciid diislincesinin ana temalarinin
butlinine baglantilar saglamakla kalmayip, farkli kavramlarla ele alintyor olsa bile degi-
sik metafizik geleneklerle de miisterek bir tartisma zeminine sahip olmas1®®® acisindan
olduk¢a genis bir anlam alanina yayilmig vaziyettedir. Bu cercevede sifilerin adem-i
mutlak ve adem-i izafiye yiukledikleri anlam, yine a’ydn-1 sabitenin mec’dl olup olma-

di1g1 meselesi, kendinde bir varligi yokken alt mertebeler iizerinde tesir icra ediyor olu-

takdirde Mutlak varligin zati bir hudiisla hadis olmasi gerekirdi.” seklindeki bir itiraz1 kabul etmemektedir. Ciin-
kii Ona gore Hak zatin1 yine kendi zatiyla bildigi icin a 'ydn-i sabitenin (méhiyetlerin) zatindan zamansal agidan
sonradan olmamasini gerektirir. Hakk’in zati ilmi de herhangi bagka bir ilme gére degil, bu ayn-: sdbitelere gore
gerceklesmektedir. Davld-1 Kayseri, Fusiis Serhi, |, s. 88.

%6 Ahdiilgant en-Nablusi, Gergek Varlik, (trc. Ekrem Demirli), Istanbul: Iz Yaymcilik, 2003, s. 158, 159.

57 gadreddin Konevi, Yazismalar, s. 54.

28 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, s. 212, 213.

2% Ekrem Demirli, [bnii’I-Arabi Metafizigi, s. 114.
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su, ilahi isim ve sifatlarin stretlerini igeriyor olmasi agisindan rablik-merbubluk
hustisunda edindigi 6zel varlik statiisii ve degisik birlik tiirlerinin ortaya ¢ikiginin a yan-
1 sabitenin bu 6zel varligiyla iliskili olusu vs. biitiin bu meseleler ele alinmay1 gerektiren
konular olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

En genel hatlariyla ifade edecek olursak, ibnii’l-Arabi cizgisindeki tasavvuf dii-
stincesinin yokluk kavramu ile ilgili olarak tuttugu yol, varlik-yokluk miildhazasinda
mutekabiliyet esasina dayanmakta ve yoklugun, varligin karsitt bir anlami ifade ediyor
olusu ile birlikte adem denilen tasavvurun, varhigmm idrak edilmesi ile akli bir mahiyete

260 7

sahip olusu seklindedir denilebilir. ira bu donemde eser te’lif eden sifilerde varligin

sif hayir/iyilik olduguna ve yine sirf niru/aydmlig: ifade ettigine dair Islam filozoflar:

261

tarafindan da belirtildigi haliyle bir tavir ve tercihin oldugu goriilmektedir.”" Sayet varlik

denilen kulli hakikat, bir an olsun haricT alemdeki mevcutlardan zeval bulacak olsa onlar

adem-i mahza donerler.%%?

Degisik mertebelerde zuhlr etmis ve tabii kiilli seklinde dis
diinyada tahakkuk etmis hakikat Hak oldugu igin varlikta yokluga herhangi bir mahal
yoktur. Kayseri ademin bir sey olmadigini belirtmekte ve bu sebepten otiirii de mahiyet ve
varliga ilismesinin miimkiin olmadigindan bahsetmektedir. Kayseri ayrica sifilerce dile
getirilen mahiyetin ademi kabul etmesinden maksadin ondan varlign silinmesi oldugunu
belirtir; sayet bu anlamda varligin ademe donmesi seklinde bir anlayis oldugu ileri siirtile-
cek olsa biitiin varhgn ademe inkildb etmesinin gerekli olacagim soyler.”*® Adem, varh-
gin aksi istikamette sirf serri ifade etmektedir. Ciinkii bir seyin biisbiitiin ortadan kalkip
yok olmasi, rabligin merblblukla ortaya ¢ikiyor olmasina binden rubiibiyetin fenasini
gerektirmektedir ki boyle bir halin varligi muhaldir. Zir& vahdet-i viicGdun temelinde ilahi
isimlerin tecellisi fikri oldugunu g6z 6niinde bulundurursak, dis diinyada zeval bulan bir
sey aslinda ez-Zahir isminin hakimiyet mahéallinden ve rubdbiyyetinden ¢ikarken el-Batin
isminin hakimiyet altina ve onun ubddiyyetine dahil olmaktadir. Bu diisiinceye gore her
tlrli yonden ub(diyyet devam ederken, gergeklesen sey miisemmanin sadece bir ismin

hilkmiinden diger bir ismin saltanati altina intikal edisinden ibaret olmaktadir.”®*

%60 Kayseri, Mukaddemat’ta a’ydn-1 sdbitenin yoklukla nitelenmesini ele alirken onun sirf yokluk anlaminda bir

ademle nitelenmedigini s6ylemekte ve ademi, bir seyin sirf yoklugu (el-adem 1a sey’un mahzun) seklinde tanim-
lamaktadir. Davld-1 Kayseri, Fusiis Serhi, |, s. 94.

David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 29.

Déavld-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 37.

Déavld-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 42.

24 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, |1, s. 1094 [Konuk, Fustisu 'I-Hikem Terciime ve Serhi, 111, 309].
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Su halde, muhakkik stfilerin diistincelerinde adem-i mutlak fikrine dair muspet
bir yaklasim kabul olmadig agiklik kazandig1 gerceginden hareketle tabii olarak a 'ydn-i
sabitenin ademi olmakla nitelenmesinin de sirf yokluk méanasma gelmedigi anlasilmis
olmaktadir. O takdirde a’yan-1 sabitenin kendinde varliginin ne tiirden bir yokluk ifade
ettigi, soz konusu adem nitelemesinin Mu’tezililer tarafindan dile getirilen ma’dimun
sey’iyyeti diisiincesi tiirinden mi yoksa filozoflarin mahiyetlerin gayr-1 mec’il seyler
olmas1 agisindan ileri surdikleri goriislerine benzer bir yoklukla mi1 vasiflandiginin tet-
kiki gerekmektedir. Bdylece a’ydn-i sdabitenin haiz oldugu bir tiir 6zel varlik statiisii
daha belirgin bir hal alacak ve bu diisiince etrafinda ilahi isimler-mazharlar iliskisi, bir-
lik-cokluk, yaratma, kadimlik ve hadislik tiiriinden temelde varlik miinakasalari

etrafinda ¢evrili zemine farkli perspektifler sunulmus olacaktir.

Sadreddin Konevi, en-Nus(s adli eserinde birlik-¢okluk iligkisini ele aldig1 bo-
limde “Bir sey kendisine nakiz ve zit bir seyi meydana getirmez ve boyle bir sey kendi-

sinden sadir olmaz”?%°

ve “Ayrica herhangi bir seyden biitiiniiyle kendisine benzeyen bir
sey de meydana gelmez. Aksi h@lde Varlik, bir hakikatte ve bir mertebede ayni tarzda
iki defa zuhlr etmis olurdu. Bu da meydana gelmis bir seyi tekrar Uretmektir (tahsil-i
hélsﬂ).”266 cimleleriyle Mutlak varliktan sudiirun biisbiitiin ilk ilkeden farkli olmadigini,
bununla birlikte feyzin neticesi ortaya ¢ikan seyin hepten ilk ilkenin ayni da olmadigini
sOylemektedir. Bu ifadeler Konevi’nin, hem ¢eliskiye diismeyecek hem de birlik diisiin-
cesinde herhangi bir zedelenmeye mahal vermeyerek 6zel ve ara bir varlik kategorisini
gindeme getirmekle onu, ¢oklugun sebebi kilma hustisunda bir gaba sergiledigi izleni-
mini uyandirmaktadir. Ona gore ilk varliktan “Bir’den ancak Bir’in suddr etmesi”
kaidesine uygun olarak Viictid-1 Amm/Viiciid-1 Miinbasit gibi nitelemelerle anilan sekil-
siz varlik tecellisi, hakikatinde bir tiir yoklugu ifdde eden ve bu yokluk ozelligine
binden “ma’lim-1 ma’dim”, “sey’-i sabit”, “ayn-1 sabite” gibi haiz oldugu o 6zel varlik
sekline isaret eden ibarelerle tavsif olunan hakikatlerin zatlarina yayilmakta ve o seyle-
rin zatlarinda muhtevi olduklar verilere gore de dis varlikta ortaya ¢ikmalarini sagla-

maktadir. Iste bundan 6tiirii a 'ydn-1 sabite, ilaht birlikte onun basitligini sarsacak tarzda

stb0t bir varlik seklinde ma’lim olusuna ve ilahi isimlerin siretleri olarak Hakk’in

265 gadreddin Konevi, Vahdet-i Viic(d ve Esaslart, s. 34.
266 sadreddin Konevi, Vahdet-i Viicid ve Esaslar, s. 38.
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ezeli/zatl ilminde taayylin etmesine ragmen mec’0l olarak nitelenemezler. Ciinkii
Konevi’ye gore bir seyin ca’linden bahsetmek onun bir mevcut gibi ¢okluga sebep ola-
cak tarzda dista tahakkuku anlamina gelecektir. Sayet boyle bir durum tasavvur edilirse,
hadisler Allah’in varlig: ile kaim olacak ve zatin ¢okluk kabul etmeyen mutlak victdu
zarf veya mazruf olmakla ta’lil olunacaktir. Halbuki Konevi’ye goére ma’lim seklinde
ifade edilen ve kendilerine ilahi taallukun s6z konusu oldugu hakikatler kendilerini bi-
lenin disinda degillerdir. Dile getirilen endiselerden oOtiirlidiir ki a 'ydn-1 sabite, kendili-
ginde ma’dimlar olarak anilmislar ve bu sayede Hak’tan tasan varlik verici feyizin
ma’dimlara degil mevcutlara ilismesi gibi metafiziksel a¢idan sorunlar iiretecek bir
diisiincenin 6nii alinmistir. Farazi olarak boyle bir sey vuku’ bulmus olsa, bu durumda
kadim olan ilahi ilimde ezelde taayyiin eden ma’limlarin bir eserinin olmas1 gerekecekti
ki mutlak birlik diisiincesine aykir1 bir bigimde bu eseri kabul de ilahi mertebenin mus-
takil varliklara bir tir mahal olma ve yine gayriyeti ifade eden bu varliklar icin de zarf

olma fikrine yol agacakt1.?®’

A’yan-1 sabitenin zuhdrdaki mevkii ile ilgili olarak benzer yaklagimlari
Kayseri’de de gormek miimkiindiir. Kayseri muhtelif vesilelerle tipki Konevi ve
Kasani’de oldugu gibi “ilmin ma’lima tab” oldugunu, “a 'ydn-1 sdbitenin varlik kokusu
koklamamis” oldugunu ve yine onun “bir var kilicinin var kilmasi ile var kilinmis” ol-
madigin1 soylemektedir. Ona gore a'ydn-1 sdbite, ademi tarzda taayyini ve vicid-1
mutlaktan ayrilmasi yoniiyle yokluga donmekte iken hakikati ve vuchdi taayyuni
itibariyle de vicldun aymdir. Bu sebepten Otlri Kayseri stfilerden “Yaratilmislarin
hakikatleri yokluktur ve varlik biitiiniiyle Allah’a aittir” benzeri sozler isitildiginde, bu
gibi sozlerin yadirganmamasi gerektigini sOylemektedir. Zird onlarin “a’yan-1 sdbite
yokluktadir”, “a’ydn-1 sabite, yokluktan ortaya ¢ikmistir” tiirtinden sozlerle maksatlari-
nin, a'ydn-1 sdbitenin ilmi hazrette sub(t halinde bulunduklari esnada dis varlikta her-
hangi bir karsiliklarinin olmadigin1 ve adeta dis varlikta yokluklar1 durumunda sabit
seyler gibi olduklarini, sonra bu seylere Hakk’in dig varlikta viicid elbisesi giydirip,
onlari mevcut kildigi seklinde bir diisiinceyi amacladiklarii ifade etmektedir.?®®

Kayseri’ye gore bir seyin mec’ll olmasi demek onun mevcut olmasi ile ayni anlama

%7 sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 23, 24.
28 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 93, 94.
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gelmektedir.?®

Su durumda ca’l fiilinin dis varlikla iliskilendirilmesi bir seyin orada
icad1 yoniinden olmaktadir. Bu sebepten o6turii de zihne ait olan ilmi ve hayali siretler,
dista hustile gelmedik¢ge mec’al diye nitelenemezler. Sayet zihni karakterli bu tiirden
sOretler mec’0l diye nitelenecek olsalar, dista tahakkuku imkansiz seyler de o takdirde

mec’al olmus olacaklardi. Ciinkii onlar da kendi yapilarinda ilmi sirete sahiptirler.?”

David-1 Kayseri, aydn-1 sabitenin mec’l olmasi ile ilgili olarak dile getirile-
bilecek, “A’ydn-1 sabite ve igerdigi yeteneklerin Hak’tan tasmis olmasi nedeniyle
Hakk’in var kildig1 seyler olmalar1 gerekir” seklindeki bir diisiinceye onceden karsi
cikmaktadir. Ciinkli ona gore a ’yan-1 sabite, bir var kilic1 failin var kilmasiyla ortaya
cikmus kiilliler degillerdir. Bilakis onlar, esma-i il&hinin ilm1 sdretleri olmalar1 agisindan
Hak’tan zamansal acidan degil zat agisindan geride kalmistir yoksa onlar da ezeli ve
ebedidirler. Bu durumda sudtirun anlamu ise sadece zati a¢idan bir sonradanlik olmakta-
dir.?™* Benzer sekilde Davld-1 Kayseri a’ydn-i sdbitenin herhangi bir fail tarafindan
ortaya ¢ikarilmadigi diisincesinin “Hak, neden iman eden kimsenin ayn-: sdbitesini
onun iman etmesini gerekli kilan seklinde belirlemisken, sapkin bir kimsenin ayn-:
sabitesini ise sapkinlik iizere belirlemistir” seklinde varid olabilecek bir soruyu bertaraf
ettigini belirtmektedir. Ayni1 sekilde bu sayede “Neden kopegin ayn-z sabitesini necis bir
ayn-: sdbite olarak belirlemis ve neden insanin ayn-: sdbitesini temiz olarak belirlemis-
tir.” tiirlinden ortaya atilabilecek itirdzi sorular1 da bosa ¢ikarmis olmaktadir. Zira
Kayseri’ye gore a 'yan-1 sdbite, ilah1 isimlerin saretleri ve ilimdeki mazharlaridir. Hatta
onlar, isim ve sifatlarin ayni1 ve kadim olan zatla kadimdirler. Buna ilaveten a’ydn-i
sabite hakikati yoniinden zatin ayni olmaktadir. Boylece onlar ezeli ve ebedi olarak var
olanlardir. Bu sebepten onlarin fend ve mutlak anlamda yokluklarindan bahsedilemedigi

gibi var kilindiklarindan ve ortaya ¢ikarildiklarindan da bahsedilemez.”"

Safiler yaratmaya dair fikirlerini insa ederlerken, Kayseri’nin deyimiyle “Al-
lah-alem irtibatin1” kurarlarken, dis varliktaki tabii mevcutlar i¢in gerekli olan hayat,

ilim, kudret, irade ve daha bagka tiir hakikatlerin her biri ma’kil ve ma’limluklarini

%% Daviid-1 Kayserd, Fusiis Serhi, |, s. 304.

2% Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 87, 88.
211 Daviid-1 Kayseri, Fusis Serhi, 11, s. 870, 871.
212 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 536.
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zihinde devam ettirdiklerinden killT durumlar (umdr-1 kiilliye) seklinde isimlendirilmis-
lerdir ve bu kiilli durumlarin kendiliklerinde dis varlikta bir tiir zuhtirlarindan bahsedi-
lememektedir. Bu durumu Kasani soyle ifade etmistir: “Gaybi olan ma’kdller, killiler
olmalar hasebiyle dis diinyada ayni olarak ma’damdurlar/yoklardir.”?"® Ancak belirtil-
mesi gereken hususlardan olarak, s6z konusu kulliler halen ma’kiil olma &zelliklerini de-
vam ettirirlerken, harigteki mevcutlarda bunlarin hiikiimleri ve etkilerinin oldugudur. Hat-
ta haricteki varlikta zahir ve mazhar bir oldugundan 6tiirii bu kiilli durumlar harigte zuhar
etmis varliklarin aymdir. Dolayisiyla varlikta tahakkuk etmis, ister muvakkat olsun ister
olmasin veyahut ister ruhani olsun isterse de cismani, her seyin bu kiilli durumlarla zorun-
lu bir irtibat1 vardir. Bu zorunlulugun sebebi ise hissedilen dlemde husiile gelmis biitiin
varliklarin ve bu varliklara tabi olan unsurlarin hepsinde kiillilerin mutlaka tesirlerinin
olmasindan ileri gelir. Zihni varlik kategorisini temsil eden bu kiilliler, ayni varliklardan
onlara ariz olmus durumdayken hiikiim kabul etmekte iken tafsil ve tecezzi kabil etme-

mektedir.2’

Sayet bu kulli hakikatler parcalanacak ve bu parcalarda kendi hakikatleri
Uzere kalacak olsalar, insanligin her sahista temsili 6rneginde oldugu gibi pargalanmay1
kabul etmeyecekler;?”® eger kendi hakikatleri iizere kalmayacak olsalar, bu takdirde de

mezk{r hakikatlerin zatlari bir béliimiiniin yok olmasindan dolay1 yok sayilacaktir.?’®

Ibnii’1-Arabfi ve takipgilerine gore, stfiler varligr kiilli manada miisahede etme-
lerinin neticesinde varligin birligi ilkesine ulasmislar ve bu birligin Hakk’mn mutlak
zatinda cem’ olmasi kaidesine binden Hak, mevcutlara varlik veren viicldu ile bir yon-
den distaki varligin ayn1 olmustur. Peki herhangi bir bosluga mahal birakmayan bu di-
slinceye gore a’ydn-1 sdbitenin varhigi ve islevi ne tiirden bir anlam ifade etmektedir?
Bu soru ¢ercevesinde Hak’tan tasan ilk tecelli olan Viiclid-1 Miinbasit a 'ydn-1 sabite
Uzerine yayilmakta ve zatlarinda yoklugu temsil eden bu 6zel varliklar, harigte tahakku-
ku agisindan faal bir mevki Ustlenmektedirler. Cuinkii varligm bu ezeli asillari, ibnii’l-
Arabi’nin benzetmesiyle &deta bir tlr ayna vazifesi Gstlenmis bu stretle gergek varligin

birtakim husisiyetlerini hakikatte varlik adina bir gergeklige sahip olmayan bir tarzda

218 Kasani, Serhu Fusisi’'lI-Hikem, s. 33.

274 «Sehadet 4leminden bir sireti silmek yahut ortadan kaldirmak, onun hakikatine bir zarar vermez. Onun varligi
hissi dlem disindaki mertebelerde devam eder. Hak isterse o streti sehadet aleminde tekrar var kilabilir.” David-1
Kayserl, Fusiis Serhi, 1, s. 491.

275 “insan, insanlik ayn-1 sabitesinde birken, stretler ve sahsiyetler olarak coktur.” Daviid-1 Kayseri, Fusiis Ser#i, 11, s. 1188.

215 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 262-276.
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sunarken ayni zamanda gosterdigi varligin seklini de ayniyla kendi seviyesinde goster-
mistir. Clnk( aynalar, sadece kendisine bakanin zatini ve stretini yansitmaktadir. Ayn-z
sabiteler de Hakk’a ayna olmus varliklar1 ifade ediyor olmalari1 hasebiyle, hadisler sek-
linde nitelenen mevcutlar Hakk’in ayrigmis siretlerini temsil etmektedirler. Dolayisiyla
belirtmek gerekir Ki a’ydn-1 sdbite, girift bir yapiya sahip olmasi nedeniyle kendinde
oldukca degisik yonleri barindirmaktadir. Bu yonlerden onun ma’dimlugunu veciz bir
sekilde ifade eden “A ’ydn-1 sabite, varlik kokusu koklamamistir” climlesi onlarin ilmi
stretler olarak birligin bozulmadig1 mertebe olan ilahlik mertebesinde ilahi ilimde bulu-
nup aynda/dis varlikta yok olduklarin1 dile getirmektedir. A’yan-i1 sabitenin bu
husUsiyetine gore ilahi hakikatler, Hakk’in, isim ve sifatlarinin aynalar1 durumunda-
dir.?’" Bir baska yénden ise Hakk’mn viicdu a 'ydn-1 sdbitelere ayna olmaktadir. Bu iti-
barlardan ilkine gore a’ydn-1 sabitenin ¢ogalmasiyla ¢okluk zuhtr etmekte ve fakat ha-
ricte sadece taayyiin edenin varlig1 ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum tipki bir¢ok aynayi
baridiran bir yere girildiginde tek bir sahsin siiretinin bu aynalarin her birinde ¢ok sa-
yida goriinliyor olmasi gibidir.278

Varliklarin ¢oklugu ve hakikatin bir olmasi mevzuunda a’ydn-1 sdbitenin de
degisik itibarlar igermesine matuf dikkat ¢ekilen noktalar yoninden birlik-gokluk iliski-
sine dair bazen halk, bazen Hak ve bazen de her ikisini kendinde toplayan cihetinden
degisik goriisler de ileri siiriilmektedir. Bu diisiincelerden ilkini serdedenlere gore dis
varlikta Hakk’in varligindan bagka bir varlik yoktur. Zird a’ydn-1 sdbite, ilm-i ilahide
kendiliginde bulundugu halindedir ve dis varlik sahasinda yoklugu agisindan varlik ko-
kusu koklamamistir. Bu goriisii dillendiren kimseler kendilerine Hakk’1n galebe caldig:

muvahhidlerdir.?"®

Bu konuda ikinci goriis sahiplerinin diisiincelerine gelince onlara
gore varlikta ancak Hakk’in viicGdu ve a’ydn-1 sdbite vardir. Hakk’in viicidu gaybta

a ’ydn-1 sabiteye ayna olmustur. Bu diisiinceye gore Hak, distaki varliklara izzet perdele-

27T <4 *ydn-1 sébitenin mevcutlarda ortaya ¢ikmasi sebebiyle, Hak, tecellf ettigi mahallerde ve zuhdr ettigi siretlerde
cesitlenir. Bu durum tipki bir tane yiiziin bircok aynada cesitlenmesi gibidir. Iste bunun gibi ayn-1 sabitenin yete-
neginin Hak’tan istedigi duruma gére onun Hak’taki hiikiimleri de cesitlenmektedir. Hak ise tecelli ettigi her bir
ayn-1 sabitenin kendisine verdigi biitiin hitkiimleri kabul eder. Bunun benzeri ise bir kimsenin yuvarlak aynada
ortaya ¢ikan dairevi siiretiyle uzun aynada ortaya ¢ikan uzun sareti misalidir.” Davad-1 Kayseri, Fusis Serhi, |, s.
506, 507. Bu hususla ilgili farkli miséller igin bkz. Konuk, Fusiisu I-Hikem Terciime ve Serhi, 1, s. 32, 33.

218 Daviid-1 Kayserl, Fusiis Serhi, 1, s. 489.

1% “Hak, a’ydn-1 sabiteye varlik vermekle dis varlikta zéhir olmus, a'ydn-1 sdbite ise batinda kalmasi agsisindan

yokluk durumunda batin olmustur.” David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 341.
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ri ve cemal ve celal ortiileri arkasindan tecelli etmektedir. Bu diisiince ise kendilerine hal-
kin galebe ¢aldigi kimselerin dile getirdikleri bir durumdur.?®® Kayseri’ye gore a’ydn-i
sabite aynasinda, Hakk’in aynasinda ve siretlerin aynasinda olmak tizere herhangi bir
bolinme ve ayrilma olmaksizin stirekli bir bigimde bitin aynalarda hakikati miisahede
etmek muhakiklerin tavridir. Netice itibariyle a’ydn-1 sabite kendiliginde varlik kokusu
koklamamis olmasina ragmen igerdigi kabiliyetlere, stretlerinin Hakk’m aynasinda yan-

simasina ve Nefes-i Rahman1’yi kabul ediyor olusuna gore dista var olmaktadir.”

F. A’yan-1 Sabite ve Ma’diimun Seyligi

A’yan-1 sdbitenin mutlak ma’dimlar olmadigina dair temel kabul belirginles-
tikten sonra onun “arada olma” haline bagli olarak yaratmanin keyfiyetiyle ilgili merte-
benin tespiti gerekmektedir. A’ydn-1 sdbitenin tesir ve teessir yonlerini belirlemek icin
onun siibiti olarak nitelenmesinin ne demek oldugunu ele almak, bu diisiincenin ma’kl
bir anlam ifade etmesi icin —tasavvufun kelami unsurlari kuvvetli olan bir metafizik
teklif ediyor olmasina binden- vahdet-i viicid dahilinde ortaya konmus farkli birlik tiir-
lerine deginmek gerekmektedir. Birinci bolimde stiblt mefthimunu ele alirken de vur-
guladigimiz gibi Ibnii’l-Arabi stib(t bulmakla viicid bulmay: birbirinin mukabili iki
durum gibi sunmaktadir. Dolayisiyla zihni karakterli bir konumda bulunan varliklarla
hissi diizeyde ortaya ¢ikan mevcutlar arasindaki iliskiyi tesis edebilmek i¢in isim ile
misemma irtibatin1 sahih temeller {izerine insa etmek son derece elzem bir husis olarak
ontimiizde durmaktadir. Clinkii bu sdyede kudretin makdiira, ilmin ma’lima iligmesinin
zemini ortaya ¢ikacak, dolayisiyla da fail bir varlik diizeyini ifade eden kulliler ile go-
riiniiste edilgen gibi duran ancak failin bir isimle nitelenmesinde de o nispette belirleyici
olan mazharlarin irtibatlarin1 kurmak miimkiin olabilecektir. S6z konusu subdti varlik
kategorisinin benzeri bir diisiinceyi ibnii’l-Arabi’den 6nce yoklugun bir tiir seyliginden

bahsetmek sdretiyle ortaya koyan ve bu sayede ilim-ma’liim iligkisine temas etmekle

280 Kayseri’nin bu ilk iki maddede ele aldig1 gruplarin halleri tasavvufta kurb-1 nevafil ve kurb-1 ferdiz kavramlariyla
nitelenmislerdir. Kayseri ise bu kavramlardan kurb-1 ferizi “Kulda isitme, gérme, irdde gibi Allah’in esma ve
sifatinin ve yine ser’i olarak Hakk’a iz&fe edilen bitlin nispetlerin tamaminin tecelli etmesiyle zahirdeki her seyin
silinip sadece Hakk’in varliginin baki kalmas1” seklinde ifade etmis; kurb-1 nevafili ise “Hakk’mn kulun, duyma ve
gbrme gibi biitlin batini kuvvetleri olmas1” olarak belirtmistir. Su halde ilk durumda kulun her seyden hatta ken-
disinden dahi fani olmasiyla Hak mutlak fail, ikinci durumda ise Hak kulun beseri sifatlarint ondan kaldirip yeri-
ne ilahi sifatlar1 getirmesiyle kul fail olmaktadir. Bkz. David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, |, s. 524.

2l David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 489.
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sirf yoktan yaratma diisiincesinin izah1 zor yonlerini bertaraf eden Mu’tezili kelamcila-
rin goriislerini ele almak, bize de konumuzla dogrudan irtibatli noktalarin fazlaligindan

dolay1 meseleyi kavrama ve ifade etme agisindan farkli imkanlar sunabilir.

Kelam ilminde yaratma fikrini tesis ederken Mu’tezili kelamcilarin ma’dimun
seyliginden bahsetmeleri ilim ve ma’lim arasinda ne tiir bir iliski oldugu meselesinin
¢ozimine donik basvurduklar: bir yontem olarak tartisma zemini bulmustur. Baska bir
deyisle Islam diisiincesi igerisinde neden bdyle bir konunun giindeme geldigi ve
ma’dimun bir tiir sey oldugu fikrinin izleri takip edildiginde onun yaratma yani Hak-
alem irtibat1 odakli bir mesele oldugunu Ebu’l-Hasen el-Es’ari, Mu’tezililerin goriisleri-
ni aktardigi boliimde belirtmektedir. Bu anlamda Mu’tezili kelamcilardan Abbad b. Su-
leyman, Allah’in ezelde bilinenleri bildigini ancak bunlarin esya olmadigini séylemek-
tedir. Yine Mu’tezile’nin diger bir kelamcis1 olan Ibnu’r-Révendi ise bilinenlerin var
olmadan 6nce de Allah i¢in ayn1 oldugunu ifade etmekte ve bunlarin, var olmadan 6nce
Allah igin bilinenler olarak ispat edilmesinin, Allah’in, onlar1 var olmadan 6nce bilme-
sine bagli bir durum oldugunu belirtmektedir. Bu konuyla ilgili olarak Bagdat
Mu’tezilesi de bilinenlerin, var olmadan 6nce bilinenler oldugunu, makddratin var ol-
madan Once makdirat oldugunu, esyanin var olmadan 6nce esya oldugunu sdylemekte-
dirler.®®® Fahreddin er-Razi’de el-Muhassal’inde, Mu’tezililer’den Ebd Yakup es-
Sahham, Ebl Ali el-Ciibbai, Ebi Hasim el-Clibbai, Ebli Hasim, Ebu’l-Hlseyn Hayyat,
Ebu’l-Kasim Yakup Belhi, Ebu Abdullah Basti, Ebf ishak Ayyas, Kadi Abdu’l-Cebbar
ve dgrencilerinin miimkiin ma’dimlarin var olmadan 6nce zat, ayn ve hakikat oldukla-
rint; failin onlara etkisinin onlar1 zat yapmak degil, bu var olan zatlar1 mevcut kilmasi

seklinde bir diisiinceyi benimsediklerini bildirmektedir.?®

Yine bu sahsiyetlerin,
ma’dimlarin zatlarinin birbirlerinden ayr1 olduklar1 ve bu yoklarin her tiiriinden bir ¢esit
stiblitu olanlarin sonsuz sayida olduklari husdsunda ittifak ettiklerini soylenmektedir.?®*
Fahreddin er-Razi, Mu’tezililerin yoklugun seyligi ile ilgili diisiincelerini ayrica el-

Mebdhisii’l-Mesrikiyye isimli eserinde ise su ciimlelerle 6zetlemektedir:

%2 Ebi’l-Hasen el-Es’ari, Makalatii I-Islamiyyin-Illk Dénem Islém Mezhepleri, Istanbul: Kabalci Yaymevi, 2005, s.
156, 157.

%83 Konuyla ilgili daha detayl bilgi i¢in benzer tespitlerin yapildigi makaleye bkz. Asgar Nurvezi, “A’yén-1 Sabite
der Irfan-1 Islami ve Sebat-1 Ezeli der Kelam-1 Mu’tezile”, Maarif-i AkIT, 1387hs./2008, say: 12, s. 76.

284 Fahreddin er-Razi, el-Muhassal-Kelam Ilmine Giris, s. 54.
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“Varlik ve yoklukla ilgili bahislerin ince noktalarinda diisiinceleri zayif bir grup
(Mu’tezile), mevcut olmayan bir seyin ya varliginin imkansiz oldugunu (miimteni’i’l-
viictid) ya da olmadigini iddia ettiler. Eger onun varligi imkansizsa (miimteni’ii’l-
viicd) bu sirf olumsuzlamadir. Yok, eger varligi miimkiinse (miimkiinii’l-viicid) bu
da yapisinda zati ma’dumdur (ma’dim bir seydir). Yine onlar ma’dimun yokluk ha-

linde sabit olmakla niteli oldugunu iddia ettiler. Ve onlara gore bu sifatlar, mevcut da

degillerdir, ma’dim da.”*®

Ibnii’l-Arabi’de a’ydn-1 sdbitenin sahip oldugu konumla Mu’tezililerin yarat-
may1 temellendirmek i¢in basvurduklart bir yontem olarak ma’dimun bir sey oldugu
fikrinin mukayesesini yapan Ebu’l-Ala Afifi, Mu’tezili kelamcilarin bu konuda ileri

stirdiikleri goriisleri dort maddede 6zetlemistir:

I. Ma’dim bir seydir. Sey olmaktan 6te, ma’dim varligr heniiz gerceklesmemis
bir ma’kaldiir. Haricl alemin diginda baska bir alemde bir varliga sahiptir.

[l. Ma’dim, zat, hakikat ve mahiyettir. Allah onun zatin1 yaratmaz, ancak o
zata varlik bahseder.

[1l. Ma’dimlar ge¢miste ve gelecekte yok olmayan ezeli ve kadimdirler yani
sonsuzdurlar.

IV. Ma’dimlarin zati sifatlart harici varliklarindan 6nce mevcuttur. Varligina

bagli olan sifatlar1 ise, onlarin yer kaplamasi ve arazlari kabuliidiir.?%

Afifi tarafindan dort maddede 6zetlenen Mu’tezile’nin ma’diimun seyiyyeti ile
ilgili diislinceleri incelendigi takdirde zihinde ¢agristirdigi anlam itibariyle her ne kadar
Ibnii’l-Arabi’nin varhigin ezeli stretleri olarak basvurdugu a’ydn-1 sdbite kavrammin
muamasilleri gibi gozikse de her iki metafizik sistemin hareket noktalari, kabulleri ve i¢
batunlukleri agisindan meseleye yaklasildiginda baglamlarin farkli oldugu agiga ¢ik-
maktadir. Ciinkii sUfiler daha isin baslangicinda a’ydn-1 sdbitenin ilahi isimlerin
stretleri seklinde ortaya ¢iktiklarindan bahsedilirken, Mu’tezililer ilahi isim ve sifatlarin

Hakk’a izafe edilmesini dahi kabul etmemektedirler. Zira onlara gore drnegin Allah’in

%5 Fahreddin er-Razi, el-Mebdhisii'I-Megrikiyye fi flmi’I-Ilahiyyat ve't-Tabiiyyat (tahk. Muhammed Mu’tasim Bil-
lah), I, Beyrut: Daru’1-Kitabi’1-Arabf, 1990, s. 134, 135.

88 Ebu’l-Ala Afifi, “Mu’tezile’nin Ma’diim Nazariyesi ile Ibnii’l-Arabi’nin A’yan-1 Sabite Nazariyesinin Karsilagti-
rilmast” (trc. Cafer Karadas), UUIFD, say1. 6 c. 6, 1994, s. 270.
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alim olmasi, bir seyi bilme hustisunda cahil olmadig1 seklinde bir diistinceye dayanmak-
ta ve klasik olarak Allah’a izéfe edilen isim ve sifatlar mefhiim-1 muhélifinden hareketle
Allah’a izafe edilmektedir.?®” A ’ydn-1 sabitenin kendi hallerinde dis diinyada bir varlik-
lar1 yokken onlarin harigte sadece tesirlerinden bahsedilebilmektedir. Yine a’ydn-1
sabitenin vahidiyyet mertebesindeki konumlarmin ‘siiblit’ diye nitelenmesi ile
ma’dimlarin seyler olarak siiblti varliklarinin dis diinyada bulunuyor olmalar1 iki dU-
slincenin en temel ayrim noktalarini olusturmaktadir. Bu anlamda Mu’tezilenin
ma’dimun seyligi ile ilgili olarak ma’dimlarin da dis diinyada bulunduklari mevzuu ve
Allah’tan ilahi sifatlarin diistiriilmesi meselesi su sekilde ifade edilmistir: “...Bu bag-
lamda Mu’tezile Allah’in sifatlarin1 nefyedip varlik alani olarak sadece dis diinyay1
(hari¢) kabul ettiginden; yani zihni varlik diisiincesini reddettifinden miimkiin
mabhiyetlerin dista ayristigini ve ilim, irdde ve kudretin kendisine iligebilecegi zatlara
sahip oldugunu savunmustur. Miimkiin ma’dGimlarin dista ayrismis ancak varlik kazan-
mamis zatlar oldugunu savunabilmesi i¢in ‘siibt’ methimunun varliktan daha genel
oldugunu ortaya koymasi kacinilmazdir. Ciinkii her iki durumun da varlik alan1 dis diin-

yadir ve her ikisi de orada bulunmaktadir.” *®®

G. SlibOt-Viichd irtibat1 Agisindan A’yan-1 Sabite

Ma’diimun sey’iyyeti ile a 'ydn-1 sabitenin ortak ve farkli yonlerini tespit ettik-
ten sonra, meselenin muhtelif dini ve felsefi ekoller tarafindan ortaya konulan farkli
modellerle irtibatinin tespiti adina aralarindaki farkli yonlerin daha bir belirgin hal al-
mas1 i¢in bu asamada sUfilere gore a’yan-1 sabitenin vahidiyyet mertebesinde bulunan

ve stib(tf varlik seklini ifade eden 6zel konumunun®?®

ele alinmas1 gerekmektedir. Boy-
lece konu kendi icerisinde degerlendirilmis olacak ve bu sayede a 'ydan-1 sabitenin iligkili
oldugu meselelere dair daha net bir sonuca ulasilmis olacaktir. Aymi sekilde a’ydn-1
sabitenin “arada bulunma” (berzah) &ézelligi dolayisiyla Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin
metinlerinde sik¢a rastladigimiz “odur-o degildir” tiirlinden tenzihle tesbih arasinda

gidip gelen ifade tiirleri anlamca belli bir temel iizerine oturmus olacaktir.?*® insanin

%7 Ebi’l-Hasen el-Es’ari, Makaldtii'I-Islamiyyin-Ilk Dénem Isldm Mezhepleri, s. 161.

288 Muhammet Ali Koca, “Miiteahhirdn Dénemi Es’ariyye Kelamimda Ma’diimun Seyiyyeti ve Mahiyetlerin Yara-
tilmislig1 Problemi”, s. 100.

“Ehadiyyet mertebesinde biitiin ismi hakikatler zatin aynidir, ondan baska bir sey degildir. Vahidiyyet mertebe-
sinde ise bir yoniyle onun ayni bir yonilyle ondan baskadir.” Davad-1 Kayseri, Fusiis Serhi, |, s. 213.

Eb( Said el-Harrdz’a Allah’1 nasil bildigi soruldugunda “iki ziddi toplamakla” seklinde cevap vermis, sonra da

289

290
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haiz oldugu akil ve hayal giiciinden kaynakli olarak tenzihte tahayyiilden, tesbihte ise
taakkulden kurtulamamasi nedeniyle bu durumun insanin hakikatinden kaynaklanan bir

durum oldugu ac¢iklik kazanacaktir.”%*

Varlikta ¢ogalmanin ve baskaligin zuhlr etmesi i¢in ilahi isimlerin niteliklerini
ortaya ¢ikaran a'ydn-1 sdbite, bilinmeyene varlik verilmesinin miimkiin olmadigi sek-
lindeki bir disiinceye dayanmaktadir. Bu ilkeye istindden Hakk’in varlik vermeden 6nce
zar0ni olarak kendinde esyanin hakikatlerinin hésil olmasi gerekmektedir.?? Ciinkii eger
ezell anlamda kabiliyetlerde bir seyle ilgili bilgi kuvve olarak bulunmasaydi o sey, “ol”

293

demekle olmazdi.”” Su hélde irdade ve kudretin ezeli anlamda kendilerine yoneldigi ve

ilistigi esyanin shretleri olarak ifade edilen ma’limlarmn varliklar giindeme gelmektedir.

Ibnii’l-Arabi’ye gdre aydn-1 sabite, siblti varliklarinda bir tiir yoklugu temsil
ettiklerinden 6tiirti aydinlik degillerdir. Ciinkii ona gore a 'ydn-1 sabite sibltla nitelense
de viicidla nitelenmemektedir. Bu durumda viicid mahza hayr ve aydinlik anlamina
gelirken, siibQti varlik diizeyi karanligi ifade etmektedir. Varligin aydinlikla nitelenme-
sinin sebebi zulmet hem kendisini hem de baskasini drterken ndrun hem kendisini hem
de bagkasini var etmesidir. Buna dayanilarak tesbihi strette varligin degisik durumlari
anlatilmak istenmektedir. 4 ’ydn-1 sabitenin golgeler olarak telaffuz ediliyor olmalari,
golgelerin de tipki a 'ydn-1 sabitenin gizlilik halinde oldugu gibi siyaha calan bir yapiya
sahip olmalar1 sebebiyledir. Varligin aydinlikla iligkilendirilmesinin bir diger énemli
sebebi de haricte viiciid bulan varliklarin kendi varliklarin1 ve onlar1 var edeni idrak
edebilme imkanina binden olmaktadir. SlibGti varlik tiiriine gelince, o kendi hakikatinde
bir varlik tiiriinii teskil ediyor olsa da dista tahakkuk etmis varliklar gibi tam bir
zuhtirdan mahrumdur. Ciinki o, kendi yapisinda ilm-i gaybta sabit olsa da ayni varlikta

oldugu sekliyle bir yakinlik derecesine sahip degildir.294

“Q, Evvel’dir, Ahir’dir, Zahir’dir, Batin’dir.” ayetini okumustur. Oysa ibnii’l-Arabi’ye gore zevki bilginin verdi-
gine istinaden, Hak, Batin olmas1 agisindan Zahir’dir, Zahir olmasi agisindan ise Batin’dir. Ahir’in ayni olmasi
yoniiyle Evvel’dir, Evvel’in ayni olmasi yoniinden ise Ahir’dir. O, iki farkli nispetle ebedi olarak vasiflandirilamaz.
Bu bilgiye sahip olan kimse “Hakk’m iki ziddi kendinde toplamasi”n1 dogrulayamaz. Bu tavir, vehmin kuruntusuna
kapilan aklin tavrimin iistiindeki bir tavirdir. Ciinkii akil bir seye iki zidd iki farkli yon olmadik¢a nispet etmez. Bkz.
David-1 Kayseri, Fusis Serhi, 1, s. 379, 380. Konuyla ilgili farkli drnekleri gérmek icin bkz. Metin Yasa, “Ibnii’l-
Arabi’nin ‘Arada Olma’y1 Anlatimi”, Tasavvuf Iimi ve Arastirma Dergisi, 2009, say1: 23, s. 91-108.

2L David-1 Kayserd, Fusiis Serhi, I,'s. 1174,

22 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, S. 75.

2% Daviid-1 Kayseri, Fusis Serhi, 11,s. 771, 772.

2% Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 682, 683.
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Kayseri harigte zuhtira gelmis varliklarla ilimde slibOt bulmus distaki varlikla-
rin hakikatlerinin birbirlerine gore olan durumlarini ele alirken insanin bizzat kendisin-
deki bilme, tasavvur ve hayal glicii ile onlarda hasil olan siretlerin arasinda benzerlik

kurmaktadir. Bu durumu o su sozlerle dile getirmistir:

“Kendi nefsinden pay bi¢! Miicerred haldeki rdhunda husile gelen anlamlar, o
tecerriidde stibdt halindedirler. Kalpte ortaya ¢ikana degin onlarn birbirlerinden ay-
rismis ve boliinmis olduklarini hissetmezsin. Bunlarin kalpte dogmasiyla birlikte bir-
birinden ayrisan ve hayali siretlere yakin bir form giyen bu siretlerin tamamini bu
hallerinde iken ancak birbirlerinden biisbiitiin ayrismis olarak hissedersin. Iste bunlar,
hayalde hasil olmalar1 ve hayali sretlere birtinmeleri neticesinde hissi olarak algila-
nan mevcutlar gibi miisdhede edilebilir duruma gelmislerdir. Eger sonra sen onu
hérigte ortaya ¢ikarirsan tam bir zuhiir gergeklesmis olur ve senden bagkasi da o sOreti
algilar ve miisdhede eder. Tipki dis varliktaki esya arasinda farkli diizeyler oldugu gibi
gaybi ilimde bulunan a’ydn-1 sdbite igin de mertebeler vardir. Eger sen anlatilmak is-
teneni idrak ettiysen, ilaht ilimdeki stibati varliklarla dis varlikta tahakkuk etmis mev-
cutlar arasindaki farki anlamigsin demektir.”?%

Ibnii’l-Arabi ve Dav(d-1 Kayseri’nin siib(ti varlik sekliyle ilgi tesbihi anlatim-
larindan bunlarin, distaki varliklarin temel ilkeleri olarak bulunduklar1 varlik mertebele-
rinde ¢ogalmanin olmadig1 ancak bir tiir taayylnin oldugu anlasilmaktadir. Distaki var-

liklar ise varligin degismeyen bu ilk modelleri iizerine zuhlr etmelerinden 6tiirti sUbGtT

varlik kategorisi ile viiciidi varlik kategorisini birbirinden ayiran en temel ayiric1 vasif,
stiblti olana kidem nispet ediliyorken, viicidi olana huddsun nispet edilmesidir.”®
Siibdtun kadimliginden bahsedilmesi ise onun bulundugu mertebe icabi bir yoniiniin
Hakk’in birliginde silinmesi agisindandir. Boylece siiblitun busbitin yoklukla nitele-
nemedigi gibi harigte de kendi varliklar1 olarak tahakkuklart bulunmamakla birlikte dis-
ta zuhdr eden varliklar Gizerindeki tesiri bakimindan yapilarinda ara bir formu yani ber-

zah1 temsil ettigi anlasilmaktadir.?’

2% David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 682, 683.

2% David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 11, s. 1306.

27 «“varliga gelisin sirr1 a ydn-1 sdbite ve onun anlagilmasina baghidir. A ’ydn-1 sdbite, hakikatleri yoniinden Hakk’1n
aynidirlar. Biitiin mertebelerde onlarin kendilerinin zuhtiru ve ilahi sifatlarla nitelenmelerinden otiirii de diger var-
liklarin ortaya ¢ikislarinda etkileri vardir. Diger bir yonden ise kendine 6zgii bir taayyiine sahip olmakla birlikte
kendisi i¢in taayyiin s6z konusu olmayan varliga karsi da siirekli bir bicimde muhtaglik i¢erisindedir. Bu muhtag-
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Bu duruma agiklik kazandirmak isteyen Kayseri, ehadiyyetin mertebelerinden
bahsetmektedir. Bu diisiinceye gore ilk mertebe zatin ehadiyyeti, ikinci mertebe isim ve
sifatlarin  ehadiyyeti, t¢ilinci mertebe ise rublbiyyetten hasil olan Afiillerin
ehadiyyetidir.*® Bu mertebelerin ilki olan zati birlikte Hak, kendi viicidunda farkli
hustsiyetleri toplamasi itibariyle hem konusan, hem duyan hem de konusup duydugunu
bilendir.?® ikinci mertebeye tecellisi ile birlikte yine hakiki birlik tiirlerinden olan ve
vitr diye nitelenen ikiye dercedilmis bir birlik tiirii zuhfir etmektedir. Ikinci mertebede
ortaya ¢ikan bu birlik tiirii vahidin tekrar etmesi sonucu ¢iftin birligi yani vitr olarak
ortaya ¢ikmustir. Dolayisiyla vahidin diger vahide dercedilmesi sdretiyle a’ydn-i
sabitenin husile geldigi anlasilmaktadir.*® Bir tiir ¢iftin birligini temsil eden vitre bir
tane vahidin daha eklenmesi ile ferd diye anilan ii¢lii bir birlik tiirii daha ortaya ¢ikmak-
tadir. Kayseri, ¢ift diye anilmanin vitrin sifati olarak diisiiniillmemesi gerektigini belirt-
mektedir. Bilhassa vitr diye anilan birlik tirt ile ferdin ifade ettigi birlik tiirtinii ayn1
kabul eden kimsenin bu diisiinceye kapilmasina o kimsenin vehminin sebep oldugunu
ve bu diislincenin yanlis oldugunu sdylemektedir. Farkl birlik tlrleri arasindaki farklar
z&h ettikten sonra Kayseri, vitr ve ferdin ¢iftin mukabili olduklarin1 séylemektedir. Bu
diisinceye binden ilahlik mertebesi bu birlik tiirleri ile isimlendirilebilmektedir. Bahsi
gecen duruma Ibnii’l-Arabi tarafindan “Allah diye isimlendirilen, zat agisindan bir,
isimler yoniinden ise biitindir [sleVL S @\l gasl & e 0)].” ciimlesiyle isaret
edilmistir. Yine Kayseri’ye gore vahid diye telaffuz edilen birlikten maksad da say1 olan
bir olmayip onun aslidir. Hakk’a el-Vahid/Bir isminin verilmesini de bu cercevede de-
gerlendiren Kayseri, onun cem’u’l-cem’ makamini ifade eden ve ehadiyyet diye isim-

lendirilen mutlak hiiviyeti nitelemek kastiyla sdylendigini belirtmektedir.**!

lik iligkisinden otiirii onun i¢in acizlik, zayiflik, eksiklik ve daha bagka kevni sifatlar gegerli olmaktadir. Bu se-
bepten ortaya ¢ikarma ve var kilma onun etkenlik/faillik cihetinden, acizligi ve fakri ise onun edilgen/munfail
olma ozelliginden kaynaklanmaktadir. Bu isittiklerinden dolayr sadrin daralmasin, anladigin kadari ile Rabbine
hamd et.” David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 11, s. 775, 776.
2% David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, I1,'s. 707, 708.
2 Daviid-1 Kayserd, Fusiis Serhi, |, s. 494.
800 «y/3hidin tekrar: ile say1y1 ortaya ¢ikarmast Hakk’in kevni stiretlerde zuhtiru ile halki yaratmasina 6rnektir. Tipki
saymin tafsilinin vahidin farkli mertebeleri olmasi misalinde oldugu gibi, a 'ydn-1 sabite de esma-i ilahinin ve si-
fat-1 rabbaninin hiikkiimleri seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Vahid ve say1 arasindaki iliski Hak ve halk arasindaki
iliskidir. Vahidin yapisinin ikinin yarisi, tigiin licte biri, dortiin dortte biri olmasi ve bu durumun diger sayilar igin
de bu sekilde gegerliligini devam ettirmesi, Hakk’1n sifatlar1 olan 1azim nispetler i¢in de misal teskil etmektedir.”
Déavld-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 496, 497.
01 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 11, s. 863.
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I11. A’yan-1 Sabite Hakkindaki Tartismalara Kayseri’nin Bakisi

Vahdet-i viicd fikri i¢erisinde oldukg¢a merkezi bir konumu isgal ediyor olma-
st agisindan a’ydan-1 sdbitenin tasavvuf i¢i ve disi birgok konu ile irtibatlar1 bulunmasi
sebebiyle bircok mesele ortaya ¢ikmaktadir. Birlik-gokluk iliskisi, isim-misemma yani
Allah-alem irtibatinin saglanmasi, distaki gesitliligin ve baskaligin anlagilmasi, ilahi
isimlerin Allah’a izafelerinde bag gosterebilecek sorunlarin agilmasi, sirf yokluktan ya-
ratilisin nasilligi husisunda ortaya ¢ikabilecek zorluklardan diisiincenin kurtulmast,
cesitli nasslar vasitasiyla dile getirilen ve misal kabilinden degisik birlik tiirlerini ifade
eden farkli kavramlar arasinda belli bir tutarlilik saglamasinda 6nemli bir vazife icra
edisi vb. daha bircok konuda Ibnii’l-Arabi ve takipgilerine genis imkanlar saglayan
a’yan-1 sdbite kavrami, beraberinde getirdigi ve tartisma zeminine dahil ettigi bir¢cok
sorunla da dini diisiince agisindan son derece mahzurlu gorulebilecek tarzda bir proble-
matik dizisi Uretmektedir. S6z gelimi, kendi yapilart geregi ademi olmalari, sib0ti tarz-
da bir varlik diizeyinde bulunmalari, karakterlerinin ezeli olarak ifade edilmesinin yol
acacag alemin kidemi husiisu, ilmin ma’liima tabi olmasi sebebiyle kulun fiilerinde bir
tir icbar altinda olmasi seklindeki bir algiya sebep olan ve bunun neticesinde ortaya
¢ikan kader tartigmalar1 ve yine bu ilkeyle baglantili olarak dini teklifle birlikte cennet,
cehennem, sevap, ginah, niblvvet, dud gibi dinin 6ngérdiigii ana kavram ve uygulama-
larin ne sekilde anlasilmasi gerektigi ilk bakista beliren sorunlar olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Ibnii’l-Arabi’nin ve Kayseri’nin zikredilen sorunlarla ilgili nasil bir tutum
sergiledikleri ve bu sorunlarin onlar tarafindan hangi baglamda kavranilip yorumlandigi

husOsu ¢aligmamizin bu béliminde ele alacagimiz konu bagliklarindandir.

A. Tlim Ma’lima Tabidir

[lmin ma’lima tabi olmas: seklinde bir kaide olarak stfilerin dile getirdigi dii-
stince, temelde yaratmanin ne sekilde gerceklestigi meselesi etrafinda, Allah’in ilim,
irdde ve kudret gibi sifatlariyla dogrudan irtibath olarak faillik ve munfaillik durumlari-
nin islendigi bir konudur. Konunun 0zunu varlik verme ve varligin dista sinirli bir halde

belirmesi olusturdugu i¢in a ’ydn-1 sdbitenin de La-taayyun mertebesinden sonra hakikt

varligin kendini agmasiyla ortaya ¢ikan ilk stiretler olmalarina binaen s6z konusu kaide
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etrafinda ifade edilen diisiinceler, dogrudan a’ydn-1 sdbite kavraminin anlam sahasina
dahil olmaktadir. Bdylece hiilkmedenle hilkmedilen arasinda birbirlerini var etmeleri ve

siirlamalari agisindan bir tir miilazemet iliskisi oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Zat-1 Mutlak’in selbten icaba dogru olan sudiru neticesinde hasil olan feyz,
tecellinin ayni olmamakla beraber ondan ortaya ¢ikan husile denilmektedir.®*? Bir ha-
diste ama’ seklinde nitelenen bu mertebe adeta birlik-¢okluk iliskisi ile ilgili olarak
berzahi bir durumu ifade etmektedir. Sirf bilinemezlikten sonra ortaya ¢ikmakla birlikte
dista ¢ogalma olmaksizin ma’kdl sirette bir varlik alanini temsil eden bu mertebe,
ehadiyyetten vahidiyyetin sudir ettigi ve ilahligin ortaya ¢iktig1 ulihiyet mertebesidir.
Konevi’nin ilm-i tahkik manasiyla tasavvufun mevz( ve meselelerini tespit ederken
belirttigi {izere ultihiyet mertebesinde ortaya ¢ikan ilaht isimler ve bu isimlerin Allah-
alem irtibatinin saglanmasinda gordiigii vazife, asil kanitlanmasi gereken konular olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.’*® Ciinkii eger alem olmasaydi dolayisiyla ilahi isimlerin zuhtr
mahalli de ortadan kalkacagi i¢cin Hakk’in viicidunu ve onun isimlerini bilemeyecek-
tik.*® Bu gerekceden hareketle ilahi isimlerin kendi aralarindaki derecelilige gore dis
diunyada zuhiir da o nispette olacagi igin, ilmin ma’lima tabi olmasi meselesi irade,
kudret gibi sifatlarla tendkuz tasimaksizin anlaml bir hale gelecektir. Zira ilaht isim ve
sifatlar, kiilli ve tam bir kusaticiliga sahip olan ve bdyle bir kusaticiliga sahip olmayan
seklinde genellik ve 6zellik tiirlerine ayrilmakta ve bazilari digerleri iizerinde bir tir
ihata ve tesire sahip olmaktadir. Mamafih daha husisi olan isimlerin de varolus iizerin-
de bir tir etkileri olsa da kusatic1 dzelligi ile ne ¢ikan isimler Hay, Ilim, Miirid, Kadir,
Semi’, Basir ve Miitekellim olmak (izere yedi ana isim altinda toplanmaktadir.*®® Su halde

ilmin ma’l{ima tbi olmasi ve bu isimler aras iligkileri nasil anlamak gerekmektedir?

[zafi sifatlar, bir yoniiyle Hak tan herhangi bir farklilik tasimaz, bir yoniiyle de
Hak’tan ayrilir. Bu yOnlerden ilki olan Hak’tan herhangi bir gayriyetin olmadig: sifat-

392 Daviid-1 Kayseri, Fusis Serhi, 1, s. 220.

%03 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, s. 89-91. “Taalluk, iktiz vb. seyler, me’lih ile irtibatl olan
ve me’lihun da kendisine baglt oldugu uliihiyet nispeti itibarina baglidir. Uldhiyet cihetinden, nispetler, isimler
ve itibarlar Hakka izéafe edilir.” Sadreddin Konevi, Fatiha Tefsiri, s. 187.

%4 Daviid-1 Kayserd, Fusiis Serhi, |1,'s. 746, 747.

%5 By yedi isimle ilgili daha kapsamli degerlendirmeler i¢in bkz. Muhammed b. Hamza Molla Fenari, Misbdhii’l-

Uns (tash. Muhammed Hocavi), Tahran: Intisarat-1 Mevla, 1372hs./1993, s. 324-326; David-1 Kayseri, Fus(s

Serhi, 1, s. 66, 67.
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lardan ve bununla birlikte kendilerine izifetin ariz oldugu ilim, Irdde, Kudret ve daha
baska bu tiirden sifatlar, ma’lima, murdda ve makdira tabi degillerdir. Cilinkii bu sifat-
lar kendinde herhangi bir cokluk barindirmayan zatin aynidirlar.>% Bu yénlerden ikinci-
sine gore ise ilim ma’lima tabi oldugu gibi irdde ve kudret de murdd ve makdira
tabidir. Sik¢a vurgulandig tizere Zat-1 ilahi kendisini yine kendisiyle bildigi i¢in onun
bilmesi zatin, isim ve sifatlarin bulunduklar1 halde kendisine verdikleri bilgiye gore ger-
ceklesmektedir. Keza, Hak a’yan-1 sdbite ile ilgili olarak da onun bulundugu hal iizere
icerdigi yeteneklerine gore onlar1 bilmektedir. Iste bu yonden Hakk’in ilmi ma’lima
tabT olmakta, bir bagska yonden ise ma’lim ilme tabi olmaktadir.®*” Buna ilaveten ilim-
deki diger bir yon ise, esyanin slretlerinin onda hasil olmalaridir. Bu agidan ilim,
siiretlere/ma’liimlara tdbl olmas1 yoniiyle Zat’in mutlak birliginde silinmis ve zatin ayni

%8 Ciinkii ilmin ma’lima tabi oldugu mertebede esyanin stretleri

olan sifat degildir.
ilimde hasil olmuslar ve ondan ibarettirler. Béylece ilim nispetinin ma’liima tabi olmasi
bu ikisinden her birinin birbirinden ayrisip bir tiir gayriyeti ifade etmesi agisindan ol-
maktadir. Bu diisiinceye gore ilmi siretlerin vahidiyyet mertebesinde tafsil kazanmis
halleri olmalar1 bakimindan ayn-: sabiteler ma’lim diye nitelenen mefhimla ayni du-

rumu ifade eden sz kaliplari olmaktadirlar.>®

[lmin ma’lima tabi oldugu mertebe agisindan belirtilmesi gereken diger bir yon
ise ilmin kendilerine ilismis oldugu hakikatler yonunden bunlarin ayn1 zamanda zatin
gayr1 da olmadiklaridir. Bu sebepten otiirli baz1 ariflerce akl-1 evvel, Hakk’in aynm ki-
linmigtir. Ciinkii akl-1 evvel, ilm-i ildhinin mazhar1 olmakla ve ciizilerini kapsayan kullt

olmas1 agisindan ve de akl-1 evvelde ortaya ¢ikan ilmin Allah’in ilmiyle uygunluk arz

%6 «[lim ehadiyyet mertebesinde mutlak stirette zatin aynidir. Bu mertebede 4lim, ma’lim ve ilim herhangi bir bas-

kaligin olmadig bir seydir. Vahiyyet mertebesinde ise ilim ya hakiki bir sifat veya izafi bir nispettir. Yani ilmin
ona ilismesinden Otiirli ma’lim olmasini gerektirmemistir. Ma’lim, zat-1 ildhiyye, isim ve sifatlar1 ve ayn-:
sébitelerdir.” David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 11, s. 868, 869 [Konuk, Fustisu I-Hikem Terciime ve Serhi, |, s. 197].
David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, I, s. 860. David-1 Kayseri, bunlar arasindaki karsilikli iliskiyi beslenme misali
tizerinden anlatmaktadir. Bu miséllendirmeye gére Hak, a 'ydn-1 sabiteyle zuhQr etmesinden 6tlirii onlardan bes-
lenirken, a’ydn-1 sdabite de onu agia ¢ikarist ve varhigmi devam ettirmekle Hak’tan beslenir. Bkz. Dav(id-1
Kayseri, Fusiis Serhi, 11, s. 746, 747.

“Ilm-i ilahi, bir ydniiyle zattan gayri olmakla, Hakk’in kendi isim ve sifatlarinin verdiklerine ve a 'ydn-1 sabitenin
icerdigi istidat ve kabiliyet hallerinde verdikleri bilgiye tabidir.” Davad-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 11, s. 869.

“Ilim ehadiyyet mertebesinde mutlak siirette zAtin aynidir. {1ahi isim ve sifatlar mertebesi olan vahidiyyet merte-
besinde ise bu sifat, zattan bagkadir. Nispet olmasi agisindan ilimde sadece a 'ydan-1 sdbitenin bilgisi bulunmakta-
dir. Iste bu itibarla “Ilim, ma’liima tabidir.” denilmistir.” Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, 332; 1, s. 538.
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319 gy halde David-1 Kayseri’nin

etmesinden oOtiirii Hakk’1n ayni olmakla nitelenmistir.
ilmin ma’ltima tabi olmasini mertebeler, isimler arasi kusaticilik ve derecelilik bagla-
minda ele aldigin1 sdylebiliriz. Buna gore o, zatin ayn1 olan ilimle ma’liim arasinda bir
bag kurmamakla birlikte, vahidiyyet mertebesinde zuhdr eden ve ilm-i ilahide ortaya
¢ikan stretlerden olarak ma’ltimlarin, zatin ayni olan ilimle mutabakatindan dolayr da
bir tabilikten bahsetmektedir. Bu nokta tipki mazharlarin bir yoniiyle zuhiir edenin ayni,
kayitlanmalar1 ve dista kesafet kazanmalar1 agisindan da onun gayri olmalar1 meselesin-

de dile getirilen diisiincenin benzeri bir durum ortaya ¢ikmaktadir.

David-1 Kayseri’nin anlatimina gore bir seyin gerceklesmesi hustisunda Hak
eger ilmi cercevesinde hareket ediyorsa ve ilmi de a 'ydn-1 sabiteye tabi ise hukim ilah-
lik mertebesinde neyi gerektirmisse Hak, ona gore hilkkmetmistir. Bir diger deyisle, Hak
a’yan-1 sabiteye, onun hazir oldugu ve kabul edecegi sekilde hiikmetmistir.*** Bu du-
rumda ma’limlar1 temsil eden a’ydn-1 sabitelere gore dis diinyada varliga gelisin vaki’
oldugu sonucuna ulasiimaktadir.**? Kayseri bu konunun en getin taraflariyla ilgili olarak
bazi miilahazalar dile getirmekte ve hattd a 'ydan-1 sdbitenin varliga gelisi bigimlendir-
mesindeki etkinligini daha miisahhas bir hale getirmek igin zihne dogabilecek istitham-

313 Cuinkii ona goére Allah, mahliklar: tize-

lar1 zikrederek onlara cevaplar tiretmektedir.
rinde onlarin imanl olup olmamalar1 yahut boyun egmeleri ve isyan etmeleri ile ilgili
olarak tam ve giiclii delile sahiptir. Buna gére yaratilmiglar i¢in ancak onlarin yetenekle-
rinin gerektirdikleri seyleri Hak onlara vermistir. Bu sebepten 6tlrt kifir ve isyan ilaht
bir taayyin olmaktan ote o seylerin a’yan-1 sabitelerinin gerektirdikleri ve
kabiliyetlerinin diliyle talep ettikleri istege binden gerceklesmekte, boylece o kimseler

bir nevi kendi kendilerini kafir ve asi kilmis olmaktadirlar.*** Bu durum bir esegin o

310 David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 78, 79.
1 David-1 Kayserd, Fusiis Serhi, 11, . 869, 870.
12 Hak-aydn-1 sdbite-lem seklinde varligm farkli mertebeleri arasindaki iliskiyi Kayseri su sézlerle agiklamakta-
dir: “A4’ydn-1 sabite, Hakk’in hilkmiiniin kaynagi, Hak da a’ydn-1 sdbitenin varhigmim kaynagi durumundadir.”
David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 542.

A’ydn-1 sabitenin varliga gelisteki tesirlerinden bahsederken Daviid-1 Kayseri, a 'yan-1 sdbitenin fail konumu ile
ilgili bir husisa da dikkat ¢ekmektedir. Buna gore “A 'yan-1 sabitenin hitkmiinden bahsedildiginde akla bagkasinin
Hak tizerinde hitkmettigi gelmemelidir. Clinki Hak kendi varligi izerinde tafsili mertebelerinde hikmetmektedir.
Zira varlikta ondan baskasi yoktur.” Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 541.

Esyanin, kendi hakikatlerinin gerektirdigi bir tarzda dig diinyada zuhdr etmeleri emr-i tekvini ve emr-i teklifi
seklinde iki kategoride ele alinabilecek emir tiirlerine uymakla olmaktadir. Buna gore bu emir tiirlerinden ilki

313

314

olan emr-i tekvini “ol!” emrine imtisal etmemenin hi¢cbir ayn-: sdbite igin gegerli olmadig bir emir tiiriidiir. Ciin-

91



sOrette zuhQr etmesinde onun ayn-: sdbitesinin tesirli olmasi, yine ayni sekilde bir kope-
gin de kopeklik stretinde ortaya ¢ikigi ve necis olmasi ile ayni gergekligi ifade etmekte-
dir. Biitiin bu bahsedilen konular gerg¢evesinde sayet “A’ydn-1 sdabite ve yetenekler
Hak’tan feyiz yoluyla ortaya ¢ikmaktadir. O hélde bu yetenekleri Hak kendi belirlemis-
tir.” seklinde ortaya atilabilecek bir soruyu David-1 Kayseri, a 'ydan-i sabitenin herhangi
bir var kilic1 tarafindan var kilinmamis olma &zelligi ile cevaplamaktadir. Ciinkii bu
diisiinceye gore a’ydan-1 sabite, ilmi siretler olarak Hak’tan ancak zati bir sonradanligi

313 fste bu ozelligin-

ifade etmektedir, yoksa zamansal bir sonradanliktan bahsedilemez.
den dolay1 a’ydn-1 sdbite de hem ezeli hem de ebedi olmaktadir.**® Sifilerden satahat
kabilinden sadir olan “Fakir, Allah’a Tealdya ihtiya¢c duymaz.” gibi ciimleler, a 'ydn-1
sabitenin bu ezeli karakterinden kaynaklanmaktadir. Zira salik, ger¢eklesen her hadise-
nin kendi aslindan yine kendi iizerine oldugunu bildigi vakit Hakk’in da onun ayn-:

sabitesine tabf oldugunu bilir ve Hak’tan bir sey talep edemez.>"’

David-1 Kayseri, zahiren isim ve sifatlarinda mutlak kadir ve alim bir ulhiyet
tasavvuru ile pek bagdasmayan ve degisik ilimlerce tartismaya konu olmus bazi
nasslari, meseld “Ve and olsun ki sizden savasanlar1 ve sabredenleri bilmek ve gizledik-

lerinizi haber vermek i¢in sizi sinamaktadir.”**8

thrtinden ayetleri, ilmin ma’lima tabi
olmas1 kaidesi ile iliskilendirmektedir. Allah’in ilminin savasanlarin ve sabredenlerin
a’yan-1 sabitesine iligsmesi lizerine hangi sahsin savasan ve sabreden oldugu veya olma-
dig1 agiklik kazanmaktadir. Kayseri, Hakk’in gelecege yonelik “bilelim” seklindeki
ifadesinin insanlik mazharindaki tafsili ilim de olabilecegini belirtmektedir. Zira insan-

lik mazharlarinda ilmin yenilendiginde siiphe yoktur. Boylece insanligin hakikati rabbi-

kii mimkdnlerin hakikatlerinin tamamu, ilahi hazrette iken dis diinyada ortaya ¢ikmayi talep etmektedirler. Bundan
6tlru bu ayn-1 sabitelerin emre uymamalart s6z konusu olamamaktadir. Emr-i teklifi ise bazi ayn-1 sébiteler i¢in em-
re uymamanin miimkiin oldugu emir tiiriidiir. Bu kisim emrin kapsamina ise iman, hidayet ve bu tiir konulara iligkin
emirler dahil olmaktadir. Ciinkii bu emirlerle ilgili olarak her kimde bu husislar1 kabul edici yetenek yoksa o kimse-
lerin bu emirlere uymalar1 da miimkiin olmamaktadir. David-1 Kayseri, Fusis Serhi, 11, s. 860, 861.
315 Avni Konuk ilmin ma’lima tdbi olmasi meselesinde konunun zamansal olmadigini su sozlerle agiklar: “Ve ‘ilim
ma’llima tabi’dir’ denilince, evvela ma’liim hadis olur, ba’deht ilim de ona lahik olur, ma’nas1 anlagilmamalidir.
Ma’limun ilme takaddiimii, takaddim-i zamani degil, ancak takaddiim-i aklidir. Mesela ‘Falan kimse bildi’ de-
nilse, akil, ‘Neyi bildi?” diye sorar. Demek ki akil, ma’limu ilme takdim ediyor. Iste aklen, evvelen ‘ma’lim’ ve
sonra da ona lahik olacak olan ‘ilim’ mevcid olmak 1dzim geldigi i¢in, ilim ma’lima tabi’ olmus olur; ve ma’lim
olmayan sey murad olunamiyacagindan, ‘irade’ de ilme tabi’ olur; ve irdde olunmayan sey hakkinda, sarf-1 kudre-
te mahal olamayacagindan, ‘kudret’ dahi irAdeye tabi’dir.” Konuk, Fusiisu I-Hikem Terciime ve Serhi, 1, s. 198.
316 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 11, s. 871.
317 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 332, 333.
318 Muhammed, 47/31.
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nin hadislikle nitelenmesine ve birtakim noksanliklarin ona izafe edilmesinin imkanina
kars1 ona bir tiir koruma saglamis olmaktadir. Bu noktada Allah’in ilminin hadislere mi
konu oldugu ile ilgili olarak beliren istithamlarin daha da agik bir sdrette ele alinmasi
gerekli durmaktadir. Clinkii Allah’in ilminde herhangi bir bilgi yokken bunun ma’lima
ilismesi sayesinde malumat sahibi olmasi onun bir tiir sonradan ortaya ¢iktigi, dolayi-
styla da hadis oldugu izlenimini vermektedir.**® Nitekim Kayseri, kelamcilarin Hakk’in
ilim sifatin1 vacib zata bakan ve hadislere bakan taraflari olmak iizere ayirtettiklerinden
bahseder. Kelamcilarin akli tarzda sergiledikleri faaliyet, temelde Hakk’a hadislik vas-
fin1 vermemek ve hadislik nitelemesi ile birlikte ortaya ¢ikabilecek noksanliklardan ka-
¢inmak amagclarina dayanmaktadir. Bu diisiinceye gore ilim sifat1 kendisi ezeli olmakla
birlikte esyaya taalluku zamansal bir Sonradanlikla hadistir. Boylece Hak, hadislik sifa-
tryla nitelenmemis olmaktadir. Bu konuda Kayseri sifi muhakkiklerin tavrini ilmin mut-
lak zat mertebesinde zatin ayni, diger mertebelerde ise bir yoniiyle zatin ayni iken bir
yoniiyle gayri olmasi ve ilim sifatinin kendi yapisi geregi zatin nispetlerinden bir nispet
olmasi seklinde dile getirilen diisiinceler ¢ergcevesinde ele almaktadir. Boylece kelamci-

lar ilim sifatin1 mutlak zata zaid kilmakla s0ff muhakkiklerden ayrilmig olmaktadirlar.?®

Ma’limun varlik diizeyi ve kusaticiligi eger ma’dum sey olarak kabul edilmi-
yorsa ve bu diisiincenin savunucularina gore sadece mevcutlar seylikle nitelenmeyi hak
ediyorsa, Hakk’in ilmi var olan yahut var olmayan ister miimkiin isterse de miimteniat
kabilinden olsun btlin herseyi kusattigindan 6tiirii ma’liim ma’diimdan daha genel bir
anlam alanini ifade etmektedir. Sayet buradaki seylik ma’dima da izafe olunuyorsa bu
durumda seylik lafzinin anlam muhtevasi biitiin bilinmezlerden daha bilinmez bir yapi-
ya tasmaktadir ve ma’ltimla bir tiir esit anlam derecesine ulagsmaktadir. Onlarin esitlik
durumunda dahi Hak, taayyiinii ve sinirlanmasi bakimidan dis diinyada tahakkuk eden
varliklarin ayni olmakla birlikte kendisi i¢in herhangi bir belirlenimin s6z konusu olma-
digi mutlaklik cihetinden bilinmezlerin en bilinmezi (enkeru’n-nekerat) olmasi baki-
mindan onun hakikati hicbir zaman bilinemez ve boylece Mutlak Varlik, ma’lim-

321

ma’diim kavramlarinin G6tesinde bir gaybi temsil etmektedir.” Ciinkii ma’lim olan zat-1

ilaht, isimlerinden ve sifatlarindan ve ayn-: sabitelerden ibarettir.3?

319 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 338.

320 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, |, 339.

21 Daviid- Kayseri, Fusiis Serhi, 11, s. 1214,

322 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 11, s. 868, 869.
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B. Irade ve Mesiet Kavramlar:

Sayet her tiirlii islerle ilgili olarak ayn-: sabitelerimiz etken ve Hak, sadece bu
aynlara varlik veriyorsa, degisik tabirlerle ifade edecek olursak Hakk’in ilmi, ezeli
hakikatlerin verdikleri bilgiye tabi ise o halde Hakk’a nispetle dile getirilen “dileseydi”
ifadeleri ne anlama gelmektedir? Ciinkii varliklar hakkindaki hiikim onlarin ayn-:
sabitelerinin gerektirdigi hiikiimdiir. 4 'ydn-1 sdbite ise Hakk’in ilminde bulunup kendi
tasidigr bilgi geregince Hakk’1in onlar1 var kilmasi hustisunda Hakk’a hakim konumda-
dirlar. Boylece varliklar a’ydn-1 sdbitenin tasidiklar1 yetenekler diliyle ortaya ¢ikmay1
talep etmektedirler. Hak da sadece a 'ydn-1 sdbitenin durumuna gére onlar: var kilar. Bu
ezeli sdretler ise ancak kendi zatinin gerektirdigi bilgiyi Hakk’a verirler. Kayseri, su
durumda ¢esitli sekillerde nasslarda yer bulan Hakk’in dilemesi ile ilgili ifadelerin im-
kansizlig1 beyan i¢in oldugunu sdylemektedir. Clinkii mesiet ve irade ilme tabi iki nis-
pettir. isimler ve sifatlar mertebesinde ilim ise ma’liima yani a ydn-1 sdbiteye gore ger-
ceklesmektedir.®* Su halde Hakk’in mesieti, ilmin ma’lima tabf olmasina gore Hakk’in
ilminin a’ydn-1 sabiteye bir yonden ilismesi seklindedir. Bu ilisme ilme tabi bir nispet,
ilim de ma’lima tabi oldugu ve ma’lim da dista tahakkuk etmis varliklar ve onlarin
halleri oldugu i¢in varlik vermede dairevi bir silsile ortaya ¢ikmaktadir. Bu silsilede
ilmin ma’limda herhangi bir etkisi yokken tam aksi yonde kendi hakikatinde tasidigi
bilgiyi vermesi agisindan ma’limun alim iizerinde etkisinden s6z edilebilir. Boylece
Hak i¢in kendisiyle tecelll ettigi genel bir mesietten bahsedilebilir. Her bir a’ydn-i
sabite kendi sevgisi ve talebi nispetinde bu tecelliden nasibini almaktadir. Eger bu
a’ydn-1 sabitenin varlikta kendisine gore taayyiiniiniin olmasi iki ¢elisik durumdan biri-
sinin gerceklesmesi seklinde ise bu durumda Hakk’in mesieti bu iki olasiliktan birini
ortaya ¢ikarmasidir. Ciinkii mesiet, bir yonden ilme tabi iken diger bir yonden ise bile-
memektedir. Iste bu bilenemezlik yoniinden irdde ve mesietin ilme ilismesi miimkiin
degildir. Ilim ve ma’lamun birbirlerine gére ayriliklar1 yéniinden ilim, ma’lima tabi bir

nispet olmaktadir. Ma’lim a 'ydn-1 sdbite ve onun hélleridir. 4 ydn-1 sdbite ise ancak iki

%23 David-1 Kayseri, Fusis Serhi, 1, s. 533-535. Avni Konuk bu hususla ilgili sdyle sdyler: “Velhasil ilm-i ilahide
olan siibdt tizere viiclid-1 haricide zahir olmak mesiyyet-i ilahiyye iledir; ve mesiyyet ise ancak ilm-i ilihide olan
siibQt tizerine taalluk eder; ve ilm-i [1ahide olan a 'ydn-1 sdbitenin hasaisi muhtelif oldugundan, mesiyyetin taallu-
ku dahi muhtelif olur. iste bu sebebden nasi mesiyyet-i ilahiyye kaffenin hidayetine taalluk etmedi. Zira efraddan
her bir ferd bir makam-1 ma’lim sahibidir, oradan ¢ikamaz. Binaenaleyh hidayete isti’dad1 olmayan sahsin
hidayetine, mesiyyet-i ilahiyye de taalluk etmez.” Konuk, Fustisu I-Hikem Terciime ve Serhi, 11, s. 67.

94



celisik taraftan birini gerektirir.**

Mesiet de a ’ydn-1 sdbitenin gerektirdigi bu iki taraf-
tan hangisini zorunlu kiliyorsa ona ilisir.**® Sonug olarak miimkiin varlik konusunda da
degindigimiz gibi a yan-1 sabite ile birlikte mantiki agidan bir sey i¢in onun olmasi ya-
hut olmamasi durumlarinin birbirine esit ve gegerli iki ihtimali tasimasi diisiincesi an-
lamini yitirmektedir. A’yan-1 sdbite ile ulasilan yeni fikre gore varligin ilahi ilimdeki bu
hakikatleri, ezeli olarak tasidig1 karakteri dista var kilmaktadir. iste bu var kilma esna-
sinda mesiet, ilme ilisgmekte ve ilimde ma’liima tabi oldugu i¢in; ma’limlar1 da a ydn-i
sabite temsil ettigi i¢in mesiet a 'ydn-1 sdbitenin igerdigi bilgiye ilismis olmaktadir.3%°
Mesietin bu diisiince i¢erisinde anlam kazanmasi i¢in onun ilahi ilme ilismesi
huslsunda ma’limlar olarak a'ydn-1 sdbitenin ilahi isimlerle olan iliskisine deginmek
gerekmektedir. A’ydn-1 sdbite, dig varlikta zuhir kendisine goére belirlendigi icin bir
yonilyle miisemmanin ayni olmakta ve ilahi isimlerin illeti konumunda bulunmaktadir-
lar. Ciinkii ilahi isimler nitelendikleri sifatlar1 zuhGr mahallinden yani misemmadan
kazanmaktadirlar. Kayseri, bir seye illet olanin ise ma’liilu agisindan ona zati olarak
tekaddiim ettigini belirtmektedir. Zat-1 ilahinin de mutlak varlik olmasi agisindan alem-
lerden miistagni oldugu cesitli vesilelerle dile getirilmisti. Boylece a’ydn-1 sdbitenin
isimlerin onlar1 talebi olmaksizin ortaya ¢iktiklari anlasilmistir. S6z konusu bu durum

ise Kayseri’ye gore klasik tevhid kaidelerinin yikilmasi anlamina gelmektedir.327

[lim sifatr ile Allah’in mesieti arasindaki iliskiyi bu sekilde aciklamaya ¢alistik-
tan sonra mesiet ve irdde sifatlariin hangi anlama geldigini, bunlarin birbirlerinin
miimasilleri mi oldugu meselesini ele almak, ilim, irade ve mesiyet gibi varlik vermekle

dogrudan irtibath sifatlarin arasindaki iliskiyi Kayseri’nin ne sekilde tesis ettiginin tes-

%24 Sofyali Bali Efendi, 4'yan-: sdbitenin iki durumda bunlardan birisi miimkiin olma hélini olasilik olarak devam
ettirmekte iken bunlardan ancak birisi olarak tahakkuk edecegini su sozlerle agiklamistir: “Siiphesiz miimkiiniin
zat1 (ayn) akli delil agisindan iki zittan birinde olabilme ihtimalindeyken siibiit hdlinde yalnizca iki zittan birinde-
dir. Mimkin iki yonden hangisinde meydana gelirse ayn-1 sabitesinde de meydana geldigi tarafta oldugu bilinir,
diger tarafta ise onun igin miimteni’dir, Allah da onu bdyle bilir. (Dolayisiyla miimkiin iki halden birinde bulu-
nurken, tam zidd1 olan diger taraf, onun hakkinda miimteni’ olur.) Ancak diger tarafin imkansizlig1 bulundugu ta-
rafta meydana gelmesinden kaynaklanmamaktadir, diger taraf da (bulundugu taraf gibi) onun hakkinda miimkiin-
dir. Boyle olmasaydi miimkiin vécip olurdu, Allah da onun meydana geldigini bilir ve meselenin aslina binaen
meydana gelmesi vacip olurdu.” Sofyali Bali Efendi, “Kaza ve Kader Risalesi”, MUIFD, Say: 30, 2006/1, (Ayr
Basim), istanbul, 2007, s. 81.

325 David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 535.

326 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 11, s. 876.

327 Daviid-1 Kayserd, Fusiis Serhi, 11, s. 862.
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piti agisindan 6nemli géziikmektedir. Davld-1 Kayseri, irdde ile mesietin dilde birbirle-
rinin yerlerine kullanildigini, bu anlamda bu ikisi arasinda bir fark olmadigimni soyle-

mektedir.3%®

Ancak dildeki giindelik kullannmdan farkli olarak Kayseri’nin belirttigine
gore mesiet, hakikatinde ehadiyyet yoniinden zati irade manasina gelmektedir. Ciinkii
bu iki sifat Hakk’in mutlak varliginda ayn1 seylerdir. Ancak bunlar Hak’tan ayrilmalari
ve vahidiyyet mertebesinde iken diger sifatlar i¢in de gegerli oldugu gibi Hakk’a nispet-
leri agisindan birbirinden farkl: iki hakikati temsil etmektedirler. Boylelikle bunlarin zat
yoniinden toplandiklari ve ulGhiyet yonlinden ayrildiklart anlagilmaktadir. Bu iki sifatin
toplandiklari birlik (zat) yoniinden degil de ayrildiklar: (ulGhiyet) yonden hangi anlama
geldikleri ile ilgili olarak Kayseri, irddenin mesiet iizerine miiterettip oldugunu soyle-
mektedir. Bu durum mesietin ilme ve ilmin de hayéat sifatina miiterettip olduguyla ilgili
dile getirilen diisiinceler kabilindendir. Irdde ile mesiet arasindaki niteliksel fark daha
miisahhas ifadesiyle irddenin ciiz’ilerin artma ve eksilmeleri ile irtibathi oldugu seklinde
belirtilirken, mesietin kiillilere ilisen bir inayet oldugudur. Kiilliler i¢in artma ve eksil-
me s0z konusu olmadig1 i¢in mesiet i¢in de bu husislar sakit olmakta ve mesiet ezelilik
ve ebediligi temsil etmektedir. Oysa irddenin taalluk ettigi seyler Kayseri’ye gore artan
ve azalan seylerdir. Hatta o bu goriistiniin Kur’an’da irdde ve mesietin kullanim yerleri-
ne dikkat edildiginde goriilebilecegini soylemektedir. Bu huslsta Kayseri’nin kendi
tespitlerine gore irade Kur’an’da ma’diimun icadiyla ilgiliyken mevcudun yok edilmesi
ile bir alakasi1 yoktur; mesiet ise irddenin aksine var kilma ve yok etme ile ilgilidir.329
Netice itibariyle mesiet, Hakk’mn zati tecellisinin ma’dimun var kilinmasinda ve
mevcidun yok edilmesinde bunlari 6nceleyen bir indyettir; irddesi ise ma’dimun var
kilinmasindaki tecellisinden ibarettir. Boylece mesietin irddeden bir yoniiyle daha genel

oldugu anlagilmaktadir.3®

C. Kaza-Kader ve Cebr Diisiincesinin A’yan-1 Sabite ile Olan iliskisi

Kazé ve kader konusu, farkli birgok perspektifi kendisinde tagidigi i¢in tek bir
yonline odaklanmak slretiyle ele alinmasi miimkiin degildir. Ciinkii zuhQr eden bir ha-
disenin Allah’a, insana, hadisenin zuhir sekli ve mahalline gére durumu yorum ve yak-

lagimlarin siirekli degisiklik gostermesini netice verir. Bu anlamda ilahi mertebelerdeki

328 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 211, 212.
329 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 11, s. 369, 370.
30 Daviid- Kayseri, Fusiis Serhi, |, 211, 212.
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tecellilere bakilirsa her mertebede zuhiir eden Hak oldugu icin kaza ve kader, Hakk’in
taayyun sOretlerini ifade etmekten ibaret olmaktadir. Insan merkeze alinirsa kaza ve
kader, sifilerce dile getirilen tecellide tekrarsizlik diisiincesi baglaminda ge¢mis-hal-
gelecek arasinda, insanin seyrinin devam ediyor olusunu ve bir¢ok yeni seyin zuh(ra
gelme imkanini ifade eder. Dolayisiyla imkan kavrami ¢er¢evesinde konuyu degerlen-
dirmek, insani agidan iyi-kotii nitelemesini haiz birgok ihtimalin belirmesi anlamina
gelmektedir. Meseleyi konunun bir diger yonii olan bir seyin olus bigimi ve mahalli
acisindan degerlendirmek ise gerceklesen bir hadisenin bizzat kendi halinde olumlu ya
da olumsuz bir nitelemeyi ne sekilde hak ettigi sorusunu akla getirmektedir. Bu cerce-
vede, zuhiira gelen bir olayin husiin-kubuh kavramlari ile olan irtibatlarinin agiklanmasi
gerekmektedir. Kaza ve kaderin bu (¢ farkli durum gozetilerek ele alinmasi; ilahi ada-
let, insanin hiirriyeti, varlikta mutlak cebrin olup olmadigi, sayet her sey ezelde belir-
lenmigse dini teklifin ve dua etmek gibi birtakim dini uygulamalarin nerede durdugu,
ilim-irdde-kudret gibi sifatlarin arasinda ne tiir bir iliski oldugu vb. birtakim tartismali
konularin daha saglam bir zeminde islenmesine imkan saglayacaktir. Bu genel cerceve
belirtildikten sonra a’ydn-i1 sdbitenin “kader sirr1” olarak ifade edilisine ve varliklarin
taayyiin edislerindeki tesirine binden Davld-1 Kayseri’nin kaza-kader ve a’yan-1 sdbite

arasinda ne tiirden bir iligki kurduguna gegcilebilir.

Ibnii’l-Arabi, kaderle ilgili meseleleri Fusisu’I-Hikem’de Uzeyr peygamberin
hakikati ile iliskilendirmek stretiyle ele almistir. Ona gore nasslarda varid oldugu haliy-
le Uzeyr peygamberin yaratmanin nasil oldugunu &grenme talebi, kudretin takdir olu-
nanla ne sekilde bir irtibat icinde bulundugunu agi13a ¢ikarmaya yoneliktir. Ciinkii Uze-
yir peygamberin asli istidadi yaratilmanin ne sekilde vuku’ buldugunu gérmek ve kader
sirrina ulagsmak istemistir. Kader sirrindan maksat ise a 'ydn-1 sabite ve onun ihtiva ettigi
kabiliyetlerdir.*** Bu anlamda kader sirr1 ile kaderin istilah manasi farklilasmaktadir.
Ciinkii 1stilah manasiyla kader, kazdnin gerektirdigi hiikiimlerin vakit geldiginde dis
diinyada tahakkuk etmesi anlamina gelmektedir. Su hélde kazd ve kader a'ydn-i
sabitenin igerdigi gayb hélindeki bilgilere gore gerceklesmektedirler denilebilir. A’ydn-1
sabite ise kaza ve kaderin istilah manélariyla ayni olmamakla beraber onlarin

zuhtirlarim seklini belirleyen asillari temsil etmektedirler.®*?

31 David- Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 655.
332 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 11, s. 867, 868.

97



Ibnii’l-Arabi ve Davi{d-1 Kayseri’nin kaza ve kaderin 1stilah manasiyla ilgili
benimsedikleri goriisler, Es’ari kelamcilarinin kaza ve kader tanimlariyla ortiismektedir.
Bu hususta Eg’ariler kazayi, esyanin ezeldeki haline iradenin taalluk etmesi seklinde
tarif etmislerdir. Kaderi ise kazanin gerektirdigi durumlarin onlarin zatlar1 ve hallerini
itibara alarak muayyen bir takdir ve husisi bir 6l¢ii ile var kilinmasi diye tanimlamislar-
dir. Islam filozoflar1 ise kazayi, kendisinde tasidig1 bilgilere gore varliga gelisi gerekli
kilan ilimden ibarettir seklinde yorumlamislardir. Boylece onlara gore en giizel diizen
ve en yetkin intizdma ulasilacaktir. Ciinkii ezelf indyet diye nitelenen bu diisiince®** fi-
lozoflarca mevcutlarin kiilli olarak en giizel ve en yetkin bir bigimde suddrunun baslan-
gicidir. Filozoflara gore kaderin tanimi ise kazada bulunduklar1 yonden hikiimlerin, dis
varlikta sebepleriyle birlikte zuhtirlarindan ibérettir. Ancak filozoflara nispet edilen bu
tanimin onlarin 6ne ¢ikan kitaplarinda yapilan tanimlara uygunluk gdéstermedigi de be-
lirtilen bir durumdur.®* Nitekim et-T0sT Serhu I-Isdrdt ta, sifilerin tanimina da oldukca
benzer sekilde kazayr mevcutlarin varliklariin hepsinin akli alemde ibda’ yoluyla toplu
ve biitiin bir sekilde bulunusundan ibaret gérmekte, kaderi ise akli dlemde biitiin bir
halde bulunan bu mevcutlarin varliklarinin dis diinyada mufassalen bir biri ardina ortaya
cikist seklinde tanimlamaktadir.®®* MatQridi gelenekte ise kaza ve kader Eg’arilerin,
Islam filozoflarnimn ve sifilerin tanimlarinin tam tersi bir bi¢imde eserlerinde islenmis-
tir. Onlara gore bir seyin ezeli planda yaratiligla irtibath olarak bir 6l¢ii iginde olmasi ve
belirli zamanlarda tahakkuk etmesi kaderken, kazd, planlanan fiilin dis diinyada husile

gelmesine denilmektedir.**®

Dav(d-1 Kayseri’nin kaza ve kadere iliskin goriislerine gelindiginde, Ibnii’l-
Arabi tarafindan kazanin Allah’in esya tizerindeki hiikmii seklindeki tarifini serh eder-

ken o, Ibnii’l-Arabi’nin lugavi anlami esas aldigin1 ve bu yiizden kazdya tahakkuk

%8 Kasani, ezeli indyeti tarif etmekte ve onun kazi ve kaderden farkini sdyle bildirmektedir: “[Kaderi] ilahf inayet
(indyet-i (14/ilk indyet) kusatnustir...Iste bu cevher (rdih-1 evvel, akl-1 evvel ve kalem-i a’la diye isimlendirilen
rGhani cevher), alemin rdhudur. Bu rihta biitiin esyanin siretleri bulunduklar1 hal iizeredir; onlar diizenleri,
hey’etleri ve kemalleri agisindan kiilli bir perspektifle naks olunmustur. EI-Bari, onu bilir ve sabit sretlerdeki
aynlarla (varliklarin 6zleriyle) birlikte onu taayyiin ettirir/var kilar. Bu durum kendi zatina zaid bir surette degil
bilakis sadece ondaki huziiruyladir (onda bulunup, ona varlik vermesiyledir). Iste bu huziir indyettir, ve boylece
onun bir mahalde olmadig1 ortaya ¢ikmustir. Kaza ve kaderde ise her ikisi i¢cin mahal s6z konusudur.” Kasani,
“Risale fi’l-Kaza ve’l-Kader”, a.g.e., s. 57.

%4 Tahanevi, Kessdfu Istilahdti’l-Funiin ve I-UIGm, 11, s. 1324,

335 T, Serhu’l-Isarat, Tahanevi, Kessdfu Istilahati’l-Funin ve’I-UlOm, 11, s. 1324°den naklen.

%% Maturidi, Kizdbii'+-Tevhid, s. 395, 396 [trc. s. 390-393].
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manasini degil hiikkiim manasin1 verdigini sdylemektedir. Kendisi de kazay1 1stilahi agi-
dan “kaza, ezelden ebede varliklarin i¢inde bulunduklart hallerin @ 'ydn-1 sdbitedeki ila-
hi-kiilli hiikmiinden ibarettir” seklinde tarif etmektedir.®*” Bu tarife gore kazd esyada

onlarm ayn-: sdbitelerinin gerektirdigi kiilli bir hiikiimdiir.**® Kader ise bu kil hiikiim-

lerin ortaya ¢ikacaklar1 sekilde ve belirlenen zamanda ciizi ve muayyen kilinmasidir.3*

Bu tarife gore kader, a’ydn-1 sdbitenin hallerinden her bir halin muayyen bir zamanda

ve sebeple alakalanmasi anlamina gelmektedir.>*

341

Boylece kazanin kaderin 6niine gegti-

gi anlasilmaktadir.

Déavid-1 Kayseri’nin kazdda miicmel bir haldeki ilmin a’ydn-1 sdbiteye bagh
olmasi diisiincesi tabif sirette Hakk’in esyaya ilmi gergevesinde hiikkmettigine ve ilim de
a’yan-1 sabiteye tabi oldugu i¢in Hakk’in, hiitkiim ilahlik mertbesinde neyi gerektirmisse
0 duruma gore hikkmettigi sonucuna gotiirmektedir. Daha agik ifade edilecek olursa ki-
min istidadinda bir sey yoksa onu ister dilesin ister dilemesin o gergeklesmeyecektir.342
Bu diisiinceye gore “Hak, miilkiinde hakim oldugu i¢in diledigi gibi tasarruf eder.” du-
stincesi hakikatten habersiz kimselerin vehminden kaynaklanmaktadir ve aslinda bu
inancin degistirilmesi gerekmektedir.343 A’yan-1 sdbitenin tagidig1 istidada gore Hakk’1
dahi sinirlayict olmasi a 'ydan-1 sdbiteden kaynakli bir degismezlige, tahakkukun ezelde
sabit olan ma’liimlara gore dis diinyada gergeklestigine, hasili a’ydn-1 sdabiteden ve

onun yeteneklerinden kaynakli bir cebr diisiincesine ulasilmaktadir. Bu durumu Ibnii’l-

87 Abdiirrezzak el-Kaséani kazay: soyle tanimlamaktadir: “Kaza, kiilli bir perspektiften biitiin esyamn siretlerinin

akl alemdeki stibltlarindan ibarettir.” Abdiirrezzak el-Kasani, “Riséle fi’l-Kaza ve’l-Kader”, a.g.e., s. 57.
8 Dav(id-1 Kayserd, Fusiis Serhi, Il,s. 1122.
%9 Kasani’nin kader tanimu ise soyledir: “Kader, ciiz’i bir perspektifle meveutlarin sdretlerinin alem-i nefside
husiliinden ibarettir.” Abdiirrezzak el-Kasani, “Risale fi’l-Kaza ve’l-Kader”, a.g.e., S. 57.
30 4 ‘yan-1 sabitedeki bir hilkmiin husile gelis agsamalarini1 Kasani insanin fiillerinin ortaya ¢ikisina benzeterek sdyle
siralamigtir: “Bilesin ki dlemin shreti kendiliginde insanin streti gibidir. Zird insanin fiileri ortaya g¢ikarken ve
gaybn gizliliginden sehadet Aleminde zuhir ederken dort mertebe sadir olurlar. 1) lk olarak o fiil rihunun gizli-
ligindedir. Bu gizlilik halinde iken bir kimse fiilinin hangi amag¢ tasidiginin farkinda degildir. 2) Sonra onu akl-1
kiilli ile hatirina getirmesi ve ortaya ¢ikarmayi talebi {izerine kalbine iner. 3) Sonra miisahhas ve ciiz’1 bir halde
hayal mahzenine iner. 4) Sonra iradesinin onlar1 ortaya ¢ikarmasi ile organlari hareket eder ve boylece fiiller dis
diinyada zuhir etmis olur. Iste aym sekilde Alemde hadis olarak ortaya ¢ikan seyler ilk nce kazada, ikinci olarak
levh-i mahfiizda yazili halde, Gi¢iincii olarak diinya semasinda ve levh-i kaderde yazilmis sGretler halinde ve dor-
diincii olarak da unsiri yapida hadis siretler seklinde zuhtir ederler.” Abdlrrezzak el-Kasani, “Riséle fi’l-Kaza
ve’l-Kader”, a.g.e., . 64.
31 David- Kayseri, Fusiis Serhi, 11, s. 867, 868.
342 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 11, s. 889.
33 David-1 Kayseri, FusQs Serhi, 11, s. 869.
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Arab’nin Hd kavminin helaka siriklenmelerinde onlarin ezeli istidadlarinin etkili

oldugunu belirttigi kisimda Kayseri su sozlerle agiklamistir:

“Helak olanlar kendi kendilerine cehenneme yiirimemislerdir. Onlar, kendileri iize-
rinde ayn-: sdbitelerinin talep ettigi sekilde bir hitkmii bulunan, yoneten(el-Kaid) ve
sevk eden(es-Saik)’in hiikkmii ile cehenneme gitmislerdir. Hakikatte cebr, a’ydn-i
sabite ve onun yeteneklerine aittir. Clnkl Hak, a’ydn-1 sdbiteye onun yeteneklerine
gore tecelli etmektedir. Iste bu sirdan &tiirii (Ibnii’l-Arabi) cebri Rabb’e degil, onlarmn

ayn-1 sdbitelerine dayandirmistir.”**

Bu ifadelerden a’ydn-1 sabiteye isnat edilerek ifade edilen cebr diisiincesi ile

tarinte Cebriye olarak isimlendirilen akimin goriigleri arasinda cebirlerini kime izafe

ettiklerinden kaynaklanan bir yaklagim farklilig1 oldugu aciga ¢ikmaktadir. Bu farklilig:

ifade ederken Kayseri, baz1 kelamcilari elestirmekte ve onlardan bazilarinin fiilleri sa-

dece Allah’a has kilmakla mutlak cebirci, bazilarinin da fiilleri kula has kilmakla kader-

ci olduklarini sdylemektedir.** Dav(id-1 Kayseri tarafindan cebrin a ’ydn-1 sabiteye ait

olmas: diisiincesinin bir benzerini de Sofyali Bali Efendi Adem ve seytanla ilgili

nasslara atifla Kaza ve Kader Risalesi’nde dile getirmekte ve stfilerin kulun basina ge-

lenleri a’yan-1 sdbiteye izafe etmelerinin, onlar1 cebriye mezhebinden ayirdigini soyle-

mektedir. Bu husisla ilgili goriislerini su sozlerle ifade etmistir:

“Nitekim Adem aleyhisselam kaderin sirrina vakif ilk kisi olarak ‘rabbimiz kendimize
zulmettik>** diyerek nefsini kinamustir. Ciinkii o, olanlarm ayn-; sdbiteden almdigini
ve basina getirildigini bilmektedir. Cebriye mezhebini ihdas eden ilk varlik olarak ib-
lis ise igledigi giinahin kendisinden kaynaklandigini ve dylece basina geldigini bilme-
diginden bu fiilden kendini temize ¢ikarmak istemis ve s6z konusu durumu Allah’in
kaza ve kaderine havale etmis, fakat kendine karsi yalan soyledigi gibi bu fiilin ash
(0z0i) ayn-: sabitesinde oldugundan Allah’a karsi da yalan soylemistir. Ciinkii Allah
onun ayn-: sdbitesinden aldig1 bilgiye gére hiikmetmektedir. Dolayistyla Iblis’in
isyan1 zati bir isyandir ve ondan ayrilmayip ebedi olarak onunla birlikte devam ede-

cektir.”*’

344
345
346
347

David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, Il,s. 724.
Déavld-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 11, s. 862.

Araf, 7/23.

Sofyali Bali Efendi, Kaz4 ve Kader Risélesi, 83.
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David-1 Kayseri ve Bali Efendi’nin ayni anlami pekistiren ifadelerine goére
olumsuz hadiseler olarak degerlendirilen zuhirlar1 kendi a ydn-1 sabitesine izafe eder-
ken olumlular1 Hakk’a dayandirmak, nazari agidan ilmin ma’lima tabi olmasi diisiince-
sinin bir uzantist iken sifinin seyr u siiliku agisindan edep kavramu ile irtibatl bir ko-
nudur. Bali Efendi, seytanin yaptigi tarzda kotii fiilleri Hakk’a izafe etmeyi, onun
isyaninin bir tezahiirii oldugunu vurgulamakta ve bunu Hakk’a iftira olarak degerlendir-
mektedir. Bununla birlikte kisiden sadir olan fiillere muhataplik agisindan onlar1 kinama-
mak da gerekmektedir. Ciinkii bir kisiden zuhtr eden fiiller onun ayn-: sdbitesinin gerek-
tirdigi bir durumdur. Bu sayede bir kimsenin fiillerini degerlendirirken onu kinamanin
yanlis bir tutum olacag belirtilmekte ve bu diisiinceye dayanilarak tasavvuftaki riza kav-

ramiyla a 'ydn-1 sabite arasinda dogrudan bir iligki oldugu neticesine ulasilmaktadir.

Cebriye ile Kaderiyye mezheplerinin goriislerini daha detayli bir bigimde tahlil
eden Abdirrezzék el-Kasani, kelam gelenegindeki bu firkalarla stfilerin goriisleri ara-
sindaki farklara deginmektedir. Bu anlamda o, fiillerin isnddinin Allah’a m1 yoksa kul-
lara m1 olacagi konusunda kelamecilarla siifiler arasindaki dnemli farklara isaret etmistir.

Bu hususta o soyle der:

“Her kim kader meselesine fiillerdeki yakin sebepler (izerinden dar bir bakis agis1 ile
yaklasirsa ve bu sebeplerin fiillerdeki tesirini onlardan bagimsiz olarak gorlrse, ger-
ceklesen her olay bizim kudretimiz dahilinde gergeklesir ve uygulanmasi da bizim
elimizledir der. Iste bundan dolay1 Hz. Peygamber ‘Kaderiyye [mezhebi] bu iimmetin
Mectsileridir.” demistir. Ciinkii onlara gore gergeklesen bir fiil, iki miistakil meb-
de’den ortaya ¢ikar. Tipki Mecisilerin “Yezdan’ ve ‘Ehrimen’ dedikleri ikiliden biri-
nin hayrin (iyiligin) mebde’ini, digerinin serrin (kotiiliigiin) mebde’ini temsil etmesi
gibi. Boylece Kaderciler, serlerin Allah’in irade ve mesietinden kaynaklanmayip ken-
dilerinden ortaya ¢iktiginda israr etmislerdir. Bir diger grup cebriyeye gelince onlar,
ilk sebebe bakmuislar, sebeplerin ve vasitalarin etkisiyle bilindik bir tertip Gzere illetler
ve ma’laller silsilesini zorunlu (cebren) olarak Allah’a dayandirmislardir. Yine aym
sekilde bilindik bir tertiple kaza ve kaderin tistiinde ve yakin sebepleri mutlak strette
g0z ard1 ederek cebr diisiincesine ulagsmiglar ve Hak fiilleri yaratti demislerdir. Hakk’a
ait fiillerle kullara ait fiilleri birbirinden ayirtetmemislerdir. Bu iki grup tek gozludur,
bunlar ancak iki gozden biriyle goriirler. Bunlardan sag gozlii olan kaderiyye mezhebi,

digerine gore hakikatleri idrak etmesinden dolay1 onun goriisii daha giicliidiir. Sol goz-
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li olan cebriyye mezhebi ise sirf zahiri idrak etmesinden dolayr daha zayif gorisludiir.
Bu ikisi haricinde hakiki goriise sahip olan isabet etmistir. Onun kalbinde iki g6z bir-
den bulunur; sag goziiyle Hakk’1 goriir ve bazi fiilleri hayir ve serriyle O’na izafe
eder. Sol goziiyle halki goriir, halkin fiillerdeki tesirlerini Hak’tan bagimsiz degil
O’nunla birlikte goriir. Boylece es-Sadik’in (r.a.) soziiniin manasi tahakkuk eder:

‘Cebr de yoktur, tefviz de. Bilakis emir/is bu ikisi arasindadir.” iste isdbet eden kimse

bu s6zii kendine mezhep edinir. Bu biiyiik bir fazilettir.”>*®

A’ydn-1 sdbitenin vahdet-i viicid diislincesi igerisinde sahip oldugu konuma
gore cebr diisiincesi de o derecede farklilasmaktadir. Ciinkii kelam geleneginde insanin
hiirriyeti, kullarin fiilleri ve insanlarin kaza ve kader diisiincesiyle baglantili olarak yap-
tiklarindan sorumlu olup olmadiklar1 yahut cebr diisiincesi ile onlarin fiillerinin va’d ve
vaid agisindan ne ifade ettikleri vb. tiiriinden insanin sorumluluguyla ilgili olarak tar-
tismalarda kendisine bir yer bulan bu mesele, tasavvufta a 'ydn-1 sdbitenin biitiin esyanin
ilkeleri olmalar1 agisindan daha kapsamli bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Clnki
dis diinyada ortaya ¢ikan biitiin her sey a’yvdn-i sabitenin Hakk’a verdigi ma’limata
gore tahakkuk etmekte ve boylece a’yan-1 sdbite huslle gelen biitiin varligi kusattigin-
dan 6tird alemde mutlak cebr anlayis1 s6z konusu olmaktadir. 4 ’ydn-1 sabiteden kay-
naklanan cebr diisiincesini sUfiler, varliga gelis ve insanin sorumlulugu baglaminda dile

getirdikleri emir tiirleri cercevesinde agiklamaya ¢alismislardir.

Bu emir tlrlerinden yaratiligla alakali olanin1 Kayseri emr-i tekvini, kulun diin-
yada nebilerin tebligi ile karsilagtiktan sonraki sorumlulugunu ise emr-i teklifi olarak
kavramlastirmigtir. Bu emirlerden ilkine herhangi birinin ayn-: sdbiteSinin uymamasi
diistiniilemezken ikincisine bazi ayn-i sdbiteler uymayabilirler. Cunku emr-i tekvinf,
a’yan-1 sabitenin Hakk’in “ol” emrine karsilik vermesidir. 4 'ydn-1 sabitenin de tamami
dista var olmay1 ulGhiyet mertebesinden talep ettigi i¢in a 'ydn-1 sabitenin tasidigi bu
yeteneklerden herhangi birisinin yaratilis emrine uymamasi miimkiin degildir. Clnkl bu
emrin tahakkukunda arada herhangi bir vasita yoktur, emir direk olarak mimkunlerin
hakikatlerine taalluk eder. Bu emirlerden ikincisi ise imén, hidayet ve bunlara tabi ko-
nularla ilgili olanidir. Bu emir karsisinda kimin ayn-: sdbitesinde iman yahut onunla

iliskili diger konular1 kabul etme hali yoksa bu kimsenin de teklifi emre icabet etmesi-

38 Abdurrezzak el-Kasani, “Risale fi’l-Kaza ve’l-Kader”, a.g.e.,s. 69.
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nin imkani yoktur.>*® Emr-i teklifinin bir diger ozelligi ise peygamberler, veliler ve
miictehitler gibi mazharlar vasitasiyla emrin insanlara ulasiyor olusudur. Iste bundan
Otlirii baz1 insanlar iman etmis, bazilar1 etmemistir yahut iman edenlerden bazilar1 biitiin

%0 Su durumda

teklifi emirleri yerine getirirken bazilari o emirlerle amel etmemislerdir.
konuyla ilgili “Hak ortaya ¢ikmasini istemedigi bir seyi mi emrediyor?” yahut “bu em-

rin faydasi nedir?” tarzi yoneltilebilecek sorular1 Kayseri su sozlerle cevaplamaktadir:

“Ser’1 sorumluluk kulun ayn-: sdbiteSinin hallerinden biridir. Kulda, Hakk’in kula so-
rumluluk yiikledigi istidattan bagka bu hale 6zgii yetenekler vardir. Kulun ayn-:
sabitesi, 6zel yetenekle Hak’tan, istidadinda kabul edemeyecegi bir seyle kendisini so-
rumlu tutmasini istemektedir. Bu talepten dolay1 da Hak, yetenegin istedigini emreder,
kendisiyle emrolundugu seyin (teklifi emrin gerektirdigi seyin) -kulda onu kabul ede-
cek yetenek olmadigini bildiginden o emrin- ger¢eklesmesini istemez. Bilakis Hak,
kulun istidadinin gerektirdigi bilgiyi itibara almak stretiyle, kisinin uymakla

emrolundugu seyin aksinin gergeklesmesini istemektedir. Bu durumun faydasi ise

kimde teklifi emri kabul, kimde olmadig1 ayirt edilmis olur.”***

Di1s diinyada taayyiiniin a yan-1 sdbite ve onun yeteneklerine gore oldugu du-
stincesini bu sozlerle belirten Kayseri ve Ekberi gelenegin diger temsilcileri, a’ydn-i
sabitenin ezeli olarak tasidig: bilgilerden 6tiirii, o bilgi hangi bi¢imde taayyiin ederse
etsin, bu ezeli yeteneklerin Rableri katinda razi olunanlari temsil ettiklerini soylemekte-
dirler. Cunku ehadiyyet mertebesinde butiinl temsil eden mutlak birligin zuhtiru sebe-
biyle rublibiyet mertebesi ortaya ¢ikmistir. Rubdbiyet mertebesine gore tahakkuk eden
sehadet alemi ile de ash olan rubdbiyet mertebesi arasinda aynilik vardir. S6z konusu
aynilik, sehadet dleminde husiile gelmis her bir varligin rublibiyet mertebesi ile daimi
bir sekilde irtibatini saglayan rabb-i hassi (6zel rab) ile iligkili olarak ifade edilmektedir.
Rabb-i hés, bir seyin yetenegi dl¢iisiinde rabbii’l-erbabdan olan nasibine denir. Su halde
hisst alemde zuhdr, rublbiyet mertebesinde bulunan a’yan-1 sabitelere gore oldugu igin
her sey rabbi katinda razi olunan yani saiddir/mutludur. Ciinkii mevcutlarin huy ve fiil-
lerinin tamami gergekte onlar iizerinde rabbin tasarruf etmesinden dolayidir. Rabbin

merbdb Uzerine surekli bir bicimde feyz vermesine bagl olarak Rab, merblb lzerinde

39 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 11, s. 860.
30 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 11, s. 1064.
%1 David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 661.
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devamli slrette kalicidir. Boylece Rab, fiilinden ve o fiilin gerektirdiklerinden razidir.
Sayet raz1 olmayacak olsa bir seyi ortaya ¢ikarma hustisunda mecbiir olmadigindan 6t0-
rii o sey suddr edemezdi. Buraya kadar rablik, merbibluk, riza ve saidlikle ilgili anlati-
lan durumu David-1 Kayseri, mantiki onermelerle 6zetlemistir. Buna gére 1) Mevcut-
lardan her biri Rableri katinda razi olunanlardir. 2) Rableri katinda razi olunan her bir
varlik ise saiddir. 3) Bu iki énermeye dayanilarak her bir mevcudun said oldugu sonu-

cuna varilir,>*?

Ibnii’l-Arabi ve David-1 Kayseri, Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’nin “Rabligin bir
sirr1 vardir, o sir sensin. Eger bu sir ortaya ¢iksaydi, rablik ortadan kalkardi.” s6zlnu
benzer sekilde yorumlamislardir. Buna gore mevcutlarin her birinin 6zel rableri geregi
rubdbiyet mertebesi ile olan irtibatlarindan dolay1 rabbi katinda rdzi olunanlari temsil
ettiklerini  soylemektedirler. Bu konuyu agiklarken Kayseri, a’ydn-1 sdbitenin
rubibiyyet sirr1 oldugunu belirtmektedir; ve ona gore bir seyin sirr1 rabbine nispetle
talep edilendir. Bundan dolay1 da a’ydn-1 sabite rableri katinda razi olunanlardir. Yine
Kayseri’ye gore bir seyin sirr1, onun latifligi ve hakikatinin gizli olmasidir. Rablik ve
merbiblugu gerektiren rubdbiyyet nispeti, rab isminin gaybta ebedi olarak gizli bulun-
masindan dolay1 agiga ¢ikmamustir. Aynmi sekilde merbib diye anilan a’ydn-1 sdbite de
her ne kadar siretleri bakimidan dista zéhir olsalar da kendi yapilarinda ebedi gizli

durumdadirlar ve varlikta zuhtr etmezler.®?

Merblblar, a’ydn-1 sabite olmalar1 hasebiyle rablerinin stiretleri konumunda-
dirlar. Bundan oturi hakikatte rable merblib ayni sey demektir. Bunlar arasindaki
gayriyet ise itibaridir. Bindenaleyh, a’ydn-1 sdbite Uzerindeki Ortl kalkacak olursa
rublibiyetin batil olmasi gerekir. Ibnii’l-Arabf, Sehl’in sirrn ortaya ¢ikmasiyla ilgili
kullandig1 ,¢& fiilinin buradaki anlamimnin Ji; fiiliyle ayn1 anlama geldigini sdylemekte-
dir.*** Sonug itibariyle rubiibiyyet merbiibla ortaya ¢iktigi i¢in merblibun ortadan kalk-
masi rubibiyetin de ortadan kalkmasin1 gerektirecektir. Oysa Abdilkerim el-Cili’nin de

belirttigi tizere “Rubibiyyet, alemin bekasini taleb eder. Ulthiyyet, alemin ayn-1 bekada

%2 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 600-602.
38 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 602-604.
%4 bnii’l-Arabi, Fiitdhat-r Mekkiyye, 1, s. 71 [trc. 1, 110].
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fenasini, ayn-1 fenada bekasini iktiza eder.”> Béylece viictdun tecellfsi ile birlikte rab-
lik ve merblbluk zorunlu olarak zuhiir edecegi i¢in merbiblarin/a 'ydn-1 sabitenin orta-
dan kalkmasi imkansiz goriilmektedir. Su durumda rablik-merbiibluk arasindaki iligki
bu varlik tecellisi ile birlikte devam edecegi i¢cin Rabb’in kuldan razi olmasi
onun/merbdbun ayn-: sabitesiyle rablik arasindaki miilazemete dayanmakta ve riza,
emr-i tekvini agisindan olmaktadir. Boylelikle her sey emr-i tekviniye gore dis varlikta
ortaya ¢iktigi sonucuna ulasildigi i¢in her bir ayn-: sdbite yolu tlizerinde dogrudur ve

356

rabbi katinda rdz1 olunandir.™ Bundan dolayi insan, isyan ettiginde ayni anda itaat de

etmektedir.®*" Ancak bununla birlikte kul ezeli hakikati (emr-i tekvini) geregi teklifi

emre kars1 gelse bile bu hal, Rabb’in razi oldugu bir durum degildir.358

Bu kisma kadar a’yan-1 sabite kaynakli varliga geliste bir tiir cebr oldugunu, bu
varliga gelisin emr-i tekvini kavramiyla ifade edildigini ve Rab ile merbib munasebetini
belirlemede 11z kavraminin yerini ele almaya calistik. Bu noktada her seyin sehadet
aleminde ne sekilde zuhtlir edecegi ezelden ayn-: sdbitesi vasitasiyla bilinir bir durum-
ken, peygamberlik miessesesi hangi islevi yerine getirmektedir ve dua etmenin anlanu
ne olmaktadir? Bu sorulara ilaveten kisinin hal ve fiillerini ayn-: sdbitesi belirliyorsa
uk@batin ne anlami1 vardir veya azap gorecekler i¢cin bu durum adil midir? Bu ve benzeri
sorulara muhtelif vesilelerle Dav(d-1 Kayseri atifta bulunmakta ve bu sorularin a 'ydn-1
sabite kavraminin merkezi konum edindigi vahdet-i viicid diisiincesi igerisinde ne an-
lam ifade ettiklerini ele almaktadir. Su agamada teklifi emri insanlara duyurmakla go-
revli nebilerin bu diisiince igerisinde gordiikleri vazifelerinin ne anlam ifade ettigini ele

almaya calisacagiz.

Ibnii’l-Arabi, peygamberlerin gorevlerini doktorlarin yaptiklar: hizmete benze-
terek, doktorlara “tabiatin hizmetkar1” denilmesine kiyasla peygamberler ve velilerin
hizmetini “ilahi emrin hizmetkar1” seklinde belirlemistir. Kayseri de doktorlarla nebi ve
veliler arasindaki iliskiyi, doktorlarin cismani hastaliklardan bedenleri koruyup kurtar-

malarina tesbihle nebi ve velilerin de rlhlari, rihani hastaliklardan kurtardiklarini soy-

35 Abdlkerim el-Cili, insdn-1 Kamil (trc. Abdulaziz Mecdi Tolun, haz. Selguk Eraydin, Ekrem Demirli, Abdullah
Kartal), Istanbul: iz Yaymcilik, 2002, s. 50, 51.

36 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 11, s. 851.

37 Daviid-1 Kayserl, Fusiis Serhi, 1, s. 261.

38 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 616.
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lemektedir. Bundan o6tlrl peygamber ve veliler, ezeli irdde onlarin ugrasilarinin aksi
yonde dahi tahakkuk edecek olsa insanlar1 irsad etmeye, onlar1 hidayete sevk edip, bu-
lunmamalar1 gereken sirk, kiifiir ve isydndan menetmeye devam edeceklerdir. Cunki
onlarin yaptiklari bu irgad ve hizmet, onlarin uldhiyet mertebesinde stibat halinde bulu-
nan aynlarmin bir geregidir.**® Ancak doktorlarin ve peygamberlerin hizmetkarliklari ile
ilgili olarak ibnii’l-Arabf, onlarin hizmetlerinin mutlak bir hizmet olmadigini, doktorla-
rin tabiata Gzel bir yonden hizmet etmeleri gibi peygamber ve velilerin de ilahi emre
0zel bir yénden hizmet ettiklerini belirtmektedir. Buna gore doktorun 6zel yonden hiz-
metini ele alacak olursak o, tabiatin bedenine 6zel bir miza¢ vermesi neticesinde hasta
diye nitelenen kisiye hizmet etmektedir. Sayet doktor tabiata mutlak manada hizmet
etseydi, hastalikta niceliksel bir artmanin olmasi gerekecekti. Bu halde doktorun yaptigi
ise sagligr amaclayarak hastayr o isimle nitelemeye sebep olan mizag1 degistirmekten
ibarettir. Bu agidan saglik da tabiatin bir pargasi olmaktadir, ancak tabiata olan bu bagli-
lik genel degil 6zel bir yondendir. Boylece doktorun tabiata biitiin yonlerden degil 6zel
bir yonden hizmet¢i oldugu anlasilmaktadir. Ayni sekilde peygamber ve velilerin de
mutlak anlamda ildhi emre hizmetkar olduklar1 sOylenemez. Kayseri’nin belirttigine
gore mutlak anlamda hizmetkarlik, hizmetkar1 oldugu kimsenin emrettigi seyi hazir bir
halde beklemektir.*® Oysa Kayseri’ye gore doktor, tabiatin emrettigi seyi mutlak
strette hazir bir hdlde beklememektedir. Eger mutlak anlamda hizmet ediyor olsaydi,
tabiatta ortaya ¢ikan durumlarin hepsine hizmet etmesi gerekirdi. Bu tarz bir hizmet ise
hastalig1 nicelik olarak artirmak demekti. Doktorun bu durumda yaptigi, hastadan onda
beliren hali ortadan kaldirmaya veya o héli saglikli hale ¢evirmeye cabalamaktan ibaret-
tir. Benzer sekilde emr-i il&hiye hizmet etmeye calisan peygamber ve veliler de ona
mutlak yonden hizmet etmeyip 6zel yonden hizmet etmektedirler. Clinkl Kayser, emr-i
ilahinin iki kisimdan olustugunu bildirmektedir: Bunlardan ilki emredilenin ayn-:

361

sabitesinin gerektirdigi seylerle alakali olan emr-i iradi,”" ikincisi ise emredilenin ayn-:

sabitesinin bazilarimi gerektirirken bazilarin1 gerektirmedigi seylerle alakali olan emr-i

%9 David-1 Kayseri bir diger yerde de peygamberlerin gorev ve maksatlarini ti¢ maddede ele almustir: 1) iki diinya
ehlini birbirinden ayirmak 2) Herkesi hakikatinin gerektirdigi kemaline ulagtirmak 3) Mahldklarm lehlerine ve
aleyhlerine sahitlikte bulunmaktir. Bkz. Davld-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 11, s. 852.

%0 Kayseri’nin mutlak hizmetkar tanim soyledir: “assiz powpe s Lidly ea )7 ve o bu anlamu destekleyici mahiyette
su ciimleyi aktarmaktadir: < o 13 3G a3 " Davad-1 Kayserd, Fusiis Serhi, 1, s. 656, 657.

%61 Ayn-i sabiteye bagh olarak onun igerdigi ezeli bilgiye gore varhiga gelisi Kayseri, nceki bolimlerde emr-i
tekvini olarak ifade etmisti. Su halde emr-i irddi ve emr-i tekvini ayni anlamu ifade eden iki kavramdir.
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teklifidir. iste peygamber ve veliler mutlak yonden olmayip emr-i teklifi yoniinden ayn-
1 sdbitelerinin gerektirdigi tizere emr-i ilahiye hizmet etmektedirler.*®* Boylece nebf ve
velilerin miimkiin varliklara olan hizmeti ve bu hizmetin hangi agidan oldugu belirgin-
lestikten sonra, a 'ydn-1 sabite ile peygamberlik arasindaki iliskiye benzer bir diger du-

rum olan dua etmenin neyi degistirip degistirmeyecegi meselesine gegebiliriz.

Temelde bir seyi talep etmek maksadiyla Hakk’a yonelmek seklinde dini ya-
santinin onemli bicimlerinden biri olan dua, Ibnii’l-Arabi’nin metinlerinde Allah-alem
irtibatinin bir sekli, Allah’tan aleme olan hibenin bir turidir. Ibnii’l-Arabi, Hak’tan
aleme olan ikramlarin biri zat digerleri de isimler vasitasiyla olmak iizere iki sekilde
gerceklestigini soylemektedir. Ancak David-1 Kayseri, alemin zatla olan irtibatinin ilahi
isimler oldugunu belirtmekte ve zatin her seyden miistagni olmasi ve mutlak varliginda
herhangi bir nispet tasimamasindan Otiirii bu tiirden ikramlarn da yine isimler

33 fsimler yoniiyle ikram ise zatin yine kendi

vasitastyla olabilecegini sOylemektedir.
zatinda vuku’ bulan tecellisinde feyz-i akdesle ortaya ¢ikan a’ydan-1 sdabite ve yetenek-
lerle olmaktadir. Daha sonra bu yetenekler de mertebelerine gore feyz-i mukaddesle dis
varlikta miisahhas olarak zuhir etmektedirler. Boylece temelde iki kisimda ifade edilse
de, ikramlarin her iki tlrde de husile gelislerinin ilahi isimler kanaliyla dolayisiyla

a 'yan-1 sabite ve yeteneklere gore oldugu aciklik kazanmaktadir.*®*

Varlikta ortaya ¢ikan bu ikramlar karsisinda insanin iki tiirlii tavir sergiledigi
Ibnii’l-Arabi tarafindan sdylenmektedir. Bu tavirlardan ilki ikramlar1 muayyen bir
sOrette istemek, ikincisi ise belirsiz bir slrette talep etmek seklinde tasnif edilmistir.
David-1 Kayseri, ikramin veriliginin zati ve esmai seklinde fail cihetinden iki tiirde ele
almasima kiyasla talepleri de kabil cihetinden iki kisima ayirdigini sdylemektedir. k-
ramlarin iki kanaldan ulagmasi1 gibi dua edenler de bir istege, kendisini tabii (fitrattan
gelen) acelenin yonelttigi kimseler ve bazi seylere ulasmanin ancak onu taleple miim-
kiin olacagini bildiginden 6tiirii o istege ilmin yonelttigi kimseler olmak iizere iki kisma

ayrilmislardir. Bu iki kisma ilave olarak Kayseri, Hak’tan talebin sadece lafz1 bir istekle

%2 David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 655-657.

%3 Benzer diisiinceleri Kasani’de gormek de miimkiindiir: “Zati tecelli, sirf tecelli olmasi (min haysii hiye hiye)
bakimindan ancak kendi zat1 igin olabilir. Kul i¢inse bu durum tecelli olunanin istidadinin siiretine gore gercekle-
sir.” Abdiirrezzak el-Kasani, Serhu Fusiisi’l-Hikem, s. 52.

%4 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 319, 320.
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degil halle de olabilecegini dile getirmektedir. Bunlardan ikinci tiirden dua edenler, ihti-
yat ve imkani gozeterek bu tarz bir tutum sergilemektedirler. Clinki o kimseler ilm-i
ilahide haklarinda ne bulundugunu yahut yeteneklerinin kabul diizeyinde neyi verdigini
bilmezler. Zira her bir zaman diliminde bir sahsin yeteneginin neyi verdigini bilmek
bilinenlerin en gizli ve zor olanidir. Bundan 6tlrd huzur ve murakabe ehlinden yetenek-
lerinin her bir anda neyi verdigini bilmeyenlerin devamli huzur ve murakabe halinde
beklemeleri, Hakk’1n onlara hangi hali verdigini bilmekle ilgilidir. Boylece bu kimseler,
herhangi bir anda ciizi istidatlarinin neyi kabul ettigini bilmis olurlar. Bu grup da kendi
icinde kabul ettikleri tzerinden yeteneklerini bilenler ve yetenekleri tizerinden onun
neyi kabul edecegini bilenler olmak {izere iki kistmdan olugsmaktadir. Yetenekleri iize-
rinden neyi kabul edeceklerini bilenler bu smiflar igerisinde en kadmil olanlardir ve
Kayseri, ancak bu kimselerin bagkalarini irsada ve tekmile gii¢ yetirebileceklerini soy-
lemektedir. Iste bu kimselerin dualari, aceleci tabiattan yahut imkan gozetilerek yapilan

2385 amrine

dualardan olmayip, sirf Hakk’in “Bana dua ediniz, size karsilik vereyim.
imtisalen edilen dualardir. Ciinkii Kayseri, istenilen bir sey hustisunda onun hemen ger-
¢eklesmesi veya gecikmesinin, o seyle ilgili belirlenmis bir kaderden ileri geldigini bu
kamil kimselerin bildiklerini belirtmektedir. Gelinen noktada istenilen bir seye Hakk’in,

366

sarih bir bigcimde nassta®™ da belirtildigi sekilde karsilik verdigi ancak talebe icabetin

tahakkuk manasi tasimadig: ibnii’I-Arabf ve Kayseri ifade edilmektedir.®’

Ibnii’l-Arabf, “Hak’tan bir seyi talep etmeyenler” seklinde bir topluluktan bah-
settigi vakit, bu kimselerin istememelerinden sozlii talebi kastettigini yoksa bir seyin
meydana gelmesi i¢in istegin her turli gerekli oldugunu sdylemektedir. Zira istek sozle,
hélle yahut da kabiliyetle olabilmektedir. Bu hususta Kayseri, halle ve yetenekle olan
istegin s6zlii olandan daha agik ve kuvvetli oldugunu s@ylemekte ve bunu “Halin dili,

lafzin dilinden daha agiktir.” seklinde bir sozle ifade etmektedir.*®® Bununla birlikte, bir

%% Mii’min, 40/60.
%6 Mii’min suresindeki “Bana dua ediz, duaniza karsilik vereyim.” ayetine ildve olarak Kayseri bu anlamu pekistiren
su hadisi zikretmistir: “Kul, Rabbine dua ettiginde Allah ona buyur kulum der.” Kayseri hadisteki lebbeyk (bu-
yur) ifadesinin istenilen geyin zuhfiru anlamina gelmedigini, istenen seyin gerceklesmesinin talep edilenle ilgili
takdirin zamanina mevkaf oldugunu sdylemektedir. Bkz. Dav(d-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 328.

%7 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 321-328.

%8 Kayseri’nin bu anlami kuvvetlendiren bir siirden yaptig1 iktibas da su sekildedir: “ (st 3L 3 S5 w.a..h el

Sl g \._J{u— oy L})i_:” Dav(d-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 329.
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halde iken, o halin neden o sekilde oldugunu kendi istidadinin gerektirdigini o istidadin
sahibi hissetmemektedir. Halbuki bu kimse yasadigi halin farkindadir ve onu talebe hé-
linin sevk ettigini bilmektedir. Su durumda hal yetenege gore ortaya ¢iktigi icin aslinda
yetenek en gizli dua olmaktadir. Bu sebepten kendilerine dair bilgiyi yeteneklerinin
verdigini bilen kamil kimseler haklarinda kazanin 6ne gectigi diisiincesine binden Al-
lah’tan higbir sey istememektedirler. Kayseri bu kimselerin gegici islerle alaka kurma-
yip, kalplerini saflagtirmak sdretiyle a 'yan-i sabitenin orada zuhdr etmesini bekledikle-
rini, o sayede de kalplerine dogacak bilgileri tahsille mesgul olduklarini1 sdylemekte-

dil’ 369

Boylece kisinin dua etmesinin, bir seyin dista viicid bulmadan 6nce ilimde
sibQti olarak var olmasindan 6tiirii talep edilen seyin tahakkukuna herhangi bir yonden
tesirinin olmadigi agiklik kazanmaktadir. Su durumda a 'yan-1 sdbite kavramu ile birlikte
diistiniildiigi zaman dua etmek ilmin ma’lima tabi olmas1 sebebiyle kisiye herhangi bir
fayda temin etmemektedir. Bununla birlikte dua edildigi vakit, talebe karsilik verilmek-
le beraber o seyin gergeklesmesinin kendisiyle ilgili ezeli takdire bagli oldugu ortaya
¢ikmaktadir. Bu durumu bilen kamil kimselerle digerleri arasinda Hak’tan bir seyi talep
etme husGsunda ibnii’l-Arabi ve Kayseri’nin belirttikleri {izere birtakim farklar olmakla
birlikte bu kimseler, Hakk’in sirf “bana dua ediniz” emrini yerine getirmek i¢in muay-
yen olmayan bir bigimde dua etmektedirler. Su halde a 'ydn-1 sabitenin ezeli karakterin-
den gelen faillik yonii hem Hakk’t hem de halki sinirlamaktadir. Kul gelecekte kendi-
siyle ilgili ne zuhlr edecegini bilmemekte, Hak’tan bir sey talep ettiginde ise ilim
ma’lima tabi oldugundan dolay1 bu istek sonuca etki etmemektedir. David-1 Kayserf,
bu anlami destekler mahiyette stfiler tarafindan “Fakir Allah’a ihtiya¢ duymaz.” s6zu-

niin sdylendigini belirtmektedir.*"

A’yan-1 sabite kavramimin varlik iizerindeki belirleyici ve etken yonii varlikla-
rin zuhGrunu tasidig1 yeteneklere gore ortaya c¢ikarmaktadir. Kendisi tasidigi yetenekle-
rini dig diinyada tahakkuk ettirmek i¢in varlik tecellisine muhta¢ olmakla birlikte,
tecellinin ne sekilde zuhdr edecegini de o nispette belirlemektedir. David-1 Kayseri,

a’yan-1 sabitenin tecelli lizerindeki tesirini yagmur ornegiyle anlatmaktadir. Bu 6rnekte

39 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 330, 331.
370 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 333.
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tecelli, gokten yagan yagmura benzetilmektedir. Semada bulundugu esnada su, birlik ha-
linde iken yere diistiigii vakit nasil yerin aci veya tatli 6zelligini aliyorsa ayni sekilde
Hak’tan suddr eden varlik tecellisi de istidat ve kabiliyetlere gore bir sQrete burtiinmekte
ve o sekilde varlikta gogalma ve farklilasma olmaktadir. Su halde varliktaki zuhir tizerin-
de ve hatta onlarn fiilleri, hareketleri ve halleri tizerinde onlarin ezell hakikatleri miiessir

bir konumda iken cezanin, sevabin, giinahin, cennet ve cehennemin ne anlami vardir?

David-1 Kayseri, bu hususlarla ilgili izahlarina gegmeden once bu konunun
mevcut meseleler icinden en dnemlisi oldugunu ve bu husustaki makamlar1 ¢ok az kim-
senin bildigini soylemektedir. Kayseri ahirette biitiin insanlar1 toplayacak olan killi
makamlarin sayisinin ii¢ oldugunu ve bu makamlardan her birinin sayisiz mertebeyi
icerdigini ifade etmektedir. Bu {i¢ makam cennet, cehennem ve araftan olugmaktadir.
Bu makamlardaki her tiirlii insan i¢in o0 makamin gerektirdigi o makama hakim bir ilahi
isim vardir. Kayseri’ye gore “va’d” her seyi kusatmistir ve “va’d” hakikatte her sey icin
ezelde belirlenmis kemale o seylerin ulastirilmas: demektir. Bu diislinceye gore cennet
va’d olunan bir makam oldugu gibi cehennem ve a’raf da dyledir. “Vaid”e gelince o,
Hakk’mn el-Miintakim ismine miiteallik olan azaptir. Bu ismin hiikmii ehl-i nér olarak
ifade edilen miusrikler, kafirler, miinafiklar ve mii’minlerden asi kimseler olmak tizere
dort kisim {izerinde tezahiir etmektedir. Ibnii’l-Arabi’ye gore kullarin cezalandiriimasi
anlaminda kullanilan azap kelimesi kokeni itibariyle tatlilik manasima gelmektedir.
Kayseri, Ibnii’l-Arabi’nin agtigi yoldan kelimenin tahlilini yapmakta ve <lis lafzinin
s icin kabuk gorevi gordugiini soylemektedir. Tabiatta kabugun afetlerden 6zii koru-
dugu goriilen bir durumdur. Kayseri’ye gore bu kabuk 6z benzetiminde oldugu gibi
<\e lafz1 da perdeli kimselerin idrakinden ve esyanin hakikatinden gafil kimselerden
manasii korumaktadir. Kayseri’nin bu husustaki goriislerini maddeler halinde toplaya-
cak olursak: 1) Cehennem ehlinin azabi, onlarin istidatlar1 Hak’tan uzakligi ve atese
yakinlhigr gerektirdigi i¢in onlar hakkinda tatlilig: ifade etmektedir. 2) Bu kimseler ateste
binlerce yil kaldiktan sonra atese alismislar ve cennet nimetlerini unutmuslardir. Bu
halde iken onlara rahmet taalluk etmis ve onlardan azap kalkmustir. 3) Avrifler igin azap
rabbin bir tiir zuhtru oldugu i¢in arif onda rabbi miisdhede etmektedir ve bu zuhGirdan
dolay1 ondan tatlilik duyar. 4) Miinafiklar hakkinda onlarin yetenekleri hem kemali hem

de noksanlig1 vermekte ancak bunlarin yetenekleri, onlara kemali idraki temin ederken
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ona ulagsmaya imkan tanimamaktadir. Dolayisiyla bu kimselere noksanligin galebe cal-
masi, onlara kemali gorlip oraya ulasamamanin verdigi aciy1 ortadan kaldirmakta ve
boylece bu hal onlar hakkinda tatliliga donmiis olmaktadir. 5) Bir Kimse i¢in baslangicta
koti gordiigii bir mesele eger 0 mesele basina tekrar gelirse ona karsi asinalik kazan-
makta ve o duruma alismaktadir. Hatta bu duruma alistigindan dolay: bir miiddet sonra
onunla Oviinmeye baslamakta ve ondan tatlililk duymaktadir. 6) Misrikler Allah’in
zahirdeki sOretlerine ibadet ettiklerinden 6tirt Allah, onlardan razi olmus ve boylece

onlarin azaplarini haklarinda tatliliga dénﬁsmﬁstﬁr.gn

Netice itibariyle belirtmek isteriz ki ahiretle alakali meseleler de temelde
a’yan-1 sabite ve onun yetenekleri ¢ergevesinde ele alinmaya ¢alisilmistir. Bu anlamda
Kayseri, cennet ve cechennemin de Hakk’in ilim mertebesinde birer ayn-: sdabiteye sahip
olduklarini vurgulamaktadir.®”? Ciinkii bu diisiinceye gore hicbir sey ve hic¢ bir kimse
hakikatini, ayn-; sdbitesini asamaz ve yolunu degistiremez.>" Yine bu diisiinceye gore
cennet ve cehennem 6vgii ve yergiden uzak olmakta ve sakilerin kemalleri cehennemle
temin olurken saidlerin kemalleri cennetle temin olmaktadir. Zira onlarin bu iki kisim-
dan hangisinde bulunacaklarini yine onlarin ayn-: sdbiteleri gerektirmekte ve belirle-

mektedir.*"
IV. Seyr u Siilikun Nihayeti: A’yan-1 Sabiteyi Kesf Etmek

[k dénemlerden itibaren tasavvuf, insan1 merkeze alan bir tutum sergilemistir.
Nitekim erken donem metinlerinde dahi stifilerin biyografileri konu alinirken ya da in-
sanin manevi tecriibesi anlatilirken haller ve makamlardan bahseden mustakil bolimler
olusmustur. Bu muktesebata dahil kaynaklarin hemen tamaminda islenen istilahlarin
sayilar1 ve ele alinan kavramlar, metinden metine degisiklik gosterse de bu kavramlarin
hepsi insanin bir haline, miisahede ve marifetine dairdir. Ibnii’l-Arabi sonras1 dénemlere
gelindiginde ise tasavvufi diisiincenin insan ve onun hakikatine dair anlatimlari, insana
yiiklenen manay1 sadece Kul-rab iligskisine hasretmekle kalmamis, bu méanaya ilave ola-

rak insanin hakikatine dair nazari bir gergeve kazandirma gayreti de gﬁtmﬁstﬁr.375

31 Daviid-1 Kayseri, Fusils Serhi, 1, s. 629-633.
%72 Dav(id-1 Kayserd, Fusiis Serhi, |, s. 150.
378 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 11, 5.851.
374 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 722.

%75 Insamun hakikatinin biitiin varlikla iliskilendirilmesi ve kiilli bir perspektifle 4lemle irtibatlandiriimas: hususunda
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Ibnii’l-Arabf, insanin hakikatini ifide ederken onu alemin goz bebegi olarak nitelemis
ve ona gore adeta cilasiz bir haldeki 4lem, insanla ruh bulmustur.*”® Bu insan, sahip
oldugu niteliklere binden Allah’1 dlemde temsil etmekte ve bu sebepten hélife diye isim-
lendirilmektedir. Insan-1 kAmilin diger insanlardan farki, kamiller, ism-i cAmiye maz-
harken diger insanlarin ciiz’i isimlere mazhar olmalaridir.®”" Iste bu kiilli hakikati ifade
etmek i¢in stfi metinlerinde degisik ifadeler kullanilmakla birlikte, bunlar arasindan

378

digerlerine nispetle tebariiz edeni insan-1 kamil nitelemesidir.””® Bundan dolay1 insan-1

kamilin hakikatini aciklar mahiyette birgok unsura gerek Ibnii’l-Arabi’nin metinlerinde
gerekse de takipgileri tarafindan kaleme alinan eserlerde tesadif etmek mumkunddir.

Misal olarak Kayseri insan-1 kamilin hakikatini su sozlerle ifade etmistir:

“Insan-1 kamil, akli ve rithu ydniinden {immii’1-kitab, kalbi yoniinden kitab-1 levhii’l-
mahflz, nefsi yoniinden kitdb-1 mahv ve isbat diye isimlendirilmistir. O, zulméni per-
delerden temizlenmis kisiler héricinde kimsenin méanalarini ve sirlarini idrak edemedi-
gi ve kendisine dokunamadigi tertemiz, yiice ve miikerrem sahifelerdir. Bu kitaplardan
zikredilenler ilahi kitaplarin aslidir. Onun fer’lerine/boliimlerine gelince onlar, varlik-

taki akil ve nefsten her bir sey, rihani ve cismani kuvvetler ve daha bagka seylerdir.

Cili su sozleri sarf etmistir: “Surasi da ma’lim olsun ki; insan-1 kdmil hakaik-i vicQdiyyenin kaffesine
mukabildir. Letafetiyle hakaik-i ulviyyeye; kesafetiyle hakaik-i siifliyyeye mukabil olur.” Abdiilkerim el-Cilf,
Insdn-1 Kamil, s. 379. Insanin zahiri ve batim itibariyle biitiin mertebeleri kusattig1 Kayseri tarafindan su sozlerle
ifade edilmistir: “Alem, tasavvuf ehlinin 1stildhinda insan-1 kebir diye ifade edilmistir. Ciinkii lemde olan her sey
insanlik nes’etinde miinderi¢ olan mecmu’dan ibarettir. Bu husus daha 6nce de tenbih edildigi sekliyle; alemdeki
her varlik insanlik nes’etinin tafsilidir. Insan, suretleri miicmel alem-i sagir, lem ise mufassal insan-1 kebirdir.”
Davld-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 228.
876 «Hak, alem-i kebirin —alem-i sagir harig- mufassal olarak viicGd-1 ayni ile a’yan-1 sabitesini ortaya ¢ikardi. Bu
halde iken a’yan-1 sabite, rihu olmayan mevcutlar ve cilasiz ayna gibiydi. Hakk’in islerinden olarak, yine onun
ilahi hikmetinin ve siinnetinin bir geregi var kildig1 ve tesviye ettigi higbir sey kendisi vasitasiyla dirildigi,
kemallerinin tam olarak ortaya ¢iktig1 ve kendisiyle rubiibiyyetin o seyde zuhir ettigi ilahi rdhu kabul edici olma-
sin...Ve Adem —insan-1 kdmil-, aynanim cilasmin ve siretin rihunun ayni oldu. Zira 4lem onunla tamam olmus,
sirlar ve hakikatler onunla ortaya ¢ikmistir. ” Davad-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 220, 225, 226. Bu durumu Ko-
nuk su sozlerle dile getirmistir: “ Adem, rithu ve akli ve nefsi ve cesedi haysiyetinden, bu mir’at-1 dlemin ayn-1 ci-
last oldu. Zird Adem’in rihu &lem-i ervahin ve aklh alem-i ukiiliin ve nefsi alem-i niflisun ve cesedi alem-i
ecsadm cilasidir. Ve Adem tammii’l-hilka bir cesed olan alemin rdhu oldu. Zird Hak Teala hazretleri alem-i
rithaniyyata Adem’in rthu ile ve alem-i ukiile onun akli ile ve dlem-i niifiisa onun nefsi ile ve alem-i ecsada onun
cesedi ile imdad eder. Bindenaleyh Adem bu cesed-i miisevvanin rithu olmus olur.” Konuk, Fuszisu I-Hikem Ter-
ctime ve Serhi, |,s. 114, 115.
Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 11, s. 219.
Abdiilkerim el-Cili, insdn-1 kamili su sozlerle tanimlamugtir: “Insan-1 kAmil demek, evvelinden ahirine kadar

377
378

efldk-1 viicidun ve meratib-i viiclidiyyenin kendi iistiinde dondigii “kutb’ demektir. Bu méanaca olan insan-1 k&-
mil, viicidun evveli olmayan zamanindan ebedii’l-db&da kadar miimted olmak iizere sey-i vahiddir.” Abdiilkerim
el-Cili, Insdan-1 Kamil, s. 378.
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Culnki onda ister miicmel ister mufassal olsun mevcutlarin hiitkiimlerinin hepsi veya

bir béliimii yazilir.”*"

S0z konusu donemde, Hz. Peygamber 0zelinde sekillenen insan-1 kamil fikrine
gore onun hakikati, ezel ebed seyrinde zuhlira gelmis ve gelecek her seyin 6ziinii ve

ashini ifade etmektedir.3°

Ciinkii ferdiyyetin kendisiyle hasil oldugu ilk sey Hz. Pey-
gamber’in ayn-: sabitesidir. Yine feyz-i akdesle birlikte tagan ayn-: sabitelerden ilki de
onun ayn-z sabitesidir. Bu minvalde feyz-i mukaddesle birlikte dis diinyada ortaya ¢ikan
ilk sey de onun rihudur. Kayseri, bu durumu ifade etmek i¢in Hz. Peygamber’in “Al-
lah’mn ilk yarattigi sey benim nirumdur.” dedigini sdylemektedir.*®' Béylece her tiirlii
kemal onun hakikati ile 6zdeslesmis hatta diger peygamberlerin hayatlar1 ve seriatleri
dahi onun kemaline nispetle bir tir derecelenme ve tamlik mukayesesine tabi tutulmus-
tur. Muhammedi mertebe, nebilerin mertebelerinin tamamini niibiivvet ve velayet y0-
niinden kusatmigtir. Onun killi rGhundan diger rihlarin ayrildigi gibi mertebeler de
onun mertebesinden ayrilirlar. Onun varislerinin hepsi, o nebilerin velayetlerinden birisi
iizere kaimdirler. Iste bundan 6tiirii bazilar1 Ibrahim kalbi {izere, bazilar1 Yusuf kalbi

lizere, bazilar1 ise Msa kalbi tizere olurlar. Ozel Muhammedi velayet iizere olanlar ise

digerlerinin velayet mertebelerinin tamamini cami’dirler.*®? Mamafih, insan merkezli

% Davld-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1,s. 113.

380 «Hz. Peygamber’in hakikati hem ubtdiyyet hem de rubtbiyyet yénlerini kendinde toplamaktadir. Ancak bu toplayi-
cilik, asélet yoniinden degil halife olmasi hasebiyle teb’iyyet yoniindendir. Onun hakikatinde, dlemde, nefsinde ve
beseriyetinde tasarruf etmesi i¢in diriltme ve 6ldiirme, liituf ve kahr, r1za ve saht ve diger biitiin sifatlar vardir. Ciinkii
onun hakikati Allah’tandir. Onun aglamasi, kizmasi, sadrinin daralmasi bu zikredilen durumlara ters diigmez. Bu tiir
durumlar onun zatinin ve sifatlarinin gerektirdigi seylerden bazilaridir. Mertebece “Ne goklerde ne de yerde zerre
miktarinca bir sey bile onun ilminden gizli kalmaz.” (Sebe, 34/ 4) iken, beseriyeti yoniinden “Siz diinya islerini ben-
den daha iyi bilirsiniz.” (Miislim, Fezail, 141) demistir... Imkan durumlarindan ve bazi noksanliklardan onda ¢ikma-
st gereken seylerin tamamy, siifli dlemde takayyiidii ve tenezziilii sebebiyle beseriyeti yoniinden hasil olmustur. As-
linda bdylelikle o, zahiri agisindan zahiri dlemin 6zelliklerini, batin1 agisindan da batini alemin 6zelliklerini kusat-
mistir. Bdylece mecmeu’l-bahreyn ve iki alemin mazhari olmustur. Netice itibariyle onun asli makamina uriicu
kemali oldugu gibi tenezzili de keméli olmaktadir.” Kayseri, Fustis Serhi, 1, s. 146, 147.

8L David- Kayseri, Fusiis Serhi, 11, s. 1327.

%2 «Sonra Hz. Peyganber’in yetkinlikleri ile tahakkuk ettigi bu isimlerde kdmiller O’na ortak olsalar bile
Hz.Peygamber’in bu konudaki durumu kdmillerin durumundan farklidir. Ciinkii kmiller nefislerini Allah’tan bi-
lirler. Hz. Peygamber ise Allah’1 nefsinden bilir. Gergekte ise Allah’t ancak Muhammed (s.a.s.) bilir. Ciinkii k&-
miller ancak kendi nefslerini bilirler. S6ziin 6zii sudur: Kamiller ilahi yetkinliklerden ancak kabiliyetleri kadrince
kabul ederler. Muhammed Mustafa (s.a.s.) ise ilahi yetkinliklerden Allah’in kadrince kabil eder. Allah’in kadrine
ise son yoktur. Bu yiizden Allah Teald, Hz. Peygamber’in digindaki kdmiller ve onlardan agagis1 hakkinda ‘Al-
lah’in kadrini hakkiyla takdir edemediler’ (En’am, 91) buyurmustur. Yine onlar hakkindaki bir diger ayette de
‘Senin Rabbin, O izzetin Rabbinin san1 onlarin yakistirmalarindan yiicedir!” (Saffat, 180) buyrulur. Boylece Al-
lah, Hz. Peygamber’in nefsini mukarreb melekler, miirsel nebiler, siddik veliler ve bunlarin asagisinda kalan di-
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bir marifet ve hakikat fikrini esas kabul eden stfiler, yegane insan-1 kamili temsilen ve
ona niyabeten bu hakikatin her donemde insandan insana intikal ettigi bir mana ve hal

383

aksinden bahsetmektedirler.” Ciinki Allah biitiin isim ve sifatlarini insana vermistir.

Kayseri bu hakikatin ifadesi olarak “And olsun ki Biz Adem ogullarin serefli kildik**,
“Allah, Adem’i kendi stireti {izere yaratt”*®>, “Adem’e isimlerin hepsini 6gretti”*® gibi
ayet ve hadisleri zikretmektedir. Zird insanin hakikati, Hakk’mn hdviyetinin onun ayn-:
sbitesi stiretinde zuhdrundan ibarettir.*®” Hakk’in her insanin ayn-i sdbitesinde zuhQr
etmesi her insanin rubibiyyetten bir nasibinin oldugu méanasina gelmektedir. David-1

8 onun hakikati

Kayseri’ye gore rublbiyyet insan-1 kdmilde tam zuhdr ettigi icin®
tecellide ziyadelik ve noksanlik kabul etmemektedir. Diger insanlar icinse tecelliye
mazhar olmada ziyadelik ve noksanlik olmakla birlikte her insanin “biiyiik hilafetten ve
yiice niyabetten” istidadi ve mutlak halifeye yakinligi kadar nasibi olmaktadir.®®°
Kayseri insana Hak’tan daimi sdrette ve aracisiz olarak ulasan bu tecelllyi vech-i has
terimi ile ifade etmistir. O, feyzin insana aracisiz olarak ulastigi bu bagi su sozlerle
aciklamistir: “Her bir sey i¢in onun ayn-z sdbitesinden gelen bir feyiz vardir. Bu feyizde
kulla Hak arasinda araci yoktur. Diger bir feyiz ise akl-1 evvel, nefs-i kiilliyye ve diger
yOneten (miidebbirat) yedi felek V'c1s1tzlslylad1r.”390 Bdylece Kayseri, Hakk’in Batin ismi
geregince, kulla rab arasindaki iliskiyi tesis eden rithani yollar1 iki tane yolun topladigi-
n1 sdylemektedir. Yollardan ilkine gore “akil” yolu ve soyut nefisler vasitasiyla ilaht

feyz ve rahmani tecelliler Aleme ulagmaktadir. Ikincisine gore ise her kalpte bulunan

vech-i has kanali ile a'ydn-1 sdbiteden otiirii tecelli ve feyz direk sirette ulasmaktadir.

ger mahlikatin vasiflandig1 vasiflardan tenzih etmistir.” Abdiilkerim el-Cili, Hakikat-i Muhammediyye (trc. Mu-
hammed Bedirhan), Istanbul: Nefes Yayinlari, 2012, s. 224, 225; Dav(d-1 Kayseri, Fusiis Serhi, |, s. 677, 678.
%83 Cili bu méana ve hal intikalini istidatlar ve aynanin cilalanip hakikatin ona aksetmesi miséli ile anlatmigtir. Onun
konuyla ilgili degerlendirmeleri su sekildedir: “Insan tiiriiniin her ferdinde ilahi kemalin kabiliyeti mevcuttur 18-
kin hepsi buna istidath degildir. Kabiliyet herkeste asildir. Ciinkii herkes ilahi zattan yaratilmistir. Boyle olan
kimse de ilahi kemallere kabiliyetlidir. Lakin istidat seni kemal mertebesine ulastirandir. Insandaki istidat ve
kabiliyet aynadaki cila ve aynanin karsisinda bulunma gibidir. Ciinkii her ayna cilalidir ancak aynada melikin
cemalinin yansimast i¢in aynanin melikin karsisinda bulunmasi gerekir. Ne var ki, bu durum ancak buna istidatl
olan aynalar i¢in gergeklesir.” Abdiilkerim el-Cili, Hakikat-i Muhammediyye, s. 301.
%4 sra, 17/70.
%5 Buhard, Isti’zan, 1.
386 Bakara, 2/31.
%7 Dav(id-1 Kayserd, Fusiis Serhi, |, s. 522.
38 David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 593.
39 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 11, s. 1056.
30 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 478.
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Kayserf, bu yola “sir tariki” de dendigini belirtmekte®**

59392

ve “Herkesin yoneldigi bir yon

vardir”** ayetinde vech-i hassa isaret edildigini séylemektedir.**®

Her insanin kuvve olarak ildhi isimleri kendinde barindirdigi meselesine
Kayseri’nin yorumlar1 g¢ergevesinde degindikten sonra bu halin bir stfiden digerine
intikalini nasil ele alindigina gegebiliriz. Kayseri’ye gore kiilli hakikatin bir sGfiden di-
gerine olan aktarim siireci, bu esnada kat edilen mertebeler, yasanilan haller, ulasilan
degisik makamlarin tamami seyr u siilik kavramlarinin altinda toplanmaktadir. Seyr-i
sk ve tarikatin sirr1 Davad-1 Kayseri’ye gore, Allah-alem irtibatin1 kurup, itibari ola-
rak ma’rifeti elde etmek demektir. Itibari denilmesinin sebebi, alemin Hakk’a golge
mesabesinde olmasi diisiincesine istinaden kisinin Hakk’a dair bilgisinin kusattigi
sOretlerle smirli olmasindandir. Clnki sOfilere gore Hak, butin mertebelerde zuhdr
edendir. Dolayisiyla bu diisiinceye gore dis varlikta taayyiin eden esya da bir yonuyle
Hakk’in aym olmaktadir. Kayseri bu diislinceyi temellendirirken alemde miiessir ve
tesir olunanin bulundugunu sdylemektedir. Kevni ve ilahi mertebelerin tamaminda mu-
essir olan Allah’tir. Kendisinde tesirin hiikiim siirdiigii sey ise biitiin mertebeleri belirle-
yen a’yan-1 sabitedir.>** Ciinkii zatin ortaya ¢ikacagi muayyen bir siret olmadigi icin
tecelli ancak tecell olunan seyin stiretine gore ortaya ¢cikmaktadir.**> Alem, zuhru iti-
bariyle miisemmay1 temsil ettigi i¢in ilahi isimlere dolayisiyla Allah’a isaret eden maz-
harlardir.®® A4°ydn-i sabitenin de ilahi isimlerin stiretleri olmalarindan hareketle Al-
lah’mn bilinen vechinin a’ydn-1 sabite kadar oldugunu soyleyebiliriz. Kayseri’nin dikkat
¢ektigi bu huslis yani alem/mahliklar Gzerinden Hakk’a vuslat meselesi, sUfilerin
meshir sozlerinde de “Allah’a ulasan yollar mahliklarin nefesi adedincedir.” seklinde
dile getirilmistir. Kayseri bu s6zii “Allah’a giden yollar, saliklerin ¢oklugu ve istidatla-

rin gogalmastyla cogalir.” seklinde yorumlamustir.>®” Bununla birlikte Kayseri, lemde

®1 David-1 Kayserd, Fusiis Serhi, 1,'s. 180, 181.
%92 Bakara 2/148.

%% Dav(id-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 168. Kayseri’ye gore ilhamla vahiy arasindaki fark da buradan ileri gelmekte-
dir. Ona gore ilham vech-i has kanaliyla aracisiz olarak ulagirken vahiyde araci vardir. O, bu gerek¢eye dayana-
rak, aracisiz olmalarindan &tliri kudsi hadislerin vahiy diye nitelenmedigini sdylemektedir. Bkz. David-1
Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 136, 137.

%4 Dav(id-1 Kayserd, Fusiis Serhi, Il,s. 1185.

35 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 342, 343.

3% Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 109.

37 Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 179.
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mevcut olarak bulunan biitiin sdretlerin insanda mevcut olmadigini sdylemektedir.>*® O
halde insan alemdeki biitiin her seyi bilfiil kusatmis degilken nasil olur da butlin esyanin

hakikatlerini bilebilir?

David-1 Kayseri, esyanin hakikatlerini bilmeyi ve marifet-i nefsi elde edip

%99 Ciinki hakikat sirlarina

marifetullaha ulasmay1 a ’yan-1 sdbiteyi bilmeye baglamistir.
vakif olan kisinin ayn-: sabitesi kusaticilik yoniinden biitiin aynlar topluyorsa o kimse
ayni zamanda diger biitiin aynlarin tasidiklar istidatlara da muttali olmaktadir. Bu du-
rum Allah isminin diger biitiin isimleri kugsatmasi meselesindeki gibidir. Bir diger yon-
den ise kisinin kendi ayn-i sdbitesinin kendisine kesfi, Hakk’in kesf olunmasinin ayni-
dir. Ciinkii ayn-: sdbitenin Kayseri’ye gore Hak’tan mutlak anlamda bir gayriyeti yok-
tur. Bilakis onlar, Hakk’in se’nlerinden bir se’n, sifatlarindan bir sifat, isimlerinden bir
isimdir. Hasili bu ezeli hakikatlerin bir yoniiyle Hakk’in aynini bir yoniiyle de gayri
temsil ettikleri anlasilmaktadir. Kayseri, Hallac-1 Mansir’un su dizelerinin de bu

manayi ifade ettigini sdylemektedir:
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“Ben sevdigimim, sevdigim O, O benim —bir bedende iki ruh,

Ve beni goriirsen, O ‘nu gériirsiin, Ve O’nu goriirsen, ikimizi goriirsiin. "

Su hélde seyr u siiliikun mazharlarin hakikatlerine erisme yolculugu anlamina
geldigini sOyleyebiliriz. Yahut seyr u siiltik, miisemmadan isme dogru bir hareket, kisi-
nin kendi ezeli haline, olmadan 6nceki haline dénmesidir. Clnku seyr u sullk neticesi
insan, kendi ayn-: sabitesini miisahede ettigi i¢in hem ezeldeki hakikatine dair marifete
ermekte hem de ayn-: sabitesi ilahi birlik mertebesinde oldugu i¢in diger varliklarin
hakikatlerine de erismis olmaktadir. Zira bulundugu mertebede zata doniik vecheleriyle

a’yan-1 sabite, birbirinin ayni iken aleme bakan yonleriyle birbirinin gayri durumunda-

%% Daviid-1 Kayseri, Fusiis Serhi, I, 's. 1262, 1263.

9 Kisinin ayn-1 sdbitesinin kendisine kesf olunmasini Késani su sekilde izah etmistir: “[Kisinin ayn-i sdbitesinin
kendisine kesf olundugu] vakitle ilgili Hz. Peygamber $dyle demistir: ‘Benim Allah ile bir vaktim vardir ki, o
vakte ve hale ne bir mukarreb melek ne de bir nebiyy-i miirsel sigar.” Iste bu vakitte kisiye ayn-: sabitinde bulu-
nanlar kesf olunur.” Abdiirrezzak el-Kasani, Serhu Fusisi’l-Hikem (tahk. Abdiirrahim Alkis), (Yayinlanmamis
Doktora Tezi, Marmara Universitesi SBE, 2008), s. 66.

40 David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, |, s. 347. Hall&c-1 Mansir, “Divan”, el-A 'mdlu’l-Kamile, (haz. Kdsim Muhammed
Abbas), Beyrut: Daru’l-Beyani’l-Arabi, 2005, s. 330. Siirin terciimesi i¢in bkz. Annemarie Schimmel, Hallac
“Kurtarin Beni Tanri’dan” (trc. Ahmetcan Asena), Istanbul: Pan Yaymcilik, 2009, s. 71.

116



dirlar. Boylece kemale dair yolculugun nihayeti, ayn-: sabiteSinin kisiye kesf olunmasi
neticesi gerceklesmektedir. Nitekim Davld-1 Kayseri’nin metinlerinde de a ydn-1
sabitenin seyr u sulikun nihayetini ifade ettigini teyid eder bircok sdze rastlamak mim-
kiindir. Ona gore akl-1 evvelde olani miisahede, levh-i mahfiizda yazili olanlari
misahede ve diger soyut nefis ve daha alt mertebelerde olanlari miigdhededen en yiice
olani ilm-i ilahideki a’ydn-1 sabiteyi miisahede etmektir. A 'ydn-1 sdbiteyi miisahe eden-
ler igerisinde de en yetkin olanlar onlarin igerdigi istidatlari mufassalan bilenlerdir.**!
A’yan-1 sabiteyi mlsahede etmenin diger mertebeleri miisahedeye gore lstiinligl zikre-
dilen bu mertebelerin tamaminin kendi altindaki mertebeyi miistemilken « ’ydn-1
sabitenin bu mertebelerin tamamini miistemil olmasi dolayisiyladir.**? Cunkil a ’ydn-1
sabite bu mertebelerin hem en iistiinde hem de ilahi birlikte herhangi bir ¢ogalmanin s6z
konusu olmadig1 bir mevtinda bulundugu igin bir yoniiyle Hak’la olan birligi ifade et-
mektedir. Ayn-: sabitesini miisahede eden salik, bu mertebede mutlak fenaya erip seyri-
ni tamamlamis, rublbiyyet mertebesine vasil oldugu igin rubibiyyet sifatlar1 ondan
tecelli etmistir. Boylece iza&fi kayitlarindan kurtulmus olmasi hasebiyle tevhidin

hakikatine ermistir.

401 David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, I, s. 326, 327.
402 David-1 Kayseri, Fusiis Serhi, 1, s. 130, 131.
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SONUC

A’yan-1 sabite, Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin kullanilmasiyla metafizigin konu-
lar1 arasina arasina girmis bir tasavvuf istilahidir. Ayn/a’ydn ve subat kelimelerinden
olusan bu terkipteki ayn dilde birgok anlam ifade etmekle birlikte bunlardan “g6z”, “su-
yun kaynagi” ve “giines 1sinlar1” anlamlar1 kelimenin 1stildhi yoniine yakinlik gosterir.
Kavram, Islami ilimler tarihine Aristo’nun metinlerinin terciimesi esnasinda ousianin
(cevher) ayn olarak gevrilmesi ile dahil olmustur. Bu sebeple ayn kavrami kelam ve
Islam felsefesi metinlerinde cevher, cevher-i ferd ve el-ciiz’ ld-yetecezza manasinda
kullanilmistir. Stfiler ise ayn kelimesini hem sozliik hem de 1stilah anlamini koruyarak
onu esyanin kendisinden ¢iktig1 kaynak, bir seyin hakikati ve ayn1 zamanda dis diinyada
durumu, bunlara ilaveten kesfi bilginin bir vasitast ya da mertebesi olarak ele almislar-

dir. Ibnii’l-Arabi ile birlikte kavram harici sahada zuhtir eden varliklarin asillarini, 6zle-

rini, hakikatlerini ve ilahi ilimde bulunan ezeli stiretlerini ifade etmeye baglamistir.

A’ydn-1 sdbite terkibine miistakil bir kavram hiiviyeti kazandiran Ibnii’1-Arabf,
a’yan ile harici varlik alaninda viiciid kazanmis seylerin ilahi mertebedeki bilgisini ifade
ederken, sibdt ile ister hérici dlemde varlik bulmus isterse de bulmamis olsun feyz-i
akdesle birlikte tecellt eden ezelt stretlerin ilm-i ilahideki durumunu kastetmektedir.
Safilerin viicld mertebeleri anlayisi igerisinde 6zel bir varlik kategorisi kazanan siib{t
terimi, birlik-cokluk iliskisini agiklamak ve ilahi sifatlarin zatla olan irtibatlarinin ne
sekilde oldugunu izéh etmek i¢in ortaya konmus bir kavramdir. Stb0t kavrami herhangi
bir ¢oklugu barindirmayan zatin kendi igindeki tecellisi neticesi ortaya ¢ikmakla varlik
mertebelerinden vahidiyyet mertebesinde bulunmaktadir. Zati birlikte subdt halinde bu-
lunan bu ezeli slretler, zata gore minfail olmakla birlikte kendinden alttaki mertebeleri
belirleme hustsunda faildirler. Alemdeki her sey, Hak’tan ilk tecelll ile ortaya ¢ikan
stib(t halindeki ezeli siiretlere gore sehadet Aleminde taayyiin etmektedir. Ibnii’l-Arabf,

stibdtun bulundugu mertebede gokluk olmadigimi séyler. Dolayisiyla kesreti ifade eden
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sehadet aleminde varliklarin zuhir etmesi ile ilm-i ilahide sabit durumdaki sOretler ara-
sinda bir karsithik bulunmaktadir. Bundan dolay: ibnii’l-Arabi’nin metinlerinde stibGt

bulmakla viicid bulmak kullanimlar1 birbirinin zitt1 iki durumu anlatir.

Ibnii’l-Arabi ve onun ¢izgisini siirdiiren sifiler, Hakk’1 viicGd diye nitelemis-
lerdir. Bu tarz bir niteleme, meseleyi Ibnii’l-Arabi 6ncesi diger ilimlerde ortaya konan
varlik tasavvurlarindan baska bir mahalle tasimistir. Zira stfilerin metinlerinde Hakk’1
viictd diye nitelemeleri aslinda selbi bir nitelemedir. Bdyle bir nitelemenin yapilmasi
mefhiimu zihne yaklastirmak ve meseleler iizerinde tasdik imkéani bulmak agisindan-
dir. Yoksa bu anlamda Hakk’in varlik oldugundan bahsedilmesi, lafzi yahut manevi
mistereklik anlaminda degildir. Bundan dolay1 sifilere gore Hakk’in heniiz tecell
etmemis hali olan l&-taayyin mertebesindeki durumu, varhigin fertlerine esit sekilde
mi dagildig (tevatu’) yoksa dereceli bir bigimde mi dagildig1 (teskik) tartismalarindan

oldukca uzaktr.

A’yan-1 sabite kavrami ifade edilirken ona miimasil olarak mimkin-ma diim
nitelemesinin 6ne siiriildigii gorilmektedir. A4 yan-1 sdbitenin ma’dimlukla nitelenmesi
onun siibti varlik durumuna isaret eder. Miimkiin olarak nitelenmesi ise felsefede soy-
lendigi sekliyle “bir seyin varolma yahut olmama durumlarinin esitligi” tiiriinden bir
mimkinlik durumu degildir. Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinde Hakk’in varligi her seyi
kusattig1 icin onlarin varlik tasavvurlarinda herhangi bir bosluk goériilemez. Bundan do-
lay1 Hakk’1n varligi, diger mertebelerin zuhGr etmesi igin vacib bir sebeptir. Dig varlikta
tahakkuk etmis varliklar bu halde iken onlardan zaten imk&n durumu ortadan kalkmas,
heniiz tahakkuk etmemis olanlarin zuhilir edecekleri siretler de siibat halinde bellidir.
Bundan 6turl a’yan-1 sabitenin imkénindan bahsetmek ancak iki gerekce ile olabilir.
Bunlardan ilki zuhiGr eden her varligin sahip oldugu sfiret agisindan, digeri ayn-:

sabitelerle zat arasindaki muhtaglik-miistagnilik iliskisi agisindandir.

Safiler zat-1 ilahi, nispetler ve miisemma arasindaki iligkiyi “ilmin ma’lima
tabi oldugu” kaidesi ekseninde ele almiglardir. 11ahi birlik mertebelerinde isimler ara-
sindaki iliskinin harici alemdeki zuhGrunun ne sekilde olacagini mesele edinen bu kaide
temelde faillik-miinfaillik durumlarmi anlatir. Bu diisiince ile sdfilerin mutlak varlik

fikriyle irtibath olarak hiikkmeden ve hiikmedilen arasindaki iligkiyi bir zemine yerles-
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tirme cabasinda olduklar: goriliir. Ilmin ma’liima tabi olmas1 meselesinde viic(id-1 mut-
lak, 1&-taayylin mertebesinde her seyden miistagni oldugu i¢in ve bu diisiincede ilaht
isimlerin sifatlarim1 misemmadan kazanmis olmalar1 hasebiyle Hak’tan sud(r eden
tecelliye a ’ydn-1 sdabitenin siiret verdigi anlasilmaktadir. Clinkii harigte varligin tahak-
kuk etmesi a’yan-1 sabitenin igerdigi kabiliyetlere gore olmaktadir. Boylece a’ydn-i
sabitenin ilahi isimlerin illetleri oldugu ve illetlerin ma’ldllerine sebkat ettikleri sonucu-
na varilir. Bu diislince ise Hakk’in selbten icaba dondiigli zaman; bir var kilicinin var
kilmasi ile ortaya ¢ikmamis, her seyden bagimsiz, kendiliginden ezeli varliklar oldugu
fikrini dogurur. Su durumda Hakk’1n varliklar iizerindeki takdirinin ne oldugu bir diger
deyisle Hakk’in mesietinin ne ifade ettigi ve mevcutlar agisindan kader meselesinin

mahiyeti giindeme gelir.

Déavid-1 Kayseri, a’ydn-1 sabite kavramini baridiran bir fikrT cercevede Al-
lah’1in mesietinin kadir-i mutlak bir ilah tasavvuruna sahip diisiincelerden farkli oldugu-
nu soyler. Bu diisiincede mesiet, Hakk’in bilinmeyi istemesi tizerine kendi igerisindeki
tecellisi yahut ayn-i sdbitelerin istidatlar1 Olglisiinde kendisinden nasiplendikleri
Hak’tan yayilan varlik (viicQd-: miinbasit) anlamina gelir. Irade ile ilgili olarak Kayseri,
mesietle irddenin dilde birbirinin yerine kullanildiklarini ve bu anlamda aralarinda fark-
liligin olmadigini belirtir. Ancak bunlar, Hakk’a iz&fe edilmeleriyle birbirinden farkli
iki sifati temsil ederler. Bu agidan irdde sifati, ciiz’ilere ilisen bir indyetken mesiet kiilli-
lere ilisen bir indyet olur. Dolayisiyla irdde sifatinin mesiet {izerine miiterettip oldugu

sonucuna varilir.

Safilerin metinlerinde kader sirr1 olarak nitelenen a 'ydn-1 sdbite, zuhQrun kulli-
ciiz’1 biitiin saretlerini tasir. Bu agidan onlar ezel-ebed seyrini tayin eden kadimler ola-
rak kendine has bir varlik bi¢imini ifade ederler. Harici dlem, Hakk’1 dahi miinfail kilan
bu kadimlere gore taayyiin ettigi icin rublbiyet mertebesindeki zuhtirunda Hak ne ise
merbiblar olarak dlem ve esya da o olmaktadir. A ’ydn-1 sabitenin ezeli karakteri ve
alemdeki tesiri agisindan emr-i tekvini ile zuhdra gelen bitin mevcutlar, yollar: tizerin-
de dogrudurlar ve bunlar bulunduklari1 hallerde Rableri katinda razi olunanlardir. Bun-
dan dolayi insan, isyan ettiginde ayn1 anda itaat de etmis olmaktadir. Zira safiler, a 'ydn-

1 sabitenin huslle gelen biitiin varlig1 kusatmasindan 6turl alemde a’ydn-1 sdbiteden
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kaynakli mutlak bir cebrin var oldugunu savunurlar. Buradaki cebr, kelam tarihine mal
oldugu sekliyle degil stfilerin onu sadece ezell hakikatlere 6zgii kilmalari ¢ergevesinde
anlamlidir. Sonug olarak a ’ydn-1 sabite ile ortaya konulan alem tasavvuru hakikatin tek-
liginin her varlik mertebesindeki hiikiimranligina dayandigindan Hakk’1n tecellisi disin-
da bir agiklayict unsur barindirmamakta, bu durum disaridan bakildigi zaman determi-

nizm ve fatalizm etrafindaki tartismalara sahip olunan perspektife gore farkli bir boyut

kazandirmaktadir.
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