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TIRMIiZi’NiN CAMi‘INDE FIKHU’L-HADIS ve FAKIiH
MUHADDISLER
OGUZHAN YILDIZ

Bir kistm muhaddis, Hz. Peygamber’in hadislerini nakletme ve sihhat agisindan
degerlendirmenin yaninda ehl-i re’y tarafindan olusturulan fikha kars1 hadis merkezli
fikih faaliyeti yliriitme ¢abalarina da girismistir. Bu baglamda onlar bir hadisin sihhati
tespit edildikten sonra nakli veya akli olsun baska bir delile arz edilmedigi bir
metodoloji olarak tarif edilen fikhii’l-hadis ilminin tesekkiiliinii saglamislardir.

Ehl-i hadisin belirgin sekilde fikhii’l-hadis faaliyetlerini hadis edebiyati tiriinleri
tizerinden yluriittiigli goriilmektedir. Tasnif edilen cami‘ ve siinen tiirii eserlerden
bazilar1 sadece hadis rivayetini barindirmamis ayrica ihtiva ettigi hadisler iizerinden
fikhii’l-hadisi de icermistir. iste bu ozellikteki eserlerden birisi de Ebd Isa et-
Tirmizi’ye ait olan Cami‘dir.

Bu calismada Tirmizi’nin diisiince yapisi incelenmis, Cami‘deki takip ettigi
ustlii ve tavirlart ilizerinden onun fikhii’l-hadis disiplinine goére konumu tespit
edilmeye calisilmigtir. Bunun yani sira Tirmizi’nin, eserinde goriislerini naklettigi
alimlerin listesi ¢ikarilmig ve bu listenin alimler tasnifindeki yeri baska eserlerle
mukayese edilerek belirlenmistir.

Yapilan arastirmalar neticesinde Tirmizi’nin fikhii’l-hadis disiplini ¢er¢evesinde
hareket eden ehl-i hadis tavra sahip bir alim oldugu kanisina ve ayrica onun, eserinde
ehl-i hadise mensup fakihlerin goriislerini nakletmeyi Onceledigi neticesine
ulasilmistir. Ehl-1 hadis fakihler olarak bilinen bu alimler, ¢calismada “fakih muhaddis™

kavramiyla ifade edilmistir.

Anahtar kelimeler: Tirmizi, Cami‘, fikhii’lI-hadis, fakih muhaddis, ehl-i hadis



ABSTRACT

FIQH AL-HADITH AND THE FAQIH-MUHADDITH IN
TIRMIDHI'S JAMI'

OGUZHAN YILDIZ

Besides transmitting hadiths of the Prophet and assessing their authenticity,
some Hadith scholars (muhaddithiin) have also made efforts to conduct Hadith-based
Figh activity against the figh developed by the Ahl al-Ra'y (‘'The People of Reason’).
In this context, they advanced the formation of the science of Figh al-Hadith, which is
described as a methodology in which no further evidence, whether textual (naqli) or
rational (aqli), is required after having established the authenticity of a hadith.

It appears that the Ahl al-Hadith ('The People of Hadith) have conducted their
figh al-hadith activities based on the collections of Hadith literature. The Jami' and
Sunan genre of classified works have not only contained Hadith transmissions, but
have also included the figh al-hadith of hadiths. One of the works that has this feature
is the Jami" of Abii 'TIsa al-Tirmidhi.

In this study, Tirmidhi's structure of thought was analyzed and an attempt was
made to determine his position in the figh al-hadith discipline on the basis of the
methodology and expressions he used in the Jami'. In addition to this, a list of scholars
from whom Tirmidhi in his work conveyed his views on was excluded, and the place
of the scholars in his classification was determined by comparing them with other
works.

As a result of the studies carried out, our findings indicate that in the framework
of Tirmidht's figh al-hadith discipline, he was a scholar who possessed the demeanor
of the Ahl al-Hadith, and also that he gave priority to the opinions of members of the
Ahl al-Hadith in his works. The scholars known as Fugaha' Ahl al-Hadith have been
referred to in this study using the term “faqth muhaddith.”

Keywords: Tirmidhi, Jami', figh al-hadith, faqth muhaddith, ahl al-hadith



ONSOZ

Kadim gelenegimizde biiyiik bir payeye sahip olan Ebi Isa et-Tirmizi ve CAmi‘i
gerek klasik donemde gerekse akademide bircok ¢alismaya konu edilmistir. Klasik
donemde daha ¢ok serh gelenegi i¢inde ele alinan Cami¢, gerek Arap diinyasinda
gerekse Tiirkiye’de bir kisim akademik arastirmalarda genel ve bazi 6zel incelemelerin
konusu olmustur. Fakat s6z konusu eser bu incelemelerde daha ¢ok hadisgilik
acisindan ele alinmistir. Ancak Tirmizi’nin Cami‘i hadis¢ilik yoniiniin yani sira ehl-i
hadisin fikih gelenegini yansittig1 i¢in bu yoniiyle de incelenmelidir.

Bu baglamda ¢alismamizda evvela Tirmizi’nin hangi ilm1 gelenekten geldigi ve
diisiince diinyasini hangi alimlerin sekillendirdigi hususu iizerinde durulmus ve
sonrasinda tezin lizerine bina edildigi iki temel sorunun cevabi aranmaya baslanmistir.
Bunlardan birincisi, “Cami‘, miellifinin takip ettigi yontem ag¢isindan fikhii’l-hadis
disiplinine uygun mudur ve eser bir fikhii’l-hadis kaynag: sayilabilir mi?”” sorusudur.
Bu soru etrafinda Tirmizi’ nin tercihleri, istinbatlar1 ve tavri gibi hususlar fikhii’1-hadis
acisindan incelenmistir.

“Tirmizi’nin goriislerini naklettigi fakihler kendisinden oOnceki muayyen
listelerin bir par¢ast midir? Gériislerini naklettigi alimlerin Islam ilim gelenegindeki
yerleri nedir ve bu bize neyi ifade etmektedir?” sorusu ise ikinci temel sorumuzdur.
Bu soruya ise s6z konusu alimlerin ilmi hiiviyetleri, bolgesel olarak dagilimlart ve
Tirmizi’nin kendilerine yaptig1 atif sikliklari {izerinden cevap aranmaya c¢alisilacaktir.

Bu sorularin cevaplar1 bir yandan Tirmizi’nin diisiince yapisini anlamaya ve
eserini fikhii’l-hadis zaviyesinden tanimaya yardimci olurken, diger yandan hadis
tarihi ve Islam ilim gelenekleri agisindan bizlere bilgi verecektir. Zira Cami¢, ehl-i
hadise mensup bir alimin telif etmesi nedeniyle, her eser gibi yazildigr dénemin ilmi
yapisint belirli dl¢iide yansitir. Dolayistyla bu eser araciligiyla ehl-i re’y ile ehl-i hadis
arasindaki tartigmalara, re’y merkezli fikih ile hadis merkezli fikih arasindaki farklara
muttali olmak miimkiindiir. Ciinkii Tirmizi’nin Cami‘i hadislerin isnad, rical ve
ilelinin yan1 sira fikhina dair yapilan agiklamalar1 barindirmasi nedeniyle, s6z konusu
donemdeki ilm1 yansimalarin pratik a¢idan takip edilebilecegi en giizel ¢alismalardan

biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.



Tirmizi’nin s6z konusu eserini belirtilen konularda inceleyecek olan bu ¢alisma,
arastirma konusunun, arastirmada takip edilecek metot ve arastirma kaynaklarinin
islendigi bir giris ve li¢ boliimden olugsmaktadir.

Birinci boliimde Tirmizi’nin hangi ilmi gelenege mensup oldugu hususunu agiga
kavusturmak icin kisaca ilmi hayatindan bahsedilmistir. Ardindan onun hocalar1 ve
hocalarinin ilmi hiiviyetleri incelenerek Tirmizi ile etkilesimleri ve onun iizerindeki
etkileri belirlenmeye ¢alisilmis ve boylece onun ilmi gelenegi hakkinda tespitler
yapilmistir.

Ikinci béliimde alaninda yapilan calismalardan hareketle fikhii’l-hadisin ne
oldugu ve tarihgesi ortaya konmustur. Cizilen kavramsal cerceve baglaminda
Tirmizi’nin Cami‘i fikhii’l-hadisin pratik boyutlar1 agisindan incelenmistir.
Tirmizi’nin eserinde ilele dair yaptig1 agiklamalarin fikhii’l-hadisle ilgisi, kitabin bab
basliklari, Tirmizi’nin tercihleri, ulimii’l-hadise yonelik a¢iklamalar1 ve nakilleri gibi
konular tlizerinden bu husus aydinlatilmaya ¢alisilmastir.

Uciincii ve son boliimde ise evvela “fakih muhaddis” kavraminin teorik boyutu
konu edilmistir. Ehl-i hadis fakihler ya da fikhii’l-hadis disiplinine gére davranan
fakihler olarak tanimlanabilecek bu kavramin tarihsel yonii ve bu vasiftaki bir alimin
ozellikleri ile kavramin sinirlar1 burada tartisilmistir. Ardindan Tirmizi’nin hadislerin
pesinden yaptig1 agiklamalardaki atiflar1 miibhem ve sarih atiflar basligi altinda
incelenmistir. Sarih atiflardan elde edilen isimler daha 6nce telif edilen alimlerin ilmi
geleneklerini inceleyen Ali b. el-Medini’nin ilelii’l-hadis’i, Nesai’nin Tesmiyetii
fukahai’l-emsar’t ve Hakim en-Nisablri’nin Ma‘rifetii uldmi’l-hadis ve
kemmiyyeti ecnasihi isimli eserlerle mukayese edilmis ve Cami‘de kendisine atif
yapilan fakihlerin alimler tasnifindeki yeri belirlenmistir. Ayrica bu fakihlerin ilmi
hiiviyetleri tizerinde durulmus ve Tirmizi’nin belli bir gruba ayr1 bir ehemmiyet verip
vermedigi aydinlatilmaya calisilmistir. Tezden elde edilen kanaatlerin genel bir
degerlendirmesi ve elde edilen bulgulara sonu¢ kisminda yer verilmistir.

Arastirma konusunun se¢iminden bitimine kadar ufuk agic1 goriislerini benimle
paylasan danisman hocam Prof. Dr. Bekir Kuzudisli’ye ve simdiye kadar {izerimde

emegi olan biitiin hocalarima tesekkiirii bir borg bilirim.

Fatih-2017
Oguzhan Yildiz
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GIRIS

A.Konu

Tarihi siirec icerisinde olusmus olan Islam ilim gelenegini bilmek ve bunlari
ozellikle metodolojik ihtilaflar baglaminda degerlendirmek, Islami ilimlerin yapisini
ve farkli ekollerin tesekkiil sebeplerini gormek acisindan son derece dnemlidir. Metot
farkliligindan kaynaklanan sebeplerden dolay1 bir¢ok fikri catismanin cereyan etmis
oldugu iki ekol olan ehl-i hadis ile ehl-i re’y arasindaki ihtilaflar hakkinda farkli
zaviyelerden yapilan her bir incelemenin bu konuya yeni bir katki saglayacagi
asikardir. Tirmizi’nin Cami‘i de hadisleri toplayan bir eser olarak meshur olmasina
ragmen bir yandan Islam ilim gelenegine diger yandan ise s6z konusu iki temel ekol
arasindaki tartigmalara 151k tutmasi ve mensuplarinin tavirlarinin goriilebilmesi
acisindan {izerinde calisma yapilmasi gerekli bir eserdir. Zira Tirmizi hadislerin
akabinde alimlerin goriiglerini zikrettigi i¢in Cami‘i bu konuda 6nemli bir kaynak
mesabesindedir.

Hz. Peygamber’in vefatinin iizerinden zaman gectikce bir¢ok faktdre bagh
olarak Miisliman alimler arasinda naslarin siibutunda ve onlar1 anlamada ihtilaflar
ortaya cikip belirginlesmeye baslamis ve bu ihtilaflar ekollesmelere sebep olmustur.
Islam diisiincesinde olusan ekollerden biri olan ehl-i re’y, hicri II. asirda giiglenmis ve
uzun bir siire bu giiclinii muhafaza etmistir. Bu donemin bir diger 6nemli ekolii olan
ehl-i hadis ise daha ¢ok rivayet merkezli bir diisiince sistemi gelistirmistir. Ancak
bunlarin i¢inden isi tamamen nakilcilige doken bir gruptan dolayi, ehl-i re’yden
bazilari, onlar1 sadece hadis rivayetiyle istigal ettikleri, hadislerin fikhina Gnem
vermedikleri yoniinde elestirmis ve hatta “hasevi” olmakla itham etmistir. Bu vesileyle
hadiscilerin fikha da 6nem vermeleri gerektigi hususu Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814)
ve Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi ehl-i hadisin 6nde gelen alimleri tarafindan da
ikrar edilmistir. Siifyan b. Uyeyne’nin bir giin hadis imla meclisinde talebelerine

sOyledigi su sozler bu durumun ifadesidir:

Ey ehl-i hadis! Ehl-i re’yin size galip gelmesini istemiyorsaniz fikhii’l-hadisi 6grenin. Sunu
acikca bilmenizi isterim ki EbGi Hanife’nin konustugu her meselede en az bir veya iki hadis
rivayet edebilecek giigteyiz.!

! Hakim en-Nisabiri, Ma‘rifetii ulimi’l-hadis ve kemmiyyeti ecnasihi, Tahkik: Ahmed b. Faris es-
Seltim, Riyad: Mektebetii’l-mearif, 2010, 264.



Ahmed b. Hanbel’in, ehl-i hadisi metodolojik a¢idan gii¢lendiren imam Safii (6.
204/820) hakkinda soyledigi su 6vgli dolu sdzler ise bu ekoliin i¢cinde bulundugu

durumu gosterir mahiyettedir:

Ebd Hanife’ nin ashabi bizi ensemizden yakalamist1 ve birakmiyordu. Ta ki Imam Safii geldi ve
bizi kurtardi. O Allah’in kitab1 ve Rasulullah’in siinnetinde insanlarin en fakihi idi.?

Ehl-i hadisin s6z konusu durumunun imam Safii’nin ¢alismalari neticesinde yeni
bir sathaya girdigi sOylenebilir. O gelistirdigi ustl ve yazdig1 eserler sayesinde hem
ehl-i hadisin elini gii¢clendirmis hem de ehl-i re’yi mutedil bir noktaya ¢cekmeye, bir
anlamda ehl-i hadis ile ehl-i re’yin arasini bulmaya ¢alismistir. 3

Bu gelismelerin ardindan hadis ilimlerinin seyri de degismistir. Ehl-i hadisin
telif ettigi hadis edebiyati iiriinlerinin énemli bir kismi, Islam diisiincesinde ortaya
cikan fikhi, kelami veya tasavvufi anlayislara bir reaksiyon olarak kaleme alinmaya
baslanmistir. Hadislerin fikh1 da kitaplarin igerigine bir sekilde dahil edilmistir. Hicri
III. asirda en olgun 6rnekleri goriilen musannef, cami‘ ve siinen tiirii eserler, “fikhii’l-
hadis” olarak ifade edilen bu faaliyetin neticesi olan en bariz drneklerdir.*

Hicrd I11. asirda telif edilen bu eserlerden biri de cAmi* tiiriine dahil olan, Ebd Isa
Muhammed b. Isa et-Tirmizi’nin (6. 279/892) Cami‘idir.> Bu Kitapta, hadislerin
yaninda “fikhii’l-hadis” de bulunmakta ve ehl-i hadisin 6zellikle fikihta -bazen de
kelamda- oOne ¢ikmig olan ekollere karsi tepkili tutumunu bariz bir sekilde
goriilmektedir.

“Fikhii’l-hadis” konusuna egilmek bir¢ok cami* ve siinen tiirii eserde goriilebilen
bir ozelliktir. Tirmizi’nin Cami‘inde bu 6zellik, miellifin tasnif yontemi ve amaci

dogrultusunda daha acik bir sekilde tezahiir etmektedir. Ote yandan eserde sadece

2 [bn Eba Hatim, Adabii’s-Safii ve menidkibuhd, Tahkik: Abdiilgani Abdiilhalik, Beyrut: Darii’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 2003, 42. Bilal Aybakan, bu ifadelerin onlarin sahip olarak malzemeden nasil
yararlanacaklarini bilmedikleri, $afii’nin onlara bunu 6grettigi anlamina geldigini sdylemektedir. Bilal
Aybakan, imam Sifii ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi, Istanbul: iz Yayncilik, 2011, 2. Baski,
63.

3 Mehmet Ozsenel, ik Dénem Hadis-Rey Tartismalari-Seybani Ornegi-, Istanbul: IFAV Yayinlari,
2015, 157 vd.; Omer Ozplnar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, Ankara: Ankara Okulu Yaymlar1, 2013,
2. Baski, 78 vd., Safii’nin kitaplarindan biri olan Risdle’nin yazilis amaci i¢in bkz. Bilal Aybakan,
Imam Safii, 99, 125-131.

4 Omer Ozpinar’in mezkir kitabinin ana temasi bu konudur. Ayrica ehl-i hadisin fikhii’l-hadisine dair
bilgiler bazi usil eserlerinde de yer almaktadir. Mesela Hakim en-Nisaburi hadis ustliine dair yazdigi
Ma’rifetii uliimi’l-hadis isimli eserindeki “fikhii’l-hadis” boliimiinii ehl-i hadisin fikhii’l-hadisten
bigane kalmadigini ispatlamak i¢in kaleme almigtir. Hakim en-Nisabiri, Ma‘rife, 257.

5 Kitabin ad1 ve dzellikleri bu tezin 1. boliimiinde islenecektir.



fikhii’l-hadise degil, fikhii’l-hadiste 6ne ¢ikan “fakih muhaddis” olarak ifade
edilebilecek isimlere, hadislerin pesinden yapilan amele dair aciklamalarda yer
verilmesi, diger tasnif tiirlerinde goriilmeyen bir husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

“Fikhii’l-hadis” konusu, Islami ilimlerle ugrasanlarin zihinlerini mesgul etmis
ve bu meselenin teorik boyutu hakkinda bir¢ok arastirma yapilmistir.” Bu tezde ise sz
konusu arastirmalardan hareketle evvela Tirmizi’nin Cami‘i 6zelinde fikhii’1-hadisin
pratik sonuglarini gorebilmek ve yansimalarini ortaya koymak hedeflenmektedir.
Ikinci olarak da Cami‘de amelle ilgili atiflarda isimlerine yer verilen alimlerin, bu
konuda bilgi veren diger eserlerle mukayese edilerek Islam ilim gelenegindeki
yerlerini belirlemek ve bunu yaparken, bir yandan da fikhii’l-hadisin kdkeni ve
temsilcilerini -tezde kavramlastirildigi sekliyle “fakih muhaddis”leri- tespit etmek
amaclanmaktadir. Bu tezde fikhii’l-hadisle ilgilenen bir muhaddis olarak® Tirmizi nin
hangi gelenege mensup oldugu, bir fikhii’l-hadis kaynagi olarak Cami‘in hususiyetleri

gibi konulara da cevap aranmaya calisilacaktir.
B. Metot

Cami* tizerinde c¢alisilirken kitabin hacminden dolay1 bazi smirlandirmalara
gitmek zorunda kalinmistir. Bu baglamda eserin tamamini temsil edebilecek mahiyette
olan, “ibadat” boliimleri olarak bilinen, “Taharet, Salat, Zekat, Styam, Hac ve Cenaiz”
kisimlar1 6rnek olarak secilmistir. Gerek fikhii’l-hadis gerekse fakih muhaddislerle
alakali incelemelerde konu ile ilgili yeterli malzeme veya bilgi eger bu kisimdan elde
edilebiliyorsa bunlarla yetinilmistir. Fakat bu ¢ergevede yeterli veri elde edilemez ise
kitabin tamaminda el-Mektebetii’s-samile programi yardimiyla tarama yapilacaktir.

Arastirma esnasinda -yukarida belirtilen 6rnekleme ¢ercevesinde- tiimdengelim
ve tiimevarim yontemleri kullanilacaktir. S6z gelimi Tirmizi’nin fikhii’l-hadise gore
hareket eden bir muhaddis olmasi hususu, fikhii’l-hadisin kavramsal ve pratik
boyutlar {izerinden onun Cami‘deki tavirlart tek tek ele alinarak belirlenecektir. Bu

tavirlart hakkindaki sebep sonug iliskileri g6z oniinde bulundurularak tiimdengelim

6 Fikhii’l-hadis kavraminin kavramsal ¢ercevesine I1. bdliimiin, fakih muhaddis kavraminin kavramsal
cercevesine III. boliimiin girisinde yer verilecektir.

7 Mesela Omer Ozpmar’in Hz. Peygamber’i ve Hadislerini Anlamak (Fikhii’l-hadis Ilmi) ismiyle
yaymlanan yiiksek lisans tezi ile Fahreddin Yildiz’a ait [lmi Bir Disiplin Olarak Fikhii’l-hadis isimli
doktora tezi yalnizca bu konuya hasredilen Tiirkiye’de yapilmis iki ¢alisma olarak zikredilebilir.

8 Tirmizi’yi Hakim en-Nisablri Ma rifetii uliimi’l-hadis isimli eserinde bu sekilde nitelemistir. Bkz.
Hakim en-Nisabtri, Ma‘rifetii ulitmi’l-hadis, 302.



metodu ile sonuca ulasilacaktir. Olusan bu tikel sonuglarin tekrar birlestirilmesi ile de
tiimevarim metoduna uygun bir sonug elde edilecektir. Neticede Tirmizi nin fikhii’l-
hadis yoni hakkinda etrafli bir bilgiye sahip olunacaktir. Ayni yontem fakih
muhaddisler konusunda da uygulanacaktir.

Fakih muhaddislerin belirlenmesinde uygulanacak diger bir yontem de
karsilagtirmadir. Cami‘de goriisleri aktarilan isimlerin, alimlerin ilmi geleneklerini
tasnif eden listelerle karsilastirilmast sonucunda bunlarin ilmi hiiviyetleri ve
gelenekleri hakkinda bilgilere ulasilacaktir.

Incelemeler sirasinda elde edilen sayisal veriler birgok tablo ve sekille
gosterilecek ve bdylece okuyucunun zihninde daha kolay yer etmesi saglanacaktir.
Fakat elde edilen sayisal verilerin “tespit edilebildigi kadartyla” aktarildigi, birkag
eksik veya fazla deger igerebilecegini de belirtmek gerekmektedir. Ayrica tezin
sonunda yer alan “ek” kisminda, konularin anlagilmasina faydali olabilecek veriler de
tablolarla gosterilecektir.

Calismada yer alan isimlerin vefat tarihleri, ilk gectigi yerde parantez i¢inde hicri
ve miladi olarak verilecektir. Zikredilen alimlerin isimlerinin veya Arapca terkiplerin
yaziminda Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi’nin (DIA) yazim kurallar
gozetilecektir. Almti yapilmasi1 gereken Arapga ifadeler aslina uygun olarak
nakledilecek ve ardindan terciimesi yapilacaktir. Birka¢ kelimelik Arapga alintilarda
terciime yapilmayacaktir.

C.Kavramlar

Arastirmada Tirmizi’nin Cami‘inde ‘“fikhii’l-hadis” ve “fakih muhaddisler”
konusu incelenecegi i¢in Oncelikle s6z konusu kavramlarinin ne oldugu hususunun
belirlenmesi gerekmektedir. Bu sebeple her iki ifadenin kavramsal ¢ergeveleri asagida
klasik eserler merkeze alinarak hazirlanmis olan akademik ¢alismalar esas alinarak

islenecektir.



1. Fikhii’l-hadis

“Fikih” ve “hadis” kelimelerinden olusan ‘“fikhii’l-hadis™ terkibi hakkinda
yapilan arastirmalar, bu ifadenin biri genis digeri dar olmak {iizere iki anlamda
kullamldigin1 gdstermektedir.®

Fikhii’l-hadis genis manada, fikih kelimesine 1stilahi bir anlam yiiklenmeden
“genel olarak hadisleri ve hadislerden hareketle Hz. Peygamber’in gayesini kavramak”
olarak tanimlanmaktadir.’® Hadisler {izerindeki her tiirlii anlama faaliyetinin dahil
edilebilecegi bu kullanima, Hz. Peygamber’in, sozlerini isitip ezberledikten sonra
basgkalarina aynen aktaran kisiler i¢in yaptig1 Allah Tedla’nin yiizlerini agartmasi
duasindan sonra “Baz1 fikih tasiyicilar: vardir ki bu hadisleri kendisinden daha fakih

olana ulastirir. Bazi fikih tasiyicilari ise fakih degildir.”

aciklamasindaki fikih
kelimesi Ornek verilebilir. Daha sonraki donemlerden ise Ali b. el-Medini’nin
“Hadislerin fikhi ilmin bir yarisi, rical bilgisi de diger yarisidir.”*? szii fikhii’l-hadisin
genis anlamda kullanimina 6rnektir.’® Yakin donemde yapilan ¢alismalarda da birgok
kere fikhii’l-hadisin genis anlamiyla kullanildig1 goriilmektedir.**

Fikhii’l-hadis dar manada ise “hadislerden fikhi hiikiim ¢ikarmay1 konu edinen

ilim dali”®®

ve “ehl-i hadisin hiikiim istinbat ustlii olup tek bir tarikten gelse bile isnadi,
metni ve varsa illetleriyle birlikte hadis rivayetinin bir biitiin olarak ele alindig, sthhati

tespit edildikten sonra nakli veya akli olsun bagka bir delile arz edilmedigi bir

® Bu ayrim fikhii’l-hadisin tanimu ile alakali galisma yapan hemen her arastirmacida goziikmektedir.
Fakat buradaki ayrim Mehmet Gormez’den alinmustir. Bkz. Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin
Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Ankara: Otto Yayinlari, 2014, 5. Baski, 139.
Bu sekilde ayrim yapan diger bir eser icin bkz. Omer Ozpimar, Hz. Peygamber’i ve Hadislerini
Anlamak (Fikhii’l-hadis Imi), istanbul: Ensar Yayinlari, 2012, 162 vd.

10 Mehmet Gormez, Metodoloji Sorunu, 140.

11 Ebj David, Siinen “ilm”, 10. Hadisin metninde gegen “<” ifadesi “nice” seklinde terciime edilse
de burada Ayni’nin serhine uyularak “bazi” anlami verilmigtir. Bkz. Azimabadi, Avnii’l-ma‘bid,
Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1990, 1-14 (7 miicelled), V, 68.

2 Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii’l-fasil beyne’r-ravi ve’l-vai, Tahkik: Muhammed Accic el-Hatib,
Beyrut: Darti’1-fikr, h. 1404, 320.

18 Mehmet Gormez, Metodoloji Sorunu, 141. Fahreddin Yildiz, doktora tezinde bu sekildeki tanimlar:
“fehmii’l-hadis” olarak kavramlastirmaktadir. Bkz. Fahreddin Yildiz, “ilmi Bir Disiplin Olarak
Fikhii’l-hadis”, Yaymlanmamis Doktora Tezi, MUSBE, 2016, 2.

14 Nitekim Abdullah Aydinli’min “Hadis metinlerinin igerdigi manalar ve bunlarmn hakkiyla anlagilmas1”
seklindeki tanimi1 buna 6rnek olarak verilebilir. Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar1 Sézliigii, Istanbul:
IFAV Yaynlari, 2011, 5. Bask1, 79. Benzer drnekler igin bkz. Fahreddin Yildiz, “ilmi Bir Disiplin
Olarak Fikhii’l-hadis”, 79 vd.

15 Mehmet Gérmez, Metodoloji Sorunu, 141.



»16 seklinde tanimlanmistir. Nakledilen tanimlardan ikincisi, birinciye gére

metodoloji.
tam bir tanim olmasi sebebiyle tercihe sayandir. Calismada séz konusu tanim
tizerinden hareket edilecektir.

Fikhii’l-hadisin  genis manadan dar manaya evrilmesinin arka planmin,
arastirmayla ilgili sinirlarin belirlenmesi ve terimlerden kastedilenin anlasilabilmesi
icin incelenmesi gerekmektedir.

Fikhii'l-hadisin 1stilahi bir manaya biiriiniip bir ilim dali olarak tesekkiilii, fikih
ilminin bir metodoloji olarak yerlesirken!” cesitli konularda haber-i vahidin yerine
kiyas ve istihsana bagvuran, ihtilafii’l-hadisin ¢6ziimiinde neshi, cem* ve telifin 6niine
gegciren, hatta zaman zaman sahih tarikle gelmesine ragmen haber-i vahidi Kur’an’a
arz etmek suretiyle isnad1 géz ard1 eden ehl-i re’ye karsi® bir tepki seklinde olmustur.®
Ehl-i re’yin metin ve muhteva iizerinden bir anlama yontemi gelistirerek?, re’y ve
kiyas1 dikkate alarak hadisleri degerlendirdigi “re’y” merkezli fikih anlayisina karsi
ehl-i hadis de bir hadis metninin en sahih, en noksansiz hali ve miimkiinse en ali isnadli
olanina ulasip onunla amel etmek iizerine kurulu?! yani “hadis” merkezli bir fikih tesis
etme gayretine girmistir. Ehl-i re’yin, fikhii’r-re’y olarak da adlandirilan, yeri
geldiginde re’y ve kiyasi haber-i vahidlere tercih eden bu tutumunu, fikhii’l-hadis
anlayigmin ortaya ¢ikmasinda bir déniim noktasi olarak tayin etmek miimkiindiir.??
Dolayistyla -ileride islenecegi lizere- II. asrin ilk yarisina denk gelen bu donemden
sonra anlam daralmasina ugrayan fikhii’l-hadis teriminde kullanilan “fikih” kelimesi -

genis manadaki kullanimin aksine- fikhin 1stilahi anlamina delélet etmeye baglamistir.

16 Fahreddin Yildiz, “ilmi Bir Disiplin Olarak Fikhii’l-hadis”, 12. Nakledilen bu tanmim miiellifin,
Hékim en-Nisabiri’nin Ma‘rife’sini merkeze alarak yaptig1 doktora tezinde yer almaktadir. Bu tezde
Hakim’in merkezi bir noktada bulunmasi, onun fikhii’l-hadis mevzuunda onemli bir konumda
olmasidan kaynaklanmaktadir. Nitekim fikhii’l-hadisi ilk defa miistakil bir boliimde ele alip inceleyen
Hakim’dir. S6z konusu tanmim bu boliimde yer alan veriler iizerinden gelistirmistir. Bkz. Hakim,
Ma‘rife, 257-302. Yildiz ayrica Muhammed Halef Selame ve Hamza el-Melibari’nin de fikhii’l-hadisi
bu sekilde ele aldigini belirtmektedir. Bkz. 90.

1" Mehmet Gérmez, Metodoloji Sorunu, 141.

18 Fahreddin Yildiz, “ilmi Bir Disiplin Olarak Fikhii’l-hadis” , 93.

19 Mehmet Gormez, Metodoloji Sorunu, 141; Omer Ozpmar, Hz. Peygamber’i ve Hadislerini
Anlamak, 156; Zekeriya Giiler, Zahiri Muhaddislerle Hanefi Fakihler Arasindaki Miindkasalar ve
ihtilaf Sebepleri, Ankara: TDV Yaymlari, 1997, 185. Fahreddin Yildiz Hamza el-Melibari ve
Miuhammed Halef Selame’nin de ayni kanida oldugunu ifade etmektedir. Bkz. 126.

2 Fahreddin Yildiz, “ilmi Bir Disiplin Olarak Fikhii’l-hadis” , 83.

21 Ay

22 Fahreddin Yildiz, “ilmi Bir Disiplin Olarak Fikhii’l-hadis” , 63.



Fikhii’l-hadisin ehl-i re’yin istinbat ustliine kars1 gelistirildigi hususu Siifyan b.
Uyeyne’nin yukarida zikredildigi tizere “Ey ehl-i hadis! Ehl-i re’yin size galip
gelmesini istemiyorsaniz fikhii’l-hadisi 6grenin. Sunu agik¢a bilmenizi isterim ki Ebt
Hanife’nin konustugu her meselede en az bir veya iki hadis rivayet edebilecek
giicteyiz.”?® sziinde ifadesini bulmaktadir. Yine Veki‘ b. Cerrah’a (6. 197/812) nispet
edilen “Ey gengler! Fikhii’l-hadisi kavraym. Eger bunu kavrarsaniz ehl-i re’y size galip
gelemeyecektir.” seklindeki rivayet de bu duruma isaret etmektedir.?*

Biitiin bu bilgilerden ve re’y merkezli fikhi faaliyetleri yiiriittigii kabul edilen
Kife ekoliiniin Abbasiler donemine girerken, II. asrin ilk yarisinda ehl-i re’y; onlarin
karsisinda gériilen grubun ise ehl-i hadis olarak tesmiye edilmesinden® hareketle
fikhii’l-hadisin bir usfl olarak hicri II. asrin ortalarmma dogru olugmaya basladigi
sOylenebilir.

Fikhii’l-hadis dar ve teknik anlamiyla bu donemlerde yaygin olarak
kullanilmakla birlikte?®, bu ilmin metodolojik olarak gelismesinde Safii’nin roliine
ayrica dikkat c¢ekmek gerekmektedir. Onun yaptigi katkilarm, ehl-i hadisin
ekollesmesi ve sistematik bir fikih anlayisi gelistirilmesinde onemli birer etken
oldugu?’ ve “fikhii’l-hadisin ilim dal1 hiiviyetine kavusarak miistakil bir metodoloji”
haline gelmesinin Safii’nin eliyle gergeklestigi kabul edilmektedir.?® Nitekim Ahmed
b. Hanbel’in -giris boliimiinde bahsi gegen- minnet dolu ifadeleri ve Safii’nin
“Nasirii’s-stinne” gibi lakaplarla anilmasi bu durumun gostergesi olarak zikredilebilir.

Imam Safii’nin metodolojik bir zemine oturttugu fikhii’l-hadis ilminin
tarihinden bu sekilde kisaca bahsedildikten sonra yine bu konuda yapilan
aragtirmalardan hareketle fikhii’l-hadisin mahiyeti tizerinde durmak faydali olacaktir.
Fikhii’l-hadisi miistakil bir bolimde isleyen Hakim en-Nisabtri’nin Ma‘rife isimli
eseri merkeze alinarak yapilan bir arastirmada ““fikhii’l-hadisin ehl-i hadise has bir

hiikiim istinbat ustilii” oldugunun alt1 defalarca ¢izilmektedir.?® Nitekim bahsedildigi

23 Hakim en-Nisabiri, Marifetii ulami’l-hadis ve kemmiyyeti ecnasihi, 264.

24 Mehmet Gérmez, Metodoloji Sorunu, 142.

25 M. Esad Kiliger, “Ehl-i Re’y” , DIA, X, 522; Salim Ogiit, “Ehl-i Hadis” (Fikih), DIA, X, 509.

% Mehmet Gérmez, Metodoloji Sorunu, 143.

2" Omer Ozpinar, Hz. Peygamber’i ve Hadislerini Anlamak, 200.

2Mehmet Gormez, Metodoloji Sorunu, 143; Mehmet Ozsenel, ilk Donem Hadis-Re’y Tartismalari-
Seybani Ornegi-, 157-163.

29 Mesela bkz. Fahreddin Yildiz, “ilmi Bir Disiplin Olarak Fikhii’l-hadis” , 90. Miiellif sadece
Hakim’in Ma‘rife isimli eserinin Fikhii’l-hadis boliimiiniin girisindeki ‘“Hadis ilminde derinlesmis

7



gibi fikhii’l-hadisin metodolojik zemininin olugsmasinda biiyiik katkisi olan Safii’nin,
Tirmizi*® ve Hakim® gibi alimler tarafindan ehl-i hadisten kabul edilmesi -ayrintilari
I11. béliimde zikredilecegi iizere- bu durumun bir yansimasi olarak goriilebilir.3? Ote
yandan yine Hakim’in Ma‘rife’sinde fikhii’l-hadise, metinle alakali ilimlerin yani1 sira
cogu miiellifin géz ardi ettigi, isnad ve ilel degerlendirmelerinin de dahil oldugu
vurgulanmakta ve ehl-i hadis alimlerin fikhii’l-hadisi, nesh gibi hadisle amele dair
meselelerle beraber rivayetin tariklerini cem ederek, isnadi ve metniyle bir biitiin
olarak ele aldig1, anlama faaliyetlerini ravilerin ve rivayet lafizlarinin dahil oldugu ¢ok
daha genis bir perspektifte icra ettikleri belirtilmektedir.3® Nitekim Hakim’in, “fikhii’l-
hadis” boliimiine hadislerin sihhatinin kesin olarak bilinmesinden sonra yer vermesi,

% ve bu boliimde ele aldig1 drnekler

sonrasinda metinle alakali konulara ge¢mesi
degerlendirildiginde bu husus teyit edilmektedir.®®

Fikhii’I-hadisin, bdylece dar anlami ¢ergevesinde sekillenmesi ile bu kavramdan,
hadislerden fikh1 ve itikadi hiikiim elde etmek i¢in yapilan ¢aligmalar ve ilmi anlayisin
hadise/siinnete dayandirilmas1 adma yapilan faaliyetler kastedilir olmustur.3®
Hakim’in fikhii’l-hadiste mahir oldugunu zikrettigi alimler incelendiginde de onlarin

rivayetlere hakimiyet ve san‘atii’l-hadiste 6ne ¢ikmuis,®’ biitiin dini meseleleri Kur’an

alimlerin fikhii’l-hadisten bigane kalmadiklarini, s6z konusu bolimde fikhii’l-hadise ehlinden misaller
verecegini ve bu konuda ehil olanlarin ehl-i hadisten olduklarini” belirten ifadelerinden hareketle bile
fikhii’l-hadisin Hakim’e gore ehl-i hadise has oldugunun kabul edilebilecegini ifade etmektedir.

% Tirmizi, “Hac”, 12.

31 Hakim en-Nisabiri, el-Medhal ila ma‘rifeti Kitabi’l-iklil, Beyrut: Darii ibn Hazm, 2003, 109.

32 Mehmet Gérmez, Metodoloji Sorunu, 144.

3 Fahreddin Yildiz, “ilmi Bir Disiplin Olarak Fikhii’l-hadis” , 84. Hamdi Cilingir de bu konuda
benzer kanaatlere sahiptir: “Fikhii’l-hadis yalnizca fakih olmakla, fikih bilip fetva vermekle sinirl degil,
bunun yaninda hadisgilerden miitehassislarin bilebildigi baz1 meseleleri bilmekle de ilgilidir. Nitekim
hadiste tashif meselesi gibi hadis miitehassislarinin bilebilecegi bir konu hakkindaki rivayetin de
Muhammed b. Yahya ez-Ziihli (6. 258/872) hakkinda zikredilmesi Hakim’in fikhii’l-hadisi genis
manada diigiindiigiine bir delil olarak kabul edilebilir.” Chamnt1 (Hamdi) Tsiligkir (Cilingir), “Hadis
Rivayetinde Fakih Ravinin Rolii”, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, MUSBE, 2008, 67.

34 Hakim en-Nisabhri, Marifetii ulimi’l-hadis ve kemmiyyeti ecnasihi, 257. Hakim, 20. Nev‘olan bu
boliimiin bashiginda bu hususu acik¢a belirtmektedir. Bu konuda Omer Ozpinar’la (Hz. Peygamber’i
ve Hadislerini Anlamak, 252.) Fahreddin Y1ldiz da (“ilmi Bir Disiplin Olarak Fikhii’l-hadis” , 67.)
ayni fikirdedir.

% Fahreddin Yildiz, “ilmi Bir Disiplin Olarak Fikhii’l-hadis” , 84.

% Omer Ozpinar, Hz. Peygamber’i ve Hadislerini Anlamak, 155.

37 Fahreddin Yildiz, “ilmi Bir Disiplin Olarak Fikhii’l-hadis” , 84. San‘atii’l-hadis; rivayetlerin hifzi,
nakli, ravilerin tenkidi ve tariklerin cem‘i gibi hususlar1 barindiran biitiinciil ve pratige doniik bir
kavramdir. A.g.e, 76.



ve hadisten baska bir delile dayandirmaya karsi olmalariyla temayiiz etmis ehl-i hadise
gore fikhi yonleri giiglii kimseler oldugu goriiliir.

Fikhii’l-hadisin bir rivayetin metni ile beraber isnadiyla ilgili degerlendirmeleri
de kapsadig1 yukarida belirtilmisti. Bu degerlendirmelerin isnada yonelik olanlariyla
alakal1 bilgiler fikhii’l-hadisin mahiyetinden s6z edilirken zikredildi. Simdi ise hadisin
metnine ya da anlamina doniik tarafiyla miiteallik hususlara yer verilmesi
gerekmektedir. Bu baglamda metni anlamaya yonelik hadis disiplinleri®® olarak
adlandirilan garibii’l-hadis, muhtelifii’l-hadis, esbabii vuridi’l-hadis ve nasihu’l-hadis
ve mensthuht gibi ilimler fikhii’I-hadiste ya da diger bir ifadeyle hadis merkezli fikih
anlayisginda bir hadisle istidlal edilirken bagvurulmasi gereken ilimler olarak
distiniilmelidir. Bir bakima bu ilimler fikhii’I-hadisin birer fer‘i durumundadirlar. S6z
konusu ilimlerde eser telifinin ehl-i hadis tarafindan ehl-i re’ye bir tepki olarak
basladig: diisiiniildiigiinde® fikhii’1-hadisle iliskileri daha da belirginlesmektedir. Zira
fikhii’1-hadisin de ehl-i re’ye bir tepki olarak dogdugu yukarida ifade edilmisti. Tirmiz1
de eserinde istidlalle alakali agiklamalar yaparken zikri gegen ilmi disiplinlerin
muhtevasina dahil edilebilecek bilgilerden fikhii’l-hadis baglaminda yararlanmistir.

Ehl-i hadisin baslattig1 ve gelistirdigi fikhii’l-hadise dair faaliyetler bazi sonuglar
dogurmustur. Bu sonuglardan biri -girig boliimiinde de kisaca deginildigi gibi- hadis
edebiyatina olan etkisidir. Bu etki Ramhiirmiizi (6. 360/971) nin el-Muhaddisii’l-fasil
beyne’r-ravi ve’l-vai’si ve Hakim’in bahsi gegen kitab1 gibi hadis usilii eserlerinin
yaninda 6zellikle hicri III. asirda telif edilen hadis eserlerinde de gdziikmektedir. Bu
eserler muhteva bakimindan, “re’y” merkezli fikha ve kelama karsi, ehl-i hadisin
“hadis” merkezli ilim anlayisin1 gosterir mahiyettedir.*!

Caligmaya esas olan Tirmizi’nin Cami‘i burada bahsedilen 6zellikleri haiz
eserlerden biridir. Hatta Cami‘, yukarida ¢ergevesi ¢izilen fikhii’l-hadisin tanim1 ve
hususiyetleriyle uyum arz etmektedir. Tirmizi, -ayrintilar1 II. boliimde islenecegi

tizere- hadislerden sonra oncelikle illetleriyle alakali degerlendirmeler yapmus,

38 Omer Ozpinar, Hz. Peygamber’i ve Hadislerini Anlamak, 156.

39 Mehmet Gérmez, Metodoloji Sorunu, 134.

4 Abdiilmecid Mahmud Abdiilmecid, el-ItticAhatii’l-fikhiyye inde ashabi’l-hadis, Kahire:
Mektebetii’l-Hanci, 1979, 119.

41 By konularda detayl bilgi icin bkz. Ahmet Yiicel, “Ilk Hadis Usalii Eserlerinin Yazildig1 Ortam”,
Din Egitimi Arastirmalari Dergisi, 2003, Say1 12, 53-67; Omer Ozpinar, Hadis Edebiyatinin
Olusumu, Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2013.



sonrasinda hadisten istinbat etme ile alakali konulara ge¢mistir. Ote yandan onun fikhi
konular basta olmak tizere yeri geldiginde itikadi konulara da girdigi ve buralarda ehl-
1 hadis tavri ile hareket ettigi goriilmektedir. Biitiin bunlardan, Hakim’in ¢izdigi
fikhii’l-hadis anlayisinin daha 6nceki donemlerde var oldugu sonucu ¢ikarilabilir. Zira
Hakim’in naklettigi 6rneklerde hem illet, hem fikih hem de itikadi konular islenmistir.
Bu hususlardan hareketle Tirmizi ve Hakim’in fikhii’l-hadis anlayislarinin birbirine
yakin oldugu ifade edilebilir.

Netice olarak fikhii’l-hadisin tarihsel gelisimini, Siifyan b. Uyeyne’nin
sOzleriyle aktarilan problemin, fakih muhaddisler tarafindan ¢oziilmeye baslamasi,
Safi’nin caligmalar1 akabinde metodolojik yapiya sahip olmasi, muhaddislerin telif
ettigi eserlere fikhii’l-hadisi de dahil edip islemeleri ve Hakim’in miistakil bir boliim
ayirarak Ornekler iizerinden mahiyetini belirlemeye caligmasi seklinde 6zetlemek

mumkundiir.
2. Fakih Muhaddis

Fakih muhaddis kavraminin tanimina gegmeden once bu kavramin tez i¢in ne
ifade ettigi veya neden boyle bir adlandirmaya gidildigi konusu {izerinde durmak
gerekmektedir. Bilindigi gibi Tirmizi, eserinde amele konu olan hadisleri bir araya
getirmis ve bu hadislerin ardindan bir kisim alimin goriislerini nakletmistir.
Tirmizi’nin fikhi goriislerini en ¢ok naklettigi fakihlerin Ali b. el-Medini ve Hakim
en-Nisaburi gibi ehl-1 hadise mensup alimler tarafindan hadis ve fikihta temayiiz etmis
kimseler olarak kabul edildigi ve ilerleyen safhalarda belirtilecegi iizere bu alimlerin
Ibn Nedim (6. 385/995[?]) gibi ehl-i hadise nispeti olmayan kimseler tarafindan dahi
“ehl-1 hadisin fukahas1” ve benzeri isimlerle vasiflandirildigi goriilmektedir.
Miibarekfuri ve cagdas arastirmacilardan Abdiilmecid Mahmud Abdiilmecid de
benzer bir yaklasimla, Tirmizi’nin hususi olarak goriislerini naklettigi alimleri
“fukahaii’l-muhaddisin/muhaddislerin ~ fakihleri”*? ve  “fukahaii’l-hadis/hadis
fakihleri”*® gibi kavramlarla isimlendirmistir. Bu gibi sebeplerden dolay1r bu
arastirmada da Cami‘de kendilerine siklikla atif yapilan alimler “fakih muhaddis”

ifadesi ile kavramlastirilmistir.

42 Miibarekfuri, Tuhfetii’l-Ahvezi, Kahire: Darii’l-hadis, 2001, 1-10, Mukaddime, 294.
3 Abdiilmecid Mahmud Abdiilmecid, el-itticAhatii’l-fikhiyye inde ashabi’l-hadis, 312.
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“Fakih muhaddis” tabirine baz1 kaynaklarda “fukahaii ashabi’l-hadis™*
“fukahaii’l-hadis”™®®, fukahaii ehli’l-hadis™® ve “fukahaii’l-muhaddisin*’gibi
terkiplerle rastlanmaktadir. Cogul formlarin kullanildigr bu terkiplerin Tiirk¢eye
terciime edilerek veya bu halleriyle kullanilmasi anlatim agisindan zorluk ¢ikaracagi
icin sozii gecen ifadeleri karsilayacak mahiyette olan ““fakih muhaddis”
kavramlastirmasina gidilmistir.

“Fakih muhaddis” kavraminin tam olarak anlasilabilmesi i¢in tarihi siirecin ayni
konunun islendigi bazi c¢alismalardan istifade edilerek kisaca ortaya konmasi
gerekmektedir.

Her ne kadar bazi istisnalar1 olsa da tabilin donemi fikih anlayisinin bolgesel
olarak ehl-i Hicaz ve ehl-i Irak olmak iizere ikiye ayrilmasi miimkiindiir.*® Bu
adlandirmalardaki en 6nemli sebebin, aralarindaki iistat ve cografya farki oldugu
sOylenebilir. Bununla birlikte s6z konusu erken dénemde fikihtaki ustlleri ve hadisleri
anlamadaki metotlar1 bakimindan her iki grup arasinda heniiz temel farklarin
olusmadig1 goriilmektedir.*® Fikhii’l-hadisin kavramsal cercevesi belirlenirken de
temas edildigi lizere daha sonraki donemlerde iki bdlge arasinda naslara yaklagim
noktasinda farkliliklar meydana gelmistir. Bu farkliliklar Hicaz merkezli olarak ehl-i
hadis; Irak merkezli olarak da ehl-i re’y ekollerinin tesekkiiliine zemin hazirlamistir.
Naslara yaklasimdaki s6z konusu ehl-i re’y ve ehl-i hadis seklindeki ayrimin Abbasiler
donemiyle birlikte, tedvin doneminde yani hicri II. asrin ilk yarisinda tebeii’t-tabiin
tarafindan belirginlestirildigi goriillmektedir.>® Sehristani’nin (6. 548/1153) de alimleri
ehl-i hadis ve ehl-i re’y olarak gruplandirirken bu tasnife hicri II. asirda yasayanlardan

baslamasi s6z konusu ayrimin bu dénemde oldugunu gosteren diger bir isaret olarak

4 Tbn Nedim, el-Fihrist, Beyrut: Darii’l-ma‘rife, 1978, 314 vd.

4 [bn Kayymm el-Cevziyye, Tehzibii’s-Siinen, “Avnii’l-ma‘bud”un iginde, Tahkik: Abdurrahman
Muhammed Osman, Medine: el-Mektebetii’s-selefiyye, 1969, 2. Baski, 1-13, 1X, 253.

%6 Tbn Receb el-Hanbeli, Beyanii fadli ilmi’s-selef ala ilmi’l-halef, Tahkik: Muhammed b. Nasir el-
Acmi, y.y., h. 1403, 50.

47 Miibarekfiiri, Tuhfetii’l-Ahvezi, Mukaddime, 294.

48 Bu tasnifin istisnalar1 baglamimda sunlar zikredilebilir: S6z gelimi Rabia b. Ebli Abdurrahman, Hicaz
ehlinden olmasina ragmen re’y ehlinin yaklagimini, Sa‘bi ve A‘mes gibi dlimler de Kife ehlinden
say1lmasina ragmen hadis ehlinin yaklagimmi yansitmaktadirlar. Bkz. Mehmet Ozsenel, Ik Dénem
Hadis-Re’y Tartismalari-Seybani Ornegi-, 120-121.

49 Omer Ozpinar, Hz. Peygamber’i ve Hadislerini Anlamak, 187. Abdiilmecid Mahmud Abdiilmecid,
el-itticahatii’l-fikhiyye inde ashabi’l-hadis, 129.

50 M. Esad Kiliger, “Ehl-i Re’y” , DIA, X, 522; Salim Ogiit, “Ehl-i Hadis” (Fikih), DiA, X, 509.
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kabul edilebilir.>! Yakin dsnemde yapilmis bir ¢alismada bu konuyla alakali yapilan
“Fukahanin hadislerin anlagilmasina katkilar1 ve hadisleri degerlendirmede sistemli bir
metoda sahip olmalari, daha c¢ok etbau’t-tabiin doneminde olmustur. Ciinkii bu
donemde hadisler tedvin olunmus, kisa bir siire sonra da tasnif edilmeye baglanmustir.
Dabhasi bu siirecte fikih miistakil bir ilim olarak tesekkiiliinii tamamlamis ve miictehid

imamlar kendilerine has metotlar gelistirmislerdir.”>2

seklindeki degerlendirme
yukarida one stiriilen fikri destekleyen mahiyette bir agiklama olarak burada
zikredilebilir.

S6z konusu caligmada miiellifin bu ifadelerinden hicri II. asra denk gelen
tebeii’t-tabiin doneminde®® alimlerin hadisleri degerlendirmede sistemli metoda sahip
olduklari, hadisin tedvin edildigi ve fikih ilminin miistakil bir ilim haline gelip
fukahanin kendine has metotlar gelistirdigi anlagilmaktadir. Bu gelisimin seyri daha
once tesekkiil eden ehl-i re’yin re’y merkezli fikhina kars1 ehl-i hadisin, hadislerin
tedvin edilmesinin de tesiriyle bir reaksiyon olarak fikhii’l-hadis ilminin/hadis
merkezli fikhin tesekkiiliinii baglatmasiyla devam etmistir. Fikhii’1-hadisin ehl-i hadis
tarafindan baglatildigina ve onlar tarafindan benimsenen bir ydntem olarak
olusturulduguna, Hakim’in Ma‘rife’sinde, fikhii’l-hadiste yetkin olan alimlerin “chl-i
hadis”’e mensup olduklarini belirtmesi delalet etmektedir.>* Bu hususu Hakim
belirtmese dahi gerek onun kitabinda fikhii’l-hadis uygulamalarina yer verdigi
alimlerin gerekse Tirmizi’nin atifta bulundugu kisilerin ehl-i hadis olduklari, ilim
anlayislar1 ve tavirlarindan da saptanabilmektedir. Ote yandan fakih ravi konusu ile
alakali bir ¢alismada da, hadis fakihleri (fukahaii’l-hadis), muhaddislerin fakihleri
(fukahaii’l-muhaddisin) ve ehl-i hadisin fakihleri (fukahaii ehli’1-hadis) gibi ifadelerin,
ehl-i hadisin rivayete dayali fikih anlayisini benimsemis olan fakih muhaddisler igin
kullanilan ibareler oldugu vurgulanmaktadir.>®

Sehristani’nin ehl-i hadis ve ehl-i re’y ayrimi yapan listesine II. asirdan itibaren

basladig1 ifade edilmisti. ibn Nedim’in “fukahiu ashabi’l-hadis” olarak saydigi

5 Sehristani, Milel ve Nihal, Terciime: Mustafa Oz, Istanbul: Litera Yayincilik, 2011, 2. Baski1, 185-
186

52 Omer Ozpinar, Hz. Peygamber’i ve Hadislerini Anlamak, 187.

53 Arif Ulu, “Tebeu’t-tabiin” DIA, XL, 217.

54 Hakim en-Nisab{iri, Ma‘rifetii uliimi’l-hadis ve kemmiyyeti ecnasihi, 257-258.

% Chamnti (Hamdi) Tsihigkir (Cilingir), “Hadis Rivdyetinde Fakih Ravinin Rolii”, 8.
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isimlere de bu donemden basladig1 goriilmektedir.>® Diger taraftan Hakim’in fikhii’l-
hadiste yetkin olan alimlerden, bu g¢alismadaki ifadesiyle fakih muhaddis olarak
saydiklarindan ilki de Ibn Sihab ez-Ziihri’dir (6. 124/742).%" Dolayisiyla sozii gecen
ehl-i hadis ve fakih muhaddis listelerinin ayn1 dénemlere tekabiil etmesi ve bir¢ok
ismin ortak olmasindan hareketle fakih muhaddis olarak nitelendirilebilecek kisilerin
baglangicinin en azindan hicri II. asrin ilk yarisinda vefat etmis olan ehl-i hadis
alimlerle basladig1 sdylenebilir.® Buna gére s6z konusu alimler, Ibn Sihab ez-Ziihri
ve Katade (6. 117/735) gibi ¢ok rivayetleri kibarii’t-tdbiinden olan kiiglik tabiini
kapsamaktadir.

Ayrica Hakim’in listesinde yer alan isimlerin her birinin “hadis hafiz1” oldugu®®
ve hadis hafizlarmin ise -ehl-i hadis tarafindan- birer fakih kabul edildigi
goriilmektedir.®® Ibn Nedim’in bashginda kullandigi fakih kelimesinden de
muhaddislerden teknik anlamda fakih olanlar1 kastettigi ileri siiriilebilir. Zira miellif,
bu bashgin yer aldigi bolimii genel olarak Hanefi, Safii, Maliki ve Sia gibi
mezheplerin fakihlerinin isimlerini zikretmek i¢in olusturmustur.®! Hadis hafizlarinin
fakih olarak kabul edilmesi ve Ibn Nedim’in yer verdigi isimlerin teknik anlamda fakih
olduklar1 seklindeki bilgiler, her iki listede gecen alimlerin fakihlik vasiflarini haiz
olduklarina delélet etmesi bakimmdan 6nemlidir.

Netice olarak “fakih muhaddis” kavram “fikhii’l-hadisin tesekkiil etmesinden
sonra bu metot ile hareket eden ehl-i hadis alimler” olarak tanimlanabilir. Bu
sinirlandirmaya gore Tirmizi’nin s6z konusu donemden itibaren goriislerine atif
yaptig1 alimler fakih muhaddis olarak adlandirilacaktir.

Tirmizi, fikhii’l-hadisin tesekkiil devrinden Onceki alimlere de atifta

bulunmustur. Fakat bu donemde fikhii’l-hadis heniiz ilmi bir disiplin haline gelmedigi

5 bn Nedim, el-Fihrist, 314 vd.

57 Hakim en-Nisabiri, Ma‘rife, 257.

58 Ayrica bu sinirlama ibn Hacer’in tabaka sistemine gore 4. tabakaya denk gelmektedir.

% Fahreddin Yildiz, “ilmi Bir Disiplin Olarak Fikhii’l-hadis”, 121.

60 Recep Sentiirk, Toplumsal Hafiza Hadis Rivayet Ag1 610-1505, Terciime: Mehmet Fatih Serenli,
Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2004, 211-215. Hatib el-Bagdadi, hafizligin hadislerin ezberlenmesinden
ibaret olmay1p fikhi da igerdigini belirtmektedir. el-CaAmi¢ liahlaki’r-ravi ve Adabi’s-sami¢, Tahkik:
Mahmud Tahhan, Riyad: Mektebetii’l-mearif, 1983, 1-2, 1l, 172-173. Zehebi’nin Tezkiratii’I-huffdz
isimli eserinde hadis ezberi oldukg¢a sinirli olan isimleri de zikretmesinden hareketle hafizligin fikih ve
dirayet agirlikli nitel bir yone sahip oldugu kabul edilmektedir. Fahreddin Yildiz, “ilmi Bir Disiplin
Olarak Fikhii’l-hadis”, 121.

81 Chamnt1 (Hamdi) Tsihigkir (Cilingir), “Hadis Rivayetinde Fakih Ravinin Roli”, 70.
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icin bu tabakadan onceki alimler fakih muhaddis olarak degil, bu gelenegin atalari
mabhiyetinde olduklarindan dolay1 fikhii’l-hadis ilminin kkeni mesabesindeki alimler
olarak kabul edilecektir. Zira bundan 6nceki donemde ne ehl-i hadis-ehl-i re’y ayrimi
tam olarak ger¢eklesmis ne de hadis veya re’y merkezli fikih anlayislar tesekkiil
etmistir. Fakat bu alimler kendilerinden sonrakilere intikal edecek fikih anlayislarina
sahip olduklari i¢in veya diger bir ifadeyle fakih muhaddislerin gelenekleri s6z konusu
alimlere dayandigi icin onlart “koken” olarak kabul etmek daha uygun
goriinmektedir.5?

S6z konusu fakih muhaddislerin arasimi ehl-i re’y fakihlerinden ayirt eden
onemli ozelliklerden de bahsetmek yerinde olacaktir. Fakih muhaddislerin genel
ozellikleri “Hakkinda nas bulunmayan konularda tevakkuf etmek, farazi meselelerle
ugrasmamak, sadece fikhi goriisleri iceren teliflerde bulunmamak, kiyas yapmamak,
cami‘ ve siinen tiirii eserler telif etmek” seklinde zikredilmistir.®® Hakim’in fikhii’l-
hadis bolumiindeki tasvirinden ise fakih muhaddislerin “fetva vermek, hadisin
manalarini bilmek, sinnet-i maziyeyi bilmek, fakihlerin ihtilaf ettigi meseleleri bilmek
hadis hafizlig1 ve isnad odakli fikith anlayis1” gibi 6zellikleri ortaya konmaktadir.54 ibn
Nedim‘in eseri de bu konuda farkli bir boyuta dikkat ¢ekmekte ve fakih ravi diye
zikredilen isimlerin hemen hemen hepsinin fikhi muhtevali eserlere sahip oldugunu
ortaya koymaktadir.%® Fakih muhaddislere nispet edilen kitaplardan ismini aktardig
cogu eserin Kitabii’s-slinen, Kitabii’s-salat, Kitabii’n-nasih ve’l-mensuh, Kitabii’l-
mesail fi’l-fikh gibi fikhi rivayetleri ihtiva eden eserler olmasi1 dikkat cekmektedir. Bu
eserlerin tam olarak muhtevasi bilinmese de isimlerinden anlasildig: iizere fakih
muhaddis olarak bilinen ravilerin fikhi rivayetler igceren kitaplara sahip olduklari

goriilmektedir.®

62 Fahreddin Yildiz da tezinde benzeri bir usiile bagsvurmustur. Bkz. “ilmi Bir Disiplin Olarak Fikhii’l-
hadis”, 104-110.

8 Abdiilmecid Mahmud Abdiilmecid, el-itticahatii’l-fikhiyye inde ashabi’l-hadis, 284 vd., Mehmet
Ozsenel, Ilk Dénem Hadis-Re’y Tartismalari-Seybani Ornegi-, 165.

84 Fahreddin Yildiz, “ilmi Bir Disiplin Olarak Fikhii’l-hadis”, 115-126; Chamnt: (Hamdi) Tsiligkir
(Cilingir), “Hadis Rivayetinde Fakih Ravinin Rolii”, 62.

8 Chamnt1 (Hamdi) Tsihigkir (Cilingir), “Hadis Riviyetinde Fakih Ravinin Rolii”, 62.

8 Chamnti (Hamdi) Tsihigkir (Cilingir), “Hadis Riviyetinde Fakih Ravinin Rolii”, 70.
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D.Kaynaklar

Calismada Tirmizi’nin Cami‘inin miitedavel baskilarindan biri olan ilk iki cildi
Ahmed Muhammed Sakir (6. 1377/1958), iigiincii cildi Muhammed Fuad Abdiilbaki
(6. 1387/1968) ve dérdiincii cildi de Ibrahim Utve Avd (6. 1417/1996) tahkiki ile
nesredilen baski tercih edilmistir.

Konu, Tirmizi’nin Cami‘i merkezli oldugu i¢in normal olarak ilk basvuru
kitaplart Tirmizi tizerine yapilan ¢alismalar olacaktir. Bu baglamda Cami‘in
serhlerinden olan Miibarekfiiri’nin® (6.1353/1935) Tuhfetii’l-Ahvezi isimli eseri,
gerek mukaddimesindeki Tirmizi’nin hayati ve Cami‘in hususiyetleri hakkinda
verdigi bilgiler, gerekse serh kismindaki hadis metinlerinin anlagilmasi ve miibhem
atiflarm® iceriginin belirlenmesi hususunda yapilan kiymetli agiklamalardan dolay:
faydalanilan kaynaklarin basinda gelmektedir. Nureddin Itr’in Tirmizi’nin Cami‘ini
merkeze alarak Buhari ve Miislim’in Sahih’leri ile mukayese ettigi el-imamii’t-
Tirmizi ve’l-Muviazenetii beyne Cami‘ihi ve beyne’s-Sahihayn adli eseri
Cami‘deki fikhii’l-hadise yonelik bilgiler ihtiva ettigi i¢in ¢okga istifide edilen
kitaplar arasindadir. Tirmizi’nin ilim hayati ve diisiince yapisi hakkinda bilgi
edinirken, yukarida adi gegen eserlerle beraber klasik rical kitaplar1 ve modern bazi
calismalardan da yararlanilmistir.

“Fikhii’l-hadis” ve “fakih muhaddis™ kavramlar islenirken 6zellikle akademik
calismalardan istifade edilmistir. Fahreddin Yildiz’mn ilmi Bir Disiplin Olarak
Fikhii’l-hadis isimli doktora tezi 6zgiinliigli ve konuyu genis agidan ele almasi
bakimindan bu konudaki kaynaklarin basinda gelmektedir. Mehmet Goérmez’in
Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu isimli
kitabindaki “fikhii’l-hadis” bashigi ve Omer Ozpmnar'm Hz. Peygamber’i ve
Hadislerini Anlamak bashgiyla basilan Fikhii’l-hadis 1lmi: Hadislerin
Anlasilmasinda Takip Edilen Usil isimli yiiksek lisans tezi de yararlanilan

kaynaklar arasindadir.

w21}

87 Diydnet Islam Ansiklopedisi’nin ilgili maddesi her ne kadar “Miibarekpiiri” olarak ifade etmisse de
“Miibarekfir?” seklindeki kullanim daha yaygin oldugu i¢in arastirmada bu ifade tercih edilecektir.

68 Ebii Isa et-Tirmizi’nin hadislerin pesinden kaydettigi miibhem atiflardan kasit, “ashabii’n-Nebi, ehl-
i Kife, ehl-i Medine” gibi ifadelerdir. Bu ifadeler agik¢a belirli isimlere delélet etmediginden dolay1
icerigi kapali kalmaktadir. Bkz. “Miibhem Atiflar” Baslig.
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Tirmizi’nin Cami‘inden elde edilen isimlerin mukayese edildigi ve fikhii’l-
hadisin kokenleri ile temsilcilerinin belirlenmesinde kaynaklik eden eserler ise Ali b.
el-Medini (6. 234/848)’nin 1lelii’l-hadis’i, Nesai (6. 303/915)’nin Tesmiyetii
fukahai’l-emsar’1 ve Hakim en-Nisabiri’nin (6. 405/1014) Ma‘rifetii uliimi’l-hadis
ve kemmiyyeti ecnésihi adli usal eseridir. Mezkir kitaplarda yer alan isimlerin
terceme-i hallerinde Zehebi’nin Siyerii A‘lAmi’n-niibela’s1 basta olmak iizere Ibn
Hacer’in Tehzibii’t-Tehzib’i gibi eserlerden ve Tiirkiye Diyinet Vakfi islam
Ansiklopedisi’nin ilgili maddelerinden istifade edilmistir.
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. BOLUM:
BiR FAKIiH MUHADDIS OLARAK EBU iSA et-TIRMiZi ve

CAMI‘i

Islam ilim gelenegi Hz. Peygamber doneminden bu yana hoca-talebe iliskisi
icinde devam edegelen bir silsile goriiniimii arz etmektedir. Bu silsilenin her bir halkasi
arasindaki yatay ve dikey iliskiler neticesinde meydana gelen etkilesimler, zamanin
ilerlemesine bagh olarak kiiltiir, ¢cevre, fikri arka plan gibi amillerin de tesiriyle bir¢ok
gelenegin olusmasi sonucunu dogurmustur. Ebii Isa et-Tirmizi’nin terceme-i haline,
eserlerine ve fikrl yapisina yansiyan unsurlara bakildiginda onun da bir gelenegin
mensubu oldugu goriilebilmektedir.

Aragtirma Tirmizl ve eseri baglaminda olacagindan oncelikle onun fikri
altyapisin1 olusturan olgulara, onu etkileyen kisilere ve yetistiren ortama deginmek
yerinde olacaktir. Bu sayede hem Tirmizi hem de eseri yakindan taninacak ve onun

tavr1 hakkinda bilgi sahibi olunacaktir.
A.Ilim Hayat:
Zehebi (6. 748/1348), Tirmizi’nin “210 senesi civarinda” dogdugunu

belirtmektedir.! Ayni miiellif baska bir eserinde “Tirmizi’nin yetmisli yaslarda vefat
ettigi” bilgisini vermektedir.? O 279 yilinda Tirmiz’de vefat etmistir.> Nureddin Itr,
Tirmizi’nin yetmisli yaslarda vefat ettigi bilgisinden hareketle, 209 yilinda dogdugunu
ifade etmektedir.* Ekrem Ziya Umeri,> Ahmed Muhammed Sakir® ve Yasar Kandemir’
de ayni tarihi zikretmektedir.

Tirmizi’nin ilim 6grenmeye ve rihlelere ne zaman basladigina dair net bilgiler
mevcut degildir. Onun en erken vefat eden hocalari olan Kifeli Yusuf b. Yakub es-

Saffar ve aslen Tirmizli ve sonradan Bagdat’a yerlesmis olan Salih b. Abdullah el-

1 Zehebi, Siyerii a‘lami’n-niibela, Tahkik: Suayb el-Arnafit, Beyrut: Miissesetii’r-risale, 1990, 1-25,
X, 271.

2 Zehebi, Mizanii’l-i‘tidal, Tahkik: Ali Muhammed el-Becavi, Beyrut: Darii’l-Ma‘rife, t.y., 1-5, I,
678.

3 Zehebd, Siyer, XIII, 277; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, Beyrut: Darii Thyai’t-turasi’l-Arabi, 1991, 1-
6, V, 248.

4 Nureddin Itr, el-imAmii’t-Tirmizi ve’l-miivazenetii beyne CAmi‘ihi ve beyne’s-Sahihayn, Beyrut:
Miiessesetii’r-risale, 1988, 22.

5 Ekrem Ziya Umerd, “Tiirasii’t-Tirmizlyyi’l-ilm
5, 1991, 122-163, 123.

® Tirmizi, Cami¢, Tahkik: Ahmed Muhammed Sakir, Istanbul: Cagri Yaymlar, 1981, 1-6, I,
Mukaddime, 77.

7 Yasar Kandemir, “Tirmizi”, DA, XLI, 202.

~9y
1

, Mecelletii Merkezi buhiisi’s-siinne ve’s-sire, Say1
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Bahili, 231 yilinda vefat etmistir.® Adab Mahmud el-Hams, bu tarihten hareketle,
Tirmizi’nin hadis rihlelerine 231 yilindan dnce basladigim ifade etmektedir.® Soz
konusu donemde ilim taliplerinin ilk olarak kendi bdlgelerindeki hadisleri 6grenip
rihlelere ¢iktiklari diistiniildiigiinde Tirmizi’nin hadis talebine ¢ok daha dnce basladigi
ifade edilebilir.

Tirmizi, Horasan, Irak ve Haremeyn bdlgelerine rihlelerde bulunmustur. Misir
ve Sam’a rihle diizenlememistir.'°

Fuad Sezgin, Tirmizi nin evvelemirde Buhara’da ders aldigin1 nakletmektedir.!*
Fakat burada Tirmizi’nin, Tirmiz’deki ilk egitiminden sonra ilmi rihlelere ¢iktig1 ilk
sehir olarak Buhara kastedilmis olmalidir. Zira donemin ilim anlayisina ve genel
tatbikatina bakildiginda talebenin 6nce kendi beldesindeki ulemadan yararlanip daha
sonra rihlelere basladig1 goriilmektedir. ibn Nukta’nin (6. 629/1231) kaydettigine gore
Tarihu Buhara yazar1 Guncar da (6. 412/1022) Tirmizi’nin Buhara’da kaldigin1 ve
hadis aldigin1 ifade etmekte fakat ilk olarak burada ders goérdiigli hususuna
deginmemektedir.?

Tirmizi’nin rihle yaptig1 beldeler i¢in hangi sirayr takip ettigi hususundaki
bilgiler elimizde mevcut degildir. Aynm1 bolgede dogup yasayan Miislim, Ebti David
ve Nesai gibi muhaddislerin rihlelerine bakildiginda onlarin ikamet ettikleri yere yakin
beldelerden baslamak suretiyle uzaga dogru rihlelerine devam ettikleri ve genel
uygulamanin da bu sekilde oldugu goziikmektedir. Ayni durumun Tirmizi i¢in de
diisiiniilmesi halinde onun 6nce Horasan sonra Irak ve Hicaz’a dogru devam ettigi
sOylenebilir. Sevki Ebl Halil’in hazirladigir Tirmizi’nin rihlelerinin seyrini gosteren
asagidaki haritanin burada aktarilmasi giizergdhin daha net goriilmesi agisindan

onemli goriilmektedir.™®

8 {bn Hacer el-Askalani, Takribii’t-Tehzib, Kahire: Darii’l-hadis, 2009, 290, No: 2871.

% Adab Mahmud el-Hams, el-imamii’t-Tirmizi ve menheciih@ fi kitabihi’l-CAmi¢, Amman: Darii’l-
feth li’t-tedrisat ve’n-nesr, 2003, 1-3, I, 71.

10 Zehebi, Siyer, XIII, 271.

11 Fuyad Sezgin, Arap-islam Bilimleri Tarihi, (Almanca aslindan terciime), Islam Bilim Tarihi
Arastirmalan Vakfi, 2014, 1, 174.

12 bn Nukta, Kitabii’t-takyid lima‘rifeti’r-ruvat ve’s-siinen ve’l-mesanid, Haydarabad: Matbaatii
Meclisi Dairati’l-mearif, 1983, 1-3, |, 93.

13 Sevki Eb(l Halil, Siyer Atlasi, Terciime: Enver Arpa, Ankara: Fecr Yayinlari, 2007, 244-245;
Nuredddin Itr, el-imamii’t-Tirmizi, 22.
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Tirmizi’nin ilim tahsili icin
yaptigi yolculuk

Buhara, Horasan, Irak, Hicaz...

Sve

Semboller
o Dogum Yeri

X Vefat Yeri

Yolculuk ve Tirmize
dénis glizergahi

Giircistan

sic\'“"

Hint Okyanusu

Harita 1.1: Tirmizi’nin ilim rihlelerinin giizergihim gosteren bir harita
(Kaynak: Sevki Ebii Halil, Siyer Atlasi, Terciime: Enver Arpa, Ankara: Fecr Yayinlari, 2007,

244)

Tirmizi, Horasan’da Muhammed b. Amr es-Sevvak (6. 236/851), Muhammed b.
Gaylan (6. 239/853), Kuteybe b. Said (6. 240/855), Muhammed b. Eban (6. 244/859),
Ali b. Hucr (6. 244/858), Muhammed b. Ali b. Hasan b. Sekik (6. 250/865),
Muhammed b. Ismail el-Buhari (6. 256/870), Muhammed b. Yahya en-Nisabari (6.
258/872), Miislim b. Haccac (6. 261/875); Rey’de Ebu Ziir‘a er-Razi (6. 262/876);
Basra’da Abdullah b. Muaviye (6. 243/858), Amr b. Ali el-Fellas (6. 249/864), Nasr
b. Ali el-Cehdami (6. 250/865) Muhammed b. Bessar Biindar (6. 252/866),
Muhammed b. Miisenna (6. 252/866); Vasit’ta Ebl’s-Sa‘sa Ali b. Hasan (6. ?);
Kufe’de Hennad b. Seri (6. 243/853), Ebu Kiireyb (6. 247/862), Ubeyd b. Esbat (0.
250/865), Muhammed b. Osman b. Kerame (6. 256/870), Ali b. Miinzir et-Tariki (6.
256/870), Ahmed b. Meni‘ (6. 244/858); Bagdat’ta, Hasan b. Sabbah (6. 249/864),
Muhammed b. Abdiirrahim Saika (8. 255/869), Muhammed b. Ishak es-Sagani (6.
270/884), Muhammed b. Ismail et-Tirmizi (6. 280/894), Ahmed b. Hassan (6. ?);

19



Hicaz’da ise Muhammed b. Yahya b. Ebi Omer el-Adeni (6. 243/858) Tirmizi’nin
hadis aldig1 muhaddislerdendir.'

Tirmizi’nin rihleleri esnasinda Misir ve Sam’a gitmedigine dair bilgi yukarida
nakledilmisti. Tirmizi bu beldelerdeki muhaddislerden direkt degil vasita ile hadis
nakletmektedir.’®> Muhaddislerin 4li isnad elde etmeye verdikleri Snem gdz Sniinde
bulundurulursa Tirmizi’nin bu beldelerin ulemasinin hadislerini vasitali olarak
nakletmesi ancak onun mezkir beldelere gitmemesi ile aciklanabilir. Nureddin Itr bu
beldelere gitmemesini “buralardaki ahvalin sikintili olmasina ve fitnenin kol
gezmesine” baglamaktadir.’® Aym sekilde Tirmizi’nin Bagdat’a da gitmedigi iddia
edilmektedir. Bu iddiay1 ileri siiren ilim adamlart Tirmizi’nin, hayatta olmasina
ragmen Ahmed b. Hanbel’den dogrudan hadis nakletmemesini ve Hatib el-Bagdadi (6.
463/1071)’nin Tarihu Bagdad isimli eserinde Tirmizi’yi zikretmemesini delil olarak
gostermislerdir.t’

Fakat bu konuya egilen Ekrem Ziya Umeri, Tirmizi’nin Ahmed b. Hanbel’den

dogrudan hadis almayisinin delil olarak kullanilmasina itiraz ederek soyle demektedir:

Tirmizi, 241 senesi ve Oncesinde vefat eden Bagdatli muhaddislerin hicbirinden hadis
almamustir. Hadis aldigi Bagdatl muhaddisler bu tarihten sonra vefat edenlerdir.*®

Yazar bu sozlerden sonra ise Bagdadi nisbesi olan Tirmizi nin hadis aldig1 otuz
sekiz muhaddisi siralamaktadir. Ayrica ibn Nukta da -yukarida aktarildigi gibi-
Tirmizi’nin Bagdat’ta hadis aldig1 Hasan b. Sabbah, Ahmed b. Hasan b. Meymun,
Ahmed b. Meni‘, Muhammed b. Ishak es-Sagani isimli dért kisinin admi
vermektedir.™®

Umeri bu bilgilerden sonra Tirmizi’nin Bagdat’a 241 ile 243 senesi arasinda
geldigini ifade etmektedir. Zira Tirmizi’nin Bagdatli hocalarindan Ahmed b. Hasan b.
Hiras el-Bagdadi, Harun b. Abdullah el-Bagdadi ve Yahya b. Eksem et-Temimi el-
Bagdadi’nin 6liim tarihi 243 olarak kaydedilmistir.?

14 Tbn Nukta, Takyid, 92; Nureddin Itr, el-imamii’t-Tirmizi, 26.

15 Nureddin Itr, el-imAmii’t-Tirmizi, 23.

16 Nureddin Itr, el-imAmii’t-Tirmizi, 23.

17 Nureddin Itr, el-imamii’t-Tirmizi, 23; Ahmed Muhammed Sakir, Mukaddime, I, 83; Yasar
Kandemir, “Tirmizi”, DiA, 202.

18 Umerd, “Tiiras”, 124.

19 {bn Nutka, Takyid, 92

20 Umerd, “Tiiras”, 126-127.
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Tirmizi’nin Tarihu Bagdad’da yer almamasmi ise Umeri su sekilde

acgiklamaktadir:

Biiyiik ihtimalle elimizde bulunan niishalardan daha baska bir¢ok kisinin tercemesinin
kayboldugu gibi Tirmizi’nin tercemesinin oldugu bdliim de kaybolmus olmalidir. Diger yandan
Hatib el-Bagdadi’nin sartlarina uymasina ragmen eserine almadigi baska kisiler de
bulunmaktadir. Zira onun eserine istidraklar yapilmasi bunu gostermektedir.?

Umeri, Tirmizi’nin Bagdat’a girmemesinin akli olarak da izah edilemeyecegini

belirterek soyle bir istidlalde bulunmaktadir:

Tirmizi’nin Kife ve Vasit’a gidip Bagdat’a yaklagsmasina ve ii¢lincii asirda Bagdat’in hadis
ilmindeki sohretine ragmen Bagdat’a girmemesi makul degildir.??

Tirmiz1 bu ilim yolculugundan Horasan’a 250 yilindan énce donmiis olmalidir.
Bu da onun rihlesinin takriben on bes yil kadar siirdiigiinii gostermektedir. Fakat o
dondiikten sonra burada ulemadan faydalanmaya, onlarla miindzaraya ve miizakere
etmeye devam etmistir.23

B.1lmi ve Fikri Yapisinin Olusumu

Tirmizi’nin hayatinda goze carpan en bariz noktalardan biri, onun hadis ilminin
en giiclii doneminde yasamasi ve hadis ilminin iki biiylik imami olan Buhari ve
Miislim’le beraber diger 6nemli sahsiyetlerle de goriisiip onlardan ders almasi ve
faydalanmasidir.

Tirmizi, Kiitiib-i Sitte imamlar1 ile ayn1 donemde yasamis, bir¢ok ayn1 hocadan
hadis almistir. Diger Kiitiib-i Sitte imamlarinin kendisinden hadis aldigi Abbas b.
Abdiilazim (6. 246/861), Fellas, Nasr b. Ali el-Cehdami, Muhammed b. Miisenna,
Biindar, Yakub b. ibrahim (6. 252/867), Ziyad b. Yahya (6. 254/868), Muhammed b.
Ma‘mer (6. 256/870) ve Esec el-Kindi’den (6. 257/871) kendisi de hadis rivayetinde
bulunmustur.?* Bu isimlerden baska Buhari ve Miislim’le paydas oldugu birgok hoca
daha vardir.

Tirmizi Cami‘de Buhari’den hi¢ hadis nakletmemistir. Miislim ve Eba
David’dan ise birer hadis rivayet etmistir. Bu durum onlarin ayni hocalardan hadis

nakletmeleri sebebiyle aciklanabilir.?® Sz konusu bu ortak paydalar her birinin ayni

21 Ay

22 Ay

23 Nureddin Itr, el-imamii’t-Tirmizi, 23.

24 Nureddin Itr, el-Imamii’t-Tirmizi, 23; Ahmed Muhammed Sakir, Mukaddime, I, 81.
%5 Yasar Kandemir, “Tirmizi”, DIA, XLlI, 202.
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gelenekten geldiklerine ve ayni zihin diinyasina sahip olduklarina dair bir isaret
sayilabilir.

Tirmizi rihlesi boyunca hadis Ogrenirken, elindeki hadis malzemesini
olgunlastirmak i¢in hadis ilminin temeli mahiyetindeki “ilel” ilmini de tahsil etmistir.
O doéneminin en biiyiik ilel alimleri olan Buhari, Darimi ve Ebia Ziir‘a er-Razi gibi
isimler ile goriisiip ilmini dirdyet yoniinden de tamamlamstir.?® Cami‘de hadislerin
illetleriyle alakali yaptig1 agiklamalarda s6z konusu 3 alime ozellikle de Buhari’ye
yaptig1 atiflar bol miktarda goriilebilmektedir.?’

Tirmizi’nin hadis ilminde en ¢ok istifade ettigi ve ayn1 zamanda hadisin fikhini
da kendisinden ogrendigi hocasi olan Buhari ile iliskisine deginilecek olursa,
Zehebi’nin “Hadiste Buhari sayesinde tefakkuh etmistir.”? tespiti ve Omer b. Allek’in

“Buhari vefat etti fakat arkasinda Horasan’da Tirmizi gibisini birakmadi.”?°

s0zii,
iliskilerinin boyutlarini ifade edecek mahiyette olan ve Buhari’nin talebeleri arasinda
Tirmizi’nin yerini gosteren ifadelerdir.

Buhari rihlelerini tamamladiktan ve eserlerini telif ettikten sonra 250 yilinda
Nisabur’a gelmistir ve 255 yilina kadar bes sene burada kalmistir.*® Nureddin Itr’a
gore Tirmizi’nin Buhari’ye talebelik yaptig1 yillar da bu déneme rastlamaktadir.3!
Dolayistyla Buhari ve Tirmizi’nin Nisabur’da bulugmasi her ikisinin de hadis ilminde
ileri noktalara geldigi bir doneme rastlamaktadir. Bu donemdeki iligkiler sebebiyle
Tirmizi’nin, Buhari’nin bir halefi durumunda oldugu sdylenebilir.

Tirmizi nasil ki Buhari’nin halefi ve gelenegin bir parcasi olarak kabul ediliyor
ise ayn1 sekilde Buhari de bir gelenegin pargasidir. Buhari hadis ilimlerinde ve ilelde
hocast Ali b. el-Medini’nin varisi olarak kabul edilmektedir. Dolayisiyla bu gelenek
Ali b. el-Medini, Buhari ve Tirmizi ¢izgisi olarak devam edegelmistir denebilir.3? Ote

yandan Buhari’nin eserlerinde Ali b. el-Medini’den yaptigi, Tirmizi’nin de Buhari’den

2 Tirmizi, “Ilel”, I11, 738.

27 Yusuf b. Muhammed ed-Dehil Cami‘deki hadisler cercevesinde Tirmizi’nin Buhari’den nakillerini
Sudlatii 't-Tirmizi li’I-Buhdri isimli ¢alismasinda bir araya getirmistir.

28 Zehebi, Tezkiratii’l-huffaz, Beyrut: Darii Thyai’t-turasi’l-Arabi, 1-3, I, 634.

29 Zehebi, Siyer, XIII, 273.

30 Zehebi, Siyer, XII, 404,

31 Nureddin ltr, el-imamii’t-Tirmizi, 27.

32 Nureddin ltr, el-imAmii’t-Tirmizi, 33.
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yaptig1 nakiller bu iliskinin diger bir gostergesidir.®® Netice itibariyle bu ii¢ alim
arasinda dikey bir iliskiden bahsedilebilir.

Tirmizi’nin Cami‘i -giris kisminda belirtildigi gibi- iginde fikhii’l-hadisi
barindiran bir eserdir ve Hakim en-Nisablri’nin nitelendirmesiyle Tirmizi bir fakih
muhaddistir. Tirmizi’nin fikhii’l-hadiste yetkin hale gelmesi de tipki ilel ilminde
oldugu gibi hocalarindan aldig1 miras sayesinde olmustur. Bu konuda Tirmizi’ye en
cok etkisi bulunan alim de kendi ifadesiyle Buhari’dir. Yukarida Buhari ile Tirmizi
iliskisini 6zetleyen sozler ile birlikte Buhari’nin Tirmizi’ye sdyledigi “Ben senden,

senin benden faydalandigindan daha cok istifade ettim.”3*

sozii de bu iliskiyi
ozetlemekte ve bu iliskinin abartilmadigina delalet etmektedir.

Tirmizi’nin hadisin fikh1 ve istinbat usulii agisindan ise Imam Safii’nin
metodundan ve anlayisindan etkilendigi sdylenebilir. Nitekim Tirmizi’nin tefakkuh
gelenegi olarak Safii’den, Buhari ve onun hocasi olan Humeydi {izerinden etkilendigi
gdziikmektedir.?® Humeydi’nin su sdzleri bir yandan Safii ile Humeydi’nin iliskisine

delalet ederken bir yandan da Safii’nin ehl-i hadis i¢in nemine de vurgu yapmaktadir:

Ashab-1re’ye cevap vermek istiyorduk, ama onlarla nasil miicadele edecegimizi bilmiyorduk, ta
ki Safii geldi ve yolumuzu acgt1.%

Imam Safit’nin fikhii’l-hadis ilminin olusumundaki katki ve destegi

diistintildiigiinde bu etkilesimin gayet tabii oldugu ifade edilebilir.

Buhari’nin Tirmizi’ye bu sekildeki etkisinin yani sira Miislim’in etkisinden de

bahsetmek gerekmektedir. Zira Tirmizi, Miislim’in de ilminden istifade etmistir.%” Ote

33 Buhari’nin et-Tdrihii 'I-kebir isimli kitab1 bu baglamda Tirmizi’nin en ¢ok yararlandig1 kitap olarak
zikredilmelidir. Yasar Kandemir, “Tirmizi”, DiA, XLI, 202.

3 {bn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, V, 249.

% Humeydi, Imam Safii’nin talebelerinden olup onun yaninda derin bir fikih bilgisine sahip olmustur.
Ibn Siibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-kiibra, Kahire: Matbaatii Isa el-Babi el-Halebi, 1964, 1-10, |, 140.
Ayni sekilde Buhari de Humeydi’nin yaninda Safii’nin usuliiyle derin bir fikih bilgisine sahip olmustur.
Ibn Siibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-kiibra, 1, 214. Tirmizi’nin Safii’ye nispeti bu silsile {izerinden
miimkiin goziikmektedir. Ayrica Tirmizi’nin Safii tabakat eserlerinde zikredilmesi de usil agisindan
ayn1 zemini paylastiklarini gostermektedir.

% [bn Ebfi Hatim, Adabii’s-Safii ve menakibuhi, 32.

37 Tirmizi’nin Cdmi ‘inde Miislim’den sadece Tirmizi, “Savm”, 4 nolu hadisi hadisi tahric ettigi
bilinmektedir. Bkz. Zehebi, Siyer, XII, 563.
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yandan Tirmizi, Miislim ile ayn1 dénemde Nisdbur’da bulunmus ve Buhari’den
beraber ders almis olmalidir.®®

Bilindigi gibi Mislim eserinde, Buhari gibi fikih merkezli bir metot
benimsememistir. O eserinde isnad, hadis ricali, miitabaat ve sevahid, hadislerdeki
ziyade, illet, sened ve metindeki ihtilaflar gibi daha ¢ok san‘atii’l-hadis olarak
adlandirilan hadis rivayeti ile alakali hususlarin agiklanmasini merkeze alarak eserini
telif etmistir.

Netice olarak Tirmizi’nin eserindeki iislup ve metoda bakildiginda Buhari ve
Miislim’in etkisi goriilebilmektedir.®® Tirmizi nin fikhii’l-hadisi Buhari’den dgrendigi
ve Buhari’nin de eserini istinbat merkezli tasnif ettigi dikkate alindiginda, Tirmizi’nin,
Cami‘indeki fikhu’l-hadis tarafinda Buhari’nin -aralarindaki bir¢ok farkliliga ragmen-
etkisinden bahsedilebilir. Buhari ile Tirmizi eserlerini istinbat merkezli olarak tasnif
etmiglerdir fakat aralarinda metot agisindan farkliliklar bulunmaktadir. S6z gelimi
Buhari, fikhini bab basliklari, hadislerin tekrar1 ve takti® iizerinden yansitirken, Tirmiz1
delil olarak kullanilan hadisler iizerinden konular1 agiklayarak, fakihlerin goriislerini
aktararak ve kendisi goriisler arasi tercih yaparak fikih faaliyeti yiiriitmektedir.

Tirmizi, Buhari’den farkli olarak bir de eserinde Miislim’in yaptigina benzer
sekilde san‘atii’l-hadise miiteallik hususlara yer vermistir. Bu durum ise onun
tizerindeki Miislim etkisinin bir tezahiirii olarak goriilebilir. Fakat o bunu yaparken
Miislim’den birgok noktada -Buhari’den ayrildigi gibi- ayrilmistir. Hadislerin
tariklerini serdettikten sonra sithhatine dair agiklamalarda bulunmasi ve ricéle dair agik
bilgiler vermesi onu Miislim’den ayiran bazi noktalardir. Tirmizi’nin iki miiellifin
kitaplarin1 telif ettikten sonra eserini kaleme aldig1 diisiiniildiiglinde bu etkiler daha
makul hale gelebilmektedir. Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6. 1176/1762) bu hususlari
su sekilde dile getirmektedir:

A A9

3 Buhari’nin Nisabur’da 250 yilinda bulundugu yukarida ifade edilmisti. Zehebi, Buhari’nin ilk olarak
204 yilinda sonra ise 250 yilinda Nisabur’da bulundugunu belirtir. ilk tarihte hem Buhari hem de
Miislim kii¢iik yasta olduklarindan gériismeleri 250 yilindan sonra olmalidir. Bkz. Zehebi, Siyer, XII,
404 ve 558.

39 Nureddin ltr, el-imAmii’t-Tirmizi, 54.
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Ebi Isa et-Tirmizi, Buhari ve Miislim’in metotlariyla -fikha medar olan hadisleri toplamasi
acisindan- Ebl David’un metodunu adeta birlestirip giizellestirmistir. Ayrica bunlara biitiin
belde fukahasinn, tabiinin ve sahabenin fetvalarini da eklemistir.*

Tirmizi’nin eserine ulemanin delil olarak kullandig1 hadisleri dahil etmesi ve
onlarin goriislerini ihtilaflar1 da dikkate alarak nakletmesi s6zii gecen iki alimden farkli
olarak kullandig1 bir yontem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu da dncekilerin telif
sistemlerinden her ne kadar faydalansa da miiellifin yeni yontemleri eserine dahil
ettigini ve farkliligi/orijinalligi 6nemsedigini géstermektedir.

Miiellif, buraya kadar bahsedilen hadis ve fikih bilgisinin yani1 sira fakihlerin
goriislerini 6grenmis ve eserine bunlar1 da dahil etmistir. Bilindigi gibi Tirmizi’nin
yasadig1 devirde fikih mezhepleri nispeten yayginlagmistir ve o séz konusu
mezheplerin goriislerini, mezhebin imaminin 6nde gelen talebelerinden 6grenmistir.
Cami‘de atifta bulundugu mezhep sahibi alimlerin gériislerini kendine ulasan
isnadlarla beraber nakletmistir. S6z konusu isnadlara bakildiginda bu fikhi goriisleri
de kendinde rihleleri esnasinda topladig1 sylenebilir. S6z gelimi Siifyan es-Sevri’nin
goriislerini Kifeli bir ravi olan Muhammed b. Osman el-Kafi’den, Malik b. Enes’in
goriislerini Medineli Ishak b. Musa el-Ensari’den, Safii’nin goriislerini ise onun
Bagdatli talebesi olan Hasan b. Muhammed ez-Za‘ferani’den almistir.*!

Tirmizi’nin, neredeyse biitin mezheplerin goriislerini cem etmesine ragmen
herhangi bir mezhebe intisabi bulunmamaktadir.*? Kendisi ashab-1 hadisten olup,
siinnete tabi ve onunla amildir.** CAmi‘inde goriisler arasi tercihler yapmasi, Safii ve
Malik gibi fakihlere yer yer muhalefet ederek onlarin goriislerinin hatali oldugunu
ifade etmesi onun bir mezhebin takipgisi olmadigina delalet etmektedir.**

Tirmizi’nin s6z konusu yetisme tarzi ve Cami‘deki ipuglarindan hareketle ve
gerek fikhi gerekse kelami meselelere bakis agis1 incelendiginde ehl-i hadis tavriyla

hareket ettigi sdylenebilir. S6z gelimi “Allah Tedla’nin sadakalar1 kabul edip sag1 ile

40 Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Huccetullahi’l-baliga, Tahkik: Seyyid Sabik, Beyrut: Darii’l-cil, 2005,
1-2, 1, 258.

4% Biitiin isnadlar ve sihhat degerlendirmeleri icin bkz. “Goériisleri isnadli Zikredilen Alimler” bashigu.
Ayrica bkz. Nureddin Itr, el-imamii’t-Tirmizi, 28.

42 Mezheplerin bu donemde heniiz tesekkiil etmedigi bilinmektedir. Burada mezhep kullanimindan daha
sonra olusacak olan mezhepler kastedilmistir.

43 Miibarekfuri, Tuhfetii’l-Ahvezi, Mukaddime, 243.

4 Mesela 6gle namazinin belli sartlarda geciktirilebilecegini savunan Imam Safii’ye bu hususta
mubhalefet etmistir. Tirmizi, “Salat”, 119.
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aldigina” dair bir rivayetin ardindan yaptigi agiklamalar ehl-i hadis yaklasimini
yansitmaktadir.*® O, Allah Teala’nin sifatlarinin konu edildigi ayet veya hadislerde
keyfiyete dair soru sorulamayacagi, ehl-i siinnet ve’l-cemaatin goriisiiniin bu yonde
oldugunu fakat Cehmiyye’nin ise bu sifatlar1 tevile ederek reddettigini ifade
etmektedir.*® Ayrica Tirmizi’nin Hz. Peygamber’in “Ummetimden bir grup devamli
Allah’m yardimma mazhar (mansirin) olacaktir.”* hadisinin ardindan Buhari
kanaliyla Ali b. el-Medini’den “Bu grup ashabii’l-hadistir.” seklindeki aciklamay1
nakletmesinden hareketle onun ehl-i hadisten oldugu veya onlarla ortak metodolojik
zemini paylastig1 soylenebilir.

Tirmizi’nin fikhi meselelerde de hadis/fikhii’l-hadis merkezli bir yaklagim
sergiledigi goriilmektedir. Hem ehl-i re’ye kars1 serdettigi ifadeler hem de II. bolimde
goriilecegi iizere istinbat usdlii bunu gostermektedir. Ote yandan Tirmizi’nin bir
Cami‘ telif etmesi ayrica bu eserde fikha hadisle beraber yer vermesi, onun ehl-i hadis
olmasindan kaynaklanmalidir. Zira salt fikih tedvini yapmamak, cdmi‘ ve siinen tarzi
kitaplar telif etmek ehl-i hadisin tavri olarak goriilmiistiir.*®

Tirmizi’nin fikha dair yaklasimina 6zellikle II. boliimde ve yer yer de III.
boliimde deginileceginden bu kadarla iktifa etmek gerekmektedir.

C.Bir Fikhii’l-hadis Kaynagi Olarak Cami‘u’t-Tirmizi

Tirmizi, ilmi birikiminin zirvesi sayilabilecek s6z konusu eserini Buhari ve
Miislim gibi iki biiyiik hadis aliminin kendi Cami‘lerini tamamlamasindan sonra telif
etmistir.*® Kaynaklarda onun, Cami‘ini 270 yilinda tamamladigi, Hicazli, Irakl1 ve
Horasanli alimlere arz ettigi, hepsinin de kitaptan hosnut kaldiklar1 bilgisi yer
almaktadir.® Cami¢ telif edildigi yillarda meshur olmamis, ancak hicri V. yiizyildan

sonra ragbet kazanarak Kiitiib-i Sitte arasinda yerini almistir.>

45 Ehl-i hadisin s6z konusu ayet ve hadislerdeki genel tavrinin bu yonde oldugu hususunda bkz. Yusuf
Sevki Yavuz: “Kelam” DIA, XXV, 196-203.

46 Tirmizi, “Zekat”, 28.

47 Tirmizi, “Fiten”, 27.

48 Abdiilmecid Mahmud Abdiilmecid, el-itticAhatii’l-fikhiyye inde ashabi’l-hadis, 288.

4 Tirmizi’nin kendi ifadelerinden s6z konusu kitabr gordiigii anlasiimaktadir. Soz gelimi bir hadis
hakkinda “Buhari onu Kitabii’'l-Cdmi ‘ine koydu.” demektedir. Bkz. Taharet, 13.

5 jbn Nutka, Takyid, 94-95; ismail Liitfi Cakan, “el-Camiu‘s-sahih (Tirmizi)”, DiA, VI, 129-130.

5! {smail Liitfi Cakan, “el-Camiu‘s-sahih (Tirmizi)”, VII, 129.
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Miiellifin kitabina koydugu isim telif amacini ve yontemini 6zetler niteliktedir.
Kitabin tam ismi el-Camiu’l-muhtasar mine’s-siinen an Rasulillah sallallahu
aleyhi ve sellem ve ma‘rifetii’s-sahih ve’l-ma‘lil ve ma aleyhi’l-amel’dir.%?

Tirmizi’nin s6z konusu eseri diger Siinen kitaplar1 gibi ahkdma miiteallik
konularla baslay1p bu tertip {izere devam ettigi i¢in®® her ne kadar Siinen adiyla meshur
olsa da gercekte hadis edebiyatinda cami tiiriine dahildir. Cami¢ toplamda 50
boliimden olusmaktadir.>* Eger eserin sonundaki flel kism1 kitabin aslindan bir boliim
sayilirsa bu say1 51°e c¢ikmaktadir. Toplamda 2196 bab ve 3956 hadis ihtiva
etmektedir. Tirmizi her bir boliime Ebvab kelimesinin muzaf oldugu isimler vermis
ve bunlar1 “an Rasulillah sallahu aleyhi ve sellem” ifadeleri ile tamamlamistir. S6z
gelimi namazla ilgili hadislerin yer aldigi bolime “Ebvabii’s-salat an Rasulillah
sallahu aleyhi ve sellem” bashigi atmistir.®® O bu kullanimi ile hadisler iizerinde
yapacag1 usiili ve fikhi degerlendirmelere zemin hazirlamay1 hedeflemis gibidir.%
Cami‘de ahkdma miiteallik konularin yani sira Fiten, Ziihd, Iman, ilim ve Edeb gibi
boliimler de yer almaktadir.

Eserin adindaki “muhtasar” kaydi Tirmizi’nin tipki Buhari gibi elindeki biitiin
hadisleri eserine koymadigini ve bunu amaglamadigini ifade etmektedir. Ardindan
gelen “mine’s-siinen an Rasulillah” ifadesi ise eserin merfl hadis merkezli olduguna
delalet etmektedir. Fakat eserde, biiyilk oranda merfii hadislerin degerlendirilmesi
sadedinde 112 mevkuf, 72 maktu hadis de yer almaktadir.>’

Tirmizi’nin Cami‘ini diger bircok eserden ayiran ve bazi alimlerin
Sahihayn’dan daha faydali®® gormesine sebep olan ozelliklerinden biri hadislerin
sthhat durumu ile alakali bilgi vermesidir. Ravilerin cerh tadil durumunun ve varsa

illetin belirtilmesi sihhat degerlendirmesinin bir pargasi oldugu i¢in bu hususlardaki

52 Abdiilfettah Eba Gudde, Tahkikii ismeyi’s-Sahihayn ve ismi Cami‘i’t-Tirmizi, Haleb:
Mektebetii’l-matbiati’l-islamiyye, 1993, 76-88.

5 Nureddin Itr, el-Tmamii’t-Tirmizi, 50.

% Boliim, bab ve hadis sayilarinda esas alinan baskinin bilgileri: Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, Tahkik:
Ahmed Muhammed Sakir, Muhammed Fuad Abdiilbaki, ibrahim Utve Avd, Istanbul: Cagr1 Yayinlar,
1981, 1-5.

55 Cami‘in bab basliklarinin dzellikleri I1. béliimde incelenecektir.

% {smail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyat, istanbul: IFAV Yayinlari, 2012, 10. Baski, 99.

57 Ozcan Hidir, “Tirmizi’nin Cami‘indeki Mevkuf ve Maktu Rivayetler ve Degerlendirilmesi”,
Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, MUSBE, 1995, 123.

%8 Zehebi, Siyer, XII, 277
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aciklamalar da eserde bol miktarda yer almaktadir. Ayrica ¢ok sik olmasa da
Miislim’in Cami‘inde yaptigina benzer bir sekilde hadisin miitabaat ve sevahidini de
bazen destek bazen de illeti gostermek i¢in pesinden zikretmektedir. Hadisin baska
sahabilerden gelen tariklerine “ve fi’l-bab an fiilan” diyerek, sadece sahabinin adini
zikrederek isaret etmektedir.>® Farkl1 isnadla gelmis olan ayni metni igeren hadislere
“mislehll ve nahveh(” ifadeleriyle isaret etmistir.
Cami‘in yukarida zikredilen ozellikleri asagida aktarilan Ornek iizerinden
somutlastirilabilir:
dall) Jalis A slala iy
:JE I3 s Gl (ol Golaa) ol 0 S v Ce Aie O (e Wias e () Wias
Josmy gl 285 € imiag Loy JUB € lipad Jlasl al s J i 4l Qi aiad Jlad La 5 5y 00 Jlee il
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Abdest alirken sakallarin hilallenmesi ile alakali yukaridaki hadisin ardindan
kalin karakterle belirtilmis olan yerlerde goriildiigli gibi ayn1 hadisin aktarildig1 bagka
bir isnad zikredilmis pesinden de “misleht” ifadesi kullanilmistir. “Ve fi’1-babi an
fiilan” ile baslayan ciimlede ise aym1 konudaki hadisin Hz. Aise, Ummii Seleme, Enes
b. Malik gibi sahabilerden de geldigi belirtilmistir.
Tirmizi'nin Ibn Uyeyne’den aktardigi “Abdiilkerim, Hassan b. Bilal’den
sakallar1 hilalleme hadisini isitmedi.” seklindeki nakil ise hadisin illetine dair yapilmis
bir aciklamadir. Yine “esahhu seyin fi’l-bab” ifadeleri ile hadisin sihhatine dair

aciklamalar yapilmistir.

% Tirmizi nin “ve fi’l-bab an fiilan” ifadeleri Miislim’in hadislerin biitiin senedlerini bir araya toplamak
suretiyle tekrardan kaginma prensibine benzedigi gibi bir nevi tahrici de sayilir. Fakat bu atiflarin
bir¢ogu bulunamamistir. Bu durum Tirmizi’nin bildigi bir¢ok rivayetin bize ulagsmadigimni ve Cami‘in
kaynaklarmin zenginligini gostermektedir. ismail Liitfi Cakan, “el-Camiu‘s-sahih (Tirmizi)”, DiA, VII,
130.
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Cami‘in diger bir 6zelligi ise miiellifinin, eserini fukahanin amel ettigi hadislere
hasretmesidir. Bu hususu o, flel’inde “iki hadis hari¢ bu kitaptaki biitiin hadisler

ma‘miliin bihtir. Onlarla ehl-i ilim istidlal etmigtir.”

seklinde ifade etmektedir.
Eserdeki ibadat ve muamelata dair hadislerin pesinden s6z konusu hadisle amel eden
fukahanm adi verilmektedir.®* Ayrica mezkir hadisle amel etmeyenler ve bazen de
amel etmeme sebepleri bu kisimdaki agiklamalarda yer almaktadir. Calismanin II. ve
III. boliimlerinde bu hususlar incelenecegi icin konu bu kadariyla 6zetlenebilir.
Tirmizi’nin hadislerin pesinden hem ilele hem de amele dair aciklamalari, eserinde
teori ile pratigi birlestirdigi, hadis usilii kaidelerini, hemen hadislerin pesinden
uyguladigi sonucuna ulastirmaktadir.

Tirmizi’nin eserinde, hadis metinlerinin anlagilmasia yonelik olarak yaptigi
garibii’l-hadis agiklamalari ile hadisler arasinda goriilen zahiri g¢eliskileri bertaraf
etmek i¢in muhtelifii’l-hadise dair bazen nakille bazen kendisinin yaptig1 agiklamalar
Cami‘in temayliiz ettigi diger noktalardir. Ayrica hiikiim istinbatinda miithim bir
mesele olan nesh konusuna dair agiklamalar da eserde yer almaktadir.5?

Cami‘de tekrar eden bab ve hadis sayilar1 hususunda Miibarekfuri, “bir¢ok bab
ve hadis tekrar1 vardir.” demesine®® ragmen toplamda 11 bab ve biiyiik cogunlugu 2,
pek az1 ise 3 defa tekrar eden 80 kadar hadis bulunmaktadir.®* Hadis tekrarlarimin bir
nedeni san‘atii’l-hadistir.®® Hadis metinlerinin karsilastirilmasi, 6nce illetli sonra sahih
isnadin nakledilmesi, hadisi takviye etmek ve metinlerdeki ziyadeleri gostermek gibi
nedenler hadislerin buralarda art arda tekrar edilmesine neden olmustur.®® Farkli
yerlerde tekrar edilen hadislerde ise fikhi gerekceler belirleyici olmustur.®” Birden
fazla konuyla alakali hiikiim ifade eden hadisler miinasip olan baska bablarda da tekrar

edilmisgtir.

80 Tirmizi, “ilel”, V, 736.

61 Amele yonelik atiflar “Kitabii’l-veld ve’l-hibe”den sonra ¢ok nadir yer almaktadir. Zira sonraki
boliimler ibadat ve muamelatla ilgili degildir. Bundan sonrasinda Kader, iman, Tefsir ve Menakib gibi
konular yer almaktadir.

62 36z konusu ii¢ konu bir sonraki béliimde miistakil basliklar halinde incelenecektir.

63 Miibarekfori, Tuhfetii’l-Ahvezi, Mukaddime, 340. Nureddin Itr, Miibarekfiri’nin bazi tekrarlar
kagirdigini ifade etmektedir. Nureddin Itr, el-imamii’t-Tirmizi,. 96-97.

64 fsmail Liitfi Cakan, “el-Camiu‘s-sahih (Tirmizi)”, VII, 129; Adab Mahmud el-Hams, el-imamii’t-
Tirmizi, |, 181.

65 Adab Mahmud el-Hams, el-imamii’t-Tirmizi, |, 181 vd.

66 Nureddin Itr, el-imAmii’t-Tirmizi, 82-84.

67 Adab Mahmud el-Hams, el-imamii’t-Tirmizi, |, 185 vd.
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Cami‘de gecen hadislerin sihhat durumlar1 hakkinda Ibn Tahir el-Makdisi (6.
507/1113) ve Hazimi (6. 584/1188) gibi alimler degerlendirmeler yapmustir.

Makdisi’nin tasnifine gére Cami‘de yer verilen hadisler 4 kisimdir:

1. Buhari ve Miislim’in rivayet ettigi hadisler,

2. Eba David ve Nesai’nin sartina uyan hadisler,%

3. Ziddiyet® i¢in tahric edilen hadisler -ki miiellif bunlarin illetleri hakkinda
aciklama yapmaktadir.-,

4. Fukahanin amel ettigi hadisler.”

Makdisi ve Hazimi, Tirmizi’nin Cami‘ini, Ebi David ve Nesai’nin
Siinen’lerinden sonraki siraya yerlestirmistir. Nitekim Hazimi de, ravileri 5 kisma
ayirdig1 tasnifinde, Tirmizi’nin sarti olarak cerh ithamlarindan kurtulamayan ve Ibn
Sihab ez-Ziihri’nin hadisleri ile miimareseleri az olan 4. tabakadaki kisilerden de hadis
aldigini ifade etmistir. Fakat o devaminda, aslinda Tirmizi’nin sartinin daha yiiksek
oldugunu, zira Tirmizi’nin bu durumda hadisin zafiyetine dikkat c¢ekip muhatabi
uyardigimi belirtmektedir. Boylece ona gore s6z konusu hadisler -destek i¢in- sevahid
ve miitabedt babindan olmaktadir. Fakat yine de bu tiirden ravileri barindirdig: i¢in
Eb( Daviid’dan bir alt kademede zikredildigi anlasiimaktadir.”

Tirmizi’nin Cami‘ini Makdisi ve Hazimi gibi Kiitiib-i sitte’nin doérdiincii kitab1
olarak gorenlerin yaninda, Katib Celebi, Miibarekfuri’?, Nureddin Itr’® ve Ismail Liitfi
Cakan™ gibi iigiincii sirada gorenler de vardir. Tirmizi’nin Ebli Daviid’dan daha titiz
davranmasi ve eserin dini her konuyu kapsamasi gibi 6zellikleri s6z konusu kitabin

{iciincii sirada yer almasinda rol oynamaktadir.”

68 Ibn Tahir el-Makdisi’ye gore, terkinde icma edilmeyen ravilerden nakledilen ve senedinde inkita
bulunmayan hadisler bu sarta uymaktadir. ibn Tahir el-Makdisi, Siiraitii’l-eimmeti’s-sitte, Tahkik:
Abdiilfettah Ebii Gudde, “Selasii Resail” iginde, Beyrut: Darii’l-besairi’l-Islamiyye, 2014, 3. Baski, 89.
% Bir babimn hadislerinin aksine hiikiim iceren hadisler manasma kullanilmaktadir. Bu gibi hadislere
miielliflerin yer verme sebepleri hakkinda bkz. Ibn Tahir el-Makdisi, Siiratii’l-eimmeti’s-sitte, 90 vd.
Ayrica bkz. muhakkikin 3 nolu dipnotu.

0 {bn Tahir el-Makdisi, Siiriitii’l-eimmeti’s-sitte, 92-93.

" Hazimi, Siiriti’l-eimmeti’l-hamse, Tahkik: Abdiilfettah Eba Gudde, “Selasii Resail” icinde,
Beyrut: Darii’l-besairi’l-islamiyye, 2014, 3. Baski, 151.

2 Miibarekfuri, Tuhfetii’l-Ahvezi, Mukaddime, 252.

73 Nureddin Itr, el-imamii’t-Tirmiz, 65.

7 {smail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyati, 98.

75 Ismail Liitfi Cakan, “el-Camiu‘s-sahih (Tirmizi)”
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Zehebi ve Miibarekfuri gibi alimler, Tirmizi’nin hadis ilminde biiylik bir payeye
sahip olmasina ragmen hadisler hakkinda sihhat hiikmii vermede miitesahil davrandigi
fikrindedirler.”® Hatta ulemanm, Tirmizi’nin tek basma verdigi sahih veya hasen
hiikmiine itimat etmediklerini iddia etmislerdir.”” Nureddin Itr, bu hususta yanls bir
degerlendirmenin oldugunu ifade ederek itirazda bulunmaktadir. Ona gore oncelikle
Tirmizi’nin sahih veya hasen hiikkmiinii verme hususunda yanildigi iddia edilen
rivayetlerin gayet az oldugu ifade edilmelidir. Ote yandan Tirmizi gibi alimlerin
verdigi hiikiimleri ulemanin muteber gérmesi ve eserlerinde hadislere Tirmizi’nin
hiikmiinii dikkate alarak yer vermesi onun hiikiimlerine itimad edilmedigi iddiasini
curiitmektedir. Bunlarla beraber Cami‘ niishalarindaki farkliliklar, Tirmizi’nin
1stilahlart kullanimindaki yetersiz bilgi ve ravilerin cerh-tadil durumlarindaki ihtilaflar
da Zehebi’nin Tirmizi hakkinda bdyle bir yargida bulunmasina neden olmustur.”

Cami‘in buraya kadar sayilan biitiin 6zelliklerini Muhammed b. Omer b. Resid
(6. 721/1322) ve ibn Seyyidiinnas’tan (8. 734/1334) nakledilen su ifadeler
Ozetlemektedir: Tirmizi’nin hadisleri ale’l-ebvab tasnif etmesi bagli basina bir ilimdir.
Fikih ikinci, ilelii’l-hadis tigiincii, el-esma ve’l-kiina dordiincii, cerh-tadil besinci, bir
kisinin sahabi olup olmamasi ile alakali bilgiler altinci, hadisin tariklerini saymasi
yedinci ilimdir. Saz olan rivayetler hakkinda bilgi vermesi sekizinci, irsal ya da vakfla
ilgili ihtilaflar dokuzuncu, miidrecle alakal1 agiklamalar onuncu ilimdir. "

Yukarida Hakim en-Nisablri’nin metinle alakali ilimlerin yaninda ilel
degerlendirmelerini de fikhii’l-hadisin bir parcasi olarak telakki ettigi ifade edilmisti.®
Tirmizi’nin de hem ilele hem de fikha dair degerlendirmeleri bir arada vermesi, iki

alimin de benzer bir usl takip ettigi sonucuna ulastiracak niteliktedir.

76 Zehebi, Siyer, XIl, 276; Miibarekfiri, Tuhfetii’l-Ahvezi, Mukaddime, 240.

T Miibarekfiri, Tuhfetii’l-Ahvezi, Mukaddime, 241.

78 Nureddin Itr, el-imamii’t-Tirmizi, 240-250.

9 Suyhti, Kiitii’l-mugtezi ala CAmi‘t-Tirmizi, Vizaratii’t-ta‘limi’l-‘ali, Suudi Arabistan, h. 1424, 1-2,
|, 22-23.

80 Hakim en-Nisabiri’nin fikhii’l-hadis drneklerinde zikrettigi ilele dair 6rnekler icin bkz. Ma‘rife, 274,
277, 281. Ayrica bkz. Fahreddin Yildiz, “[Imi Bir Disiplin Olarak Fikhii’l-hadis”, 72.
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Il. BOLUM
TIRMIZI’NIN CAMI‘INDE FIKHU’L-HADIS

Tirmizi’nin, Cami‘inde fukahanin delil olarak kullandiklar1 hadisleri bir araya
getirdigi ifade edilmisti. O, eserine dahil ettigi hadisleri sadece nakletmekle kalmamis
s0z konusu hadislerin -yukarida belirtildigi gibi- gerek ilel gerekse fikih yoniinden
degerlendirmelerine de yer vermistir. iste bu baglamda hadislerin pesinden yapilan
isnada veya metne doniik biitlin analizleri -kavramlar baghiginda yapilan tanimlama
cergevesinde- hadis alimlerine gore fikhii’l-hadis olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Bu bolimde teorik boyutlariyla giris boliimiinde islenen fikhii’l-hadisin,
Tirmizi’nin, Cami‘deki uygulamalari iizerinden pratik boyutlar1 ele alinacaktir. Bu
baglamda bir muhaddisin hadisler iizerinden fikhina veya diger bir tabirle fikhii’l-
hadise delalet edecek mahiyette olan bab basliklari, hadislerin sithhatlerini arastirma,
hadislerin dizimi, garibii’l-hadis, muhtelifii’l-hadis ve nasihu’l-hadise dair agiklamalar
incelenecektir. Diger taraftan Tirmizi’nin hadislerin ardindan amelle alakali hususlar
beyan etmesi esnasinda alimlerden naklettigi agiklamalar ve kendisine ait tercih ve
degerlendirmeler de bahsi gegen hadis ilimleriyle alakali bilgiler ihtiva ettigi igin
fikhii’l-hadis bagligi altina dahil edilecektir. Ayrica Tirmizi’nin tercih ve agiklamalari
esnasinda aciga ¢ikan, fikhii’l-hadisin metodolojik yapisina uygun ehl-i hadis tavri da
bu boliimde yeri geldik¢e aydinlatilmaya calisilacaktir. Hadislerin isnadi ve illetine
dair konular ise ehl-i hadise gore her ne kadar fikhii’l-hadise dahil olsa da arasgtirmanin
siirlarint genigletecegi ve miistakil bir aragtirma konusu oldugu i¢in inceleme dist

birakilacak, yalnizca hadisin sihhatinin ulemanin ameline etkisi tizerinde durulacaktir.

A.Bab Bashklan

Muhaddislerin, re’y esasina gore tesekkiil etmis fikha karsi, hadise/fikhii’l-
hadise dayali fikh1 ortaya koyma gayretlerinin® bir sonucu olarak ale’l-ebvab eserlerin
tasnif edildigi kabul edilmektedir. Stinen ve cami* tiirii eserlerin dahil edildigi bu tiir,
konularina gore tasnif edilmistir ve her bir konunun ise alt baslig1 mahiyetinde teknik
tabiriyle “bab”lar yer almaktadir. Muhaddislerin ¢ogunlugu, -s6z konusu eserler her
ne kadar fikhi meselelere gore tertip edilse de- hadislerin yer aldig1 bu kitaplarda kendi

goriis veya sozlerinin yer almasmi hos goérmemistir. Ancak onlar hadislerden

! Omer Ozpinar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, 175 vd.
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istinbatlarini, kitapta benimsedikleri tertip usilii veya bab basliklariyla aksettirme
yolunu tercih etmislerdir.

Ale’l-ebvab bir eserin iginde yer alan bab basliklarinin bir kisim miiellifin
fikhina delalet ettigi sdylenebilir.? Zira bir miiellif elindeki hadisleri konularma gore
ayirmakta ve her bir konuyla alakali hadisleri bir babin altinda zikrederek fikhi bir
faaliyet i¢ine girmektedir. S6z gelimi kendi fikhini ¢ok ince bir sekilde bab basliklar
ile islemede en 6nde gelen Buhari hakkinda sdylenen “4eal i & (s A3l 488/Buhari’nin
fikhi/anlayis1 bab basliklarindadir.” s6zii bu durumu 6zetler niteliktedir.

Iste bu hususlardan dolayi ale’l-ebvab bir eser telif etmis olan bir miiellifin bab
basliklarindan onun fikhina dair ¢ikarimlarda bulunulabilir. Burada Tirmizi’nin
Cami‘indeki bab bagliklar1 fikhii’l-hadis agisindan incelenerek, onun fikhini bu
bagliklara yansitip yansitmadigina, yansitiyor ise bunu ne sekilde yaptigina dair
sorulara cevap aranacaktir.

1. Babin icerigine Delilet Edenler

Tirmizi’nin Cami‘de kullandigi bab bagliklar1 incelendiginde bunlarin
ekseriyetinin babin altinda zikredilecek hadislerin igerigini verir tarzda oldugu
goriilmektedir. “asll (1 ¢ sl & ¢la W/Uykudan dolayr abdestin durumu hakkinda
nakledilenler”, “ yasll Jiaxi 4 ¢la W/ikindi namazim kilmada acele etme hakkinda
nakledilenler”, “ )l s3all ;b i cla L/ikindi namazinin geciktirilmesi hakkinda
nakledilenler”, «aall 3 jiu 8 ¢la W /Namaz kilanin siitresi hakkinda nakledilenler”,
“Ad je agea Jund 8 sla W/Arefe glinli orucunun fazileti hakkinda nakledilenler”, < sla L
cuall Jue 4/Oliiniin yikanmas1 hakkinda nakledilenler” bab basliklarinda goriildiigii
tizere bagligin altinda gelecek olan hadislerin igeriginin ne oldugu dogrudan tercemeye
yansitilmistir. Cami‘de bu tiirden bab basliklarma -ibadat ile alakali boliimler
6zelinde- toplamda 566 yerde rastlanmaktadir.

2. Istifham Edatlariyla Kurulanlar

Tirmizi’nin bab bagliklarinda kullandig1 sekillerden bir digeri de istitham ile
olanlardir. ibadat ile ilgili béliimlerde toplamda 27 defa kullanilan bu bab basliklarina

soru ile baglamasinin nedeni olarak muhatabin dikkatini toplama ve fikir yiirtitmesini

2 Nureddin Itr, el-imamii’t-Tirmiz, 273.
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saglama gibi hususlar ileri siiriilmiistiir.® <2< alus ade & Lo il ¢ sy 8 ela Lo b
0\S/Hz. Peygamber’in abdesti hakkinda nakledilenler: O abdesti nasil alirdi?”4, « <
el die a8l jall (=i Ja/Kadin gusiil esnasinda saglarmi ¢ozer mi?”°, « &) (oS
f&l glall (e eabe Je/Allah kullarina kag vakit namaz farz kildi?”, “Sagiall 8 (s dall cas
¢la W/Tegehhiidde oturus nasildir?”, “f3all ouall % JSe/Cocuga namaz ne zaman
emredilir?”, “$s3all jaii £ 4 cls L/Namaz ne kadar mesafede kisaltilir?”8, « 8 sls L
Y o o 4alsl 3l /Umre hakkinda nakledilenler; O vacib midir degil midir?”
orneklerinde goriildiigi gibi bir¢ok istithamli tercemeler yer almaktadir.

Ismail Liitfi Cakan, Tirmizi’nin soru edatryla bab basliklarin ihtilafli konularda
koydugunu ifade etmektedir.” Fakat yapilan incelemelerden hareketle bu iddianin
mutlak olarak kullaniminin problem teskil ettigi sdylenebilir. Zira yukarida nakledilen
bab basliklarindan &rnek verilirse, Hz. Peygamber’in abdestinin keyfiyeti ile ilgili
babda herhangi bir ihtilaf nakledilmemistir. Ayni sekilde Tirmizi kadinin gusiil
esnasinda orgiisiinii ¢ozmesinin gerekmedigi ile alakali babda da hadisin aksine hi¢bir
gdriis nakletmemistir. Dolayisiyla sadece Cami‘deki verilerden hareketle Ismail L.
Cakan’in iddiasinin mutlak anlamda gegerli olmadigini ancak soru edatiyla gelen
bablarin ¢ogunda goriis ayriligina diisiildiiglinii belirtmek gerekmektedir. S6z gelimi
namazin ne kadar mesafede kisaltilacagi hakkindaki babda ihtilaflar mevcuttur ve
Tirmizi bunlar1 nakletmektedir.

3. Hadisten Cikarilan Hiikmii Yansitanlar

Cami‘in bazi bab basliklari ise hadisin hiikmiinii verir tarzdadir. Tirmizi, bu bab
basliklarmin gogunda “4.) S, 21 < ve bazen de “), &8 kelimelerini kullanarak
hadisin hiikmiinii yansitmistir. Ozelde Tirmizi’nin bab baslhklarimda kullandig
“kerahet” lafzindan, genelde ise selef ulemanin bir konu hakkindaki ‘“kerahet”
hiikmiinden kastin “tenzih ve bir fiilin terkinin evla olmas1” manasinin kastedilmedigi
ifade edilmektedir. Bilakis Tirmizi de dahil selef ulema bu lafz1 “tenzih” ve “haram”

hiikmiinii kapsayacak sekilde daha genel manada kullanmistir. Hatta selef bunu daha

3 Nureddin Itr, el-imamii’t-Tirmizi, 277.

4 Tirmizi, “Taharet”, 37.

5 Tirmizi, “Tahéret”, 77.

6 Tirmizi, “Salat”, 392

7 Ismail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyati, 99.

8 Baz1 6rnekler igin bkz. Tirmizi, “Taharet”, 6; “Salat”, 295.
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fazla, haram hiikmiinii ifade etmek icin istimal etmistir.® Nureddin Itr, Tirmizi’nin
kullandig1 kerahiyet ifadelerinin tenzihen mekruh, haramlik ve fesat-butlan olmak
tizere li¢c hiikmii de kapsayabilecegini belirtmektedir.

Mesela “oagie ne oSl 3, 48l S 8 QL baghigi altinda, def-i hicette bulunan
kisinin selama karsilik vermesinin mekruh oldugu ifade edilmistir.}® Buradaki
kerahetten maksat s6z konusu fiilin tenzihen mekruh oldugudur.!! <4l S 8 ela Lo b
lasa jill e 33% ol/Kabrin distiinii mescid edinmenin keraheti hakkinda nakledilenler”

a*? ise “kerahiyet” ifadesi “haram” manasina kullanilmistir.®® « 8 ¢la Lo by

bagligind
o) aw sl S/Bey“li’l-gararin (=AKkit esnasinda mevcut olsun veya olmasin gelecekte
mevcudiyeti kesin olmayan seyin satis1)** keraheti hakkinda nakledilenler” babinda
yer alan “Hz. Peygamber bey‘ii’l-garardan nehyetti.”'® hadisinin pesinden ehl-i ilmin
bu akdi mekruh gordiikleri ifade edilmistir. Ulemanin buradaki kerahetten kasti ise s6z
konusu aligverisin batil olmas1 manasinadir.*®

Tirmizi’nin bab basliklarin1 siralarken ve bu bagliklar1 isimlendirirken
hadislerden ¢ikan fikhi hiikiimlere gore bir yol takip ettigi, s6z konusu bab basliklar
ile fikhi faaliyetler yiiriittiigli sdylenebilir. Bu duruma bir fiilin nehyedildigi babdan
sonra o fiile ruhsat veren baska bir hadisin/hadis grubunun zikredildigi babin
getirildigi yerlerde rastlanmaktadir. Bu gibi yerlerde Tirmizi’nin iki grup hadisin
miitendkiz oldugunu degil, birinci fiili asil ikinciyi ise istisna olarak diisiindiigii
sOylenebilir. Yani Hz Peygamber’in birinci fiili asildir lakin ikinci fiili ise onun bazi
sebeplerden dolay1 asil fiilinin digina ¢iktigim1 gostermektedir. Nitekim bu husus
asagida zikredilecek orneklerden anlasilmaktadir.

Tirmizi, “Js sl kil Al Jusin) e 63 8 ly/Biiyiik veya kiigiik abdestte kibleye
onii dénmenin nehyi”'’ hakkindaki bir babm akabinde “cly & iad )l (1 ¢la W/BU

% Ibn Kayyim el-Cevziyye, I‘lamii’l-miivekki‘in, Tahkik: Meshur b. Hasan, Riyad: Darii [bnii’l-Cevzi,
h. 1423, 1-7, II, 75 vd., Mibarekfiri, Tuhfetii’l-Ahvezi, Mukaddime, 283-287; Nureddin Itr, el-
Imamii’t-Tirmizi, 365 vd.

10 Tirmizi, “Taharet”, 67.

11 Nureddin Itr, el-Tmamii’t-Tirmizi, 366.

12 Tirmizi, “Salat”, 238.

13 Nureddin Itr, el-Tmamii’t-Tirmizi, 366.

14 Hayrettin Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, istanbul: iz Yaymlari, t.y., 1-2, I, 166.

15 Tirmizi, “Biiyu‘”, 17.

16 Miibarekfuri, Tuhfetii’l-Ahvezi, 1V, 111.

17 Tirmizi, “Taharet”, 6.
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konuda ruhsat hitkmiinde nakledilenler”*® bashgini getirmis ve burada ise s6z konusu
fiili Hz. Peygamber’in terk ettigi bazi hadisleri nakletmistir. Bu durum, onun birinci
fiilinin asil, ikinci fiilinin ise muhtemelen bir 6ziirden dolay1 istisnai olarak yaptig1 bir
hareket olarak yorumlanmistir.'® Hz. Peygamber’in yatsidan dnce uyumay1 ve yatsi
namazi sonrasinda ise semeri (=oturup konugmay1) nehyeden hadislerinin yer aldigi
bir babdan? sonra bu konuda ruhsata delélet eden hadislerin yer aldig1 baska bir babi?
nakletmistir. Bu babda Hz. Peygamber’in Miislimanlarin isi ile alakali konular
yatsidan sonra da konustuguna dair rivayetlere yer vermistir. Ruhsata dair hadisin
metninde gegen sebep, Rasulullah’in asil fiilinin yatsidan sonra oturmamak oldugu
ancak belli nedenlerden dolay1 oturdugu sonucuna ulastirmaktadir. “Orug¢luya hacamat
yaptirmanin keraheti”nin bildirildigi babdan?? sonra bu konuda ruhsat veren hadislerin
nakledilmesi?3; “Ihramlinin evlenmesinin keraheti”?* hiikmiiniin istinbat edildigi bir
babdan sonra ruhsata dair hadislerin zikredilmesi gibi Ornekler de bu konuda
aktarilabilir.

Cami‘de, “kerahet, nehy, terk ve ruhsat” kelimeleri kullanilarak olusturulan

toplam 88 bab baslig1 yer almaktadir.

4. Hadis Metni Kullanilarak Olusturulanlar

Tirmizi bazi bab bashklarinda“—éasls () Saai of 13 ela W/Sizden biri imamhik
yapt1g1 zaman namazi hafif tutsun”?, “gsiaS ) &S i aausall 2aaf J23 13) ¢la W/Sizden biri
mescide girince iki rekat namaz kilsin™?® ve “glaiy ¥ e | ,ed ols W/Bayramlarin iginde
oldugu iki ay eksik ¢ekmez.”?" &rneklerinde oldugu gibi hadis metninin bir kismin

veya tamamini kullanmaktadir. Hadis metinlerinin kullanildigt bu tlirden bab

basliklarina 32 yerde rastlanmaktadir.

18 Tirmizi, “Taharet”, 7.

19 Miibarekfiri, Tuhfetii’l-Ahvezi, |, 54.
20 Tirmizi, “Salat”, 125.

21 Tirmizi, “Salat”, 126.

2 Tirmizi, “Savm”, 60

2 Tirmizi, “Savm”, 61.

24 Tirmizi, “Hac”, 23.

2 Tirmizi, “Salat”, 175,

%6 Tirmizi, “Salat”, 235.

27 Tirmizi, “Savm”, 8.
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Nureddin Itr, Tirmizi’nin hadisin metnini bab basligi yapmasinin onun sz
konusu hadisin hiikmiiyle &mil olduguna isaret ettigini ve bu sonuca ayni tiirden bab

basliklari iizerinden yaptig1 tiimevarim ile ulastigini dile getirmektedir.?®

5. Bir Onceki Baba Miilhak Olanlar

Cami‘de rastlanan diger bir bab baglhig1 tiirii ise "4ie <L", " AT 4k CL" seklinde
gelen ve bir 6nceki baba miilhak olan tercemelerdir.?® Mesela Taharet, 49 “Suyu higbir
seyin kirletmeyecegi” ile alakali bir bab iken, bir sonraki babda " Al 4« <L" baslig
kullanilarak kulleteyn meselesi®® ile alakali hadisler ve goriisler nakledilmistir.
Dolayisiyla birbirinin devami niteliginde sayilabilecek konularda s6z konusu bab
baslig1 tiirii kullanilmistir. Bazen de bu sekilde gelen bir dnceki baba miilhak olan
bablarda hilafli meseleler de yer alabilmektedir. Ornegin Hac, 97°de hacca niyette
istiratin (=hastalik ve diisman gibi sebeplerden 6tiirli hac yapilamamasi durumunda
thramdan ¢ikabilmeyi hacca niyette sart kogsmak) caiz olduguna dair hadislere yer
verilmis iken “babun minhu®! bashiginin kullanildig1 bir sonraki babda istiratin caiz
olmadigina dair hadis nakledilmistir.

Bunlarin yani sira sadece "<\" kelimesi kullanilarak altina hadis dercedilen
bablar da bulunmaktadir.3> Bu bablarin altinda yer alan hadisler belli bir konuya isaret
etmektedir ve bir kism1 da 6nceki babla konu bakimindan aymdir.®® Séz gelimi Hac,
83’te cocuklarm hacci konusu islenirken bir sonraki babda® cocuklarn yerine seytan
taglama ile alakal1 hadise yer verilmistir. Ancak bu sekildeki bab bagliklarinin ¢ogunda
ayni ilgi kurulamamaktadir. Bu bablar genel olarak icinde yer aldigi bdliimle
alakalidir.®® Tirmizi’nin bir dnceki baba atif yaparak kullandig1 s6z konusu bab

basliklari ise toplamda 36 tanedir.

28 Nureddin Itr, el-Tmamii’t-Tirmizi, 279.

29 Mesela bkz. Tirmizi, “Taharet”, 50-114.

%0 Hz. Peygamber’den iki kulle miktarindaki suyun necaset tasimayacagina dair hadisler nakledilmistir.
Safii, Ahmed b. Hanbel ve ishak b. Rahfiye bu hadisle amel etmislerdir. Kulle eski bir 6lgek olup miktar1
hakkinda ihtilaflar vardir.

31 Tirmizi, “Hac”, 98.

32 Mesela bkz. Tirmizi, “Hac”, 68-84-114-115.

33 Nureddin Itr, el-imamii’t-Tirmizi, 291-292.

34 Tirmizi, “Hac”, 84.

35 Nureddin Itr, el-imamii’t-Tirmizi, 292-293.
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BAB BASLIKLARININ DAGILIMI

Hadis Metni
; Kullanilarak Bir Onceki Baba
Hadisten Olusturulanlar Miilhak Olanlar
Clliarllain 32: 4% 36: 5%
Hikmi
Yansitanlar
88; 12%

Istitham o
Edatlariyla Babin Igerigine
Kurulanlar Delalet Edenler

27; 4% 566; 75%

Sekil 2.1: Bab bashklarinin kendi i¢indeki kullamim sikhig (Toplam 749 bab bash@inda)

Tirmizi’nin bab basliklar1 Buhari’nin bab bagliklar1 ile kiyaslandiginda,
Tirmizi’nin Buhari kadar fikhi istinbatlara yer veren bab bagliklarina sahip olmadig:
sOylenebilir. Buhari, eserinde kendi fikhin1 da olusturmayir amaglamis ve bab
basliklarinda gortislerini ayetler veya merfli, mevkuf ya da maktu hadisler ile
destekleyerek bunu yapmaya ¢alismistir. Buna karsilik Tirmizi’nin ise kendi fikhini
olusturmay1 degil de fukahanin delilleri iizerinden bir eser olusturmay1 amacladig: ve
bu deliller arasindan tercih yapmak istedigi anlasilmaktadir. Bu tercihlerine genel
olarak hadislerin pesinden yaptig1 aciklamalarda rastlanmakla birlikte asagida
bahsedilecegi gibi bunlar bazi bab basliklarindan da saptanabilmektedir. Dolayisiyla
Buhari’nin fikhi istinbati1 profesyonel bir bicimde bab basliklarinda, Tirmizi’nin ise
bunu hadisin pesinde yaptigi sdylenebilir. Nureddin Itr bu durumu, usil agisindan
Buhari’nin mutlak miictehid gibi Tirmizi’nin ise ehl-i tercih gibi davrandigi seklinde
yorumlamaktadir.

6. Bablarin Dizimi

Tirmizi’nin miitendkiz goriinen hadisleri ya da hilafa medar olan hadisleri pes
pese getirip, her bir ihtilafi serdetmek ic¢in ¢ogunlukla &6zel bir bab agtig
goriilmektedir. Mesela raf'ii’l-yedeyn meselesinde miittefik olan Malik, Ma‘mer,
Evzai, Ibn Uyeyne, ibnii’l-Miibarek, Safii, Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Rah{iye nin
goriislerini Salat, 190’da; bu gurubun aksine diisiinen Siifyan es-Sevri ve ehl-i
Kife’nin gorislerini Salat, 191°de kaydetmistir. Ancak onun bazen de ihtilaflar1 bir

bab baglig1 altinda konu edindigi goriilmektedir. Namazini1 unutmaktan veya uykudan

36 Nureddin Itr, el-imAmii’t-Tirmizi, 346-347.
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dolay1 geciktiren kimse hakkindaki babda®’ hem bdyle bir kimsenin ikindi namazini
kerahet vakti de olsa kilmasi gerektigini savunan ehl-i hadisin hem de s6z konusu
sahsin glines batana kadar ikindi namazini kilmayacagini ileri siiren ehl-i Kafe nin
goriisii ve delilleri bir arada verilmistir.

Ihtilafl1 konular1 serdetmek igin 6zel olarak acilan bab basliklariyla alakali
zikredilebilecek diger ornekler ise sunlardir: “,S) Gse (e e s sll L/Cinsel organa
dokunmaktan dolay1 abdest® babindan séz konusu fiilden dolay: abdest almanin
gerekliligi hiikkmiine varilirken hemen bir sonraki bab da ise « ¢ sasl & 5 & ela Lo b
Sl e (w/Cinsel organa dokunmaktan dolay: abdestin gerekmedigi”®® hiikmiiniin
istinbat edilecegi hadislere yer verilmistir. “Ateste pisen bir sey yedikten sonra
abdestin gerektigine dair” hadisleri iceren bir babin*® akabinde bu durumda abdestin
gerekmedigi hususuna delalet edecek hadisler nakledilmistir.** “Kamet ifadelerinin
birer kere sdylenmesi” babindan sonra “Kamet ifadelerinin ikiser defa séylenmesi” ile
alakali babin zikredilmesi, “Namazda besmelenin cehri okunup okunmamasi™ ile
alakali rivayetlerin iki ayr1 babda art arda kaydedilmesi, “Riikiidan sonra raf*ii’l-
yedeyn” meselesinde, zikredilen fiili isbat ve nefyeden hadisleri i¢eren bablarin sirayla
nakledilmesi bu konuda 6rnek olarak zikredilebilir. Tirmizi ¢elisik géziiken hadisleri,
yukarida belirtildigi gibi aralarinda sthhat durumuna gore tercih yaparak veya nesh
vaki oldugunda bunu bildirerek ¢6ziime kavusturmaktadir. Bu konular ayrica
incelenecegi i¢in burada ayrintiya girilmeyecektir.

Tirmizi’nin bab basliklarin1 diziminde dikkat ¢eken hususlardan bir digeri ise
birbiri ile ilgili bablarin pes pese gelmesidir. Ornegin abdesti bozan ve bozmayan
durumlarla alakali bablar®’, gusiille ilgili meselelere miiteallik bablar pespese

gelmektedir.** Cami‘de bu 6zellikteki bab basliklar1 bol miktarda bulunmaktadir.*®

37 Tirmizi, “Salat”, 131.

38 Tirmizi, “Taharet”, 61.

3 Tirmizi, “Taharet”, 62.

40 Tirmizi, “Tahéret”, 58.

4 Tirmizi, “Tahéret”, 59.

% Tirmizi, “Salat”, 180-181.

43 Tirmizi, “Tahéret”, 54-64.

4 Tirmizi, “Taharet”, 76-82.

4 Benzer drnekler igin bkz. Tirmizi, “Tahéret”, 93-96, 97-104; “Salat”, 139-147, 221-225, 255-257.
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B.Fikhii’l-hadis, Sthhat ve Amel Tliskisi

Fikhii’l-hadis disiplinine gore ehl-i hadise mensup bir alim, oncelikle hadisin
siibltuna yonelik calisma yapmakta, bu ¢ercevede s6z konusu hadisin isnad ve ilele
dair yonlerini incelemektedir. Bu inceleme sonucunda hadis, sithhat bakimindan
ihticaca/amel etmeye elverisli ise o hadis delil olarak kullanilmigtir. Onun akli veya
nakli bagka bir delile arz edilmesi gerekmemektedir. Dolayisiyla Tirmizi’nin hadisleri
naklettikten sonra oncelikle ilele dair yaptig1 agiklamalar ve bu aciklamalardan sonra
amelle ilgili tavri, ehl-i hadisin bahsedilen genel diisiincesiyle uyum arz etmektedir.
Tirmizi’nin s6z konusu tavrini tespit edebilmek i¢in onun bir babdaki hadisleri nasil
dizdigi, hadisleri nasil degerlendirdigi ve amel ederken neleri dikkate aldig1 gibi
konulara daha yakindan bakmak 6nem arz etmektedir.

Tirmizi bir babdaki hadisleri siralarken ¢ogunlukla muallel hadislerle baslayip
sonrasinda sahih hadisleri nakletmektedir. Tirmizi’nin Once illetli ardindan sahih
hadisi nakletmesindeki amag, iki hadisi karsilastirarak birinci isnaddaki illeti ortaya
cikarmak ve onu aciklamaktir.® Tirmizi gerek isnaddaki gerekse metindeki illetleri
acikladigi i¢in bu durum bir problem olarak goriilmemektedir.

Bu konuda Cami‘den su &rnek zikredilebilir. Sakallarin hilallenmesi babinda*’
ilk olarak Hz. Peygamber’in sakalin1 hilallemesi ile alakali Ibn EbG Omer > Siifyan b.
Uyeyne > Abdiilkerim b. Ebi’1-Muharik > Hassan b. Bilal > Ammar b. Yasir tarikiyle
bir hadis nakledilmistir. Ardindan ayn1 hadis ibn Ebt Omer > Siifyan b. Uyeyne > Said
b. EbG Arlibe > Katade > Hassan b. Bilal > Ammar b. Yasir tarikiyle de nakledilmistir.
Tirmizi bu iki rivayetten sonra birinci isnad1 degerlendirme amaciyla ibn Uyeyne’den
“Abdiilkerim’in Hassan b. Bilal’den bu hadisi isitmedigi” bilgisini nakletmistir.
Dolayisiyla bu 6rnekten onun dncelikle illetli olan hadisi kaydettigi anlagilmaktadar.

Bir mala zekatin ne zaman gerektigi konusunun islendigi babda zikredilen
hadisler de Tirmizi nin illeti gdsterme uygulamasina drnek olarak verilebilir.*® Tirmizi
“Bir maldan yararlanana o mal1 elde etmesinin iizerinden bir yil gegmedikce zekat

gerekmez.” hadisini 6ncelikle merfi bir isnadla rivayet etmistir. Ancak o hem bu

46 fbn Receb el-Hanbeli, Serhu ileli’t-Tirmizi, Tahkik: Nureddin Itr, Dimagk: Darii’l-mellah, 1978,1-
2,411. ibn Receb bu muallel hadislerden 6zellikle Kitabii’l-fezail’deki bazilarinin miinker oldugunu da
ifade etmektedir. Bkz. 395.

47 Tirmizi, “Taharet”, 23.

4 Tirmizi, “Zekat”, 10.
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isnadda yer alan Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem’in zayif bir ravi (kesirii’l-galat)
oldugunu hem de bu rivayetin bir¢ok kimse tarafindan mevkuf olarak nakledildigini
ifade etmis, bu tariklerden birkacgini siralamistir. Netice olarak Tirmizi’nin rivayetler
arasinda vasl ve irsal; raf* ve vakf hususunda ihtilaf oldugu zaman da sahih gérdigi
rivayeti tercih ettigi ve once illetli olanlar1, ardindan ise sahih rivayetleri naklederek
illeti ortaya ¢ikarmay1 amagladig1 goriilmektedir.*°

Tirmizi’nin 6nce illetli sonra sahih isnadlar1 nakletmesi ¢ogunlukla takip ettigi
bir yontem olmasina ragmen onun bazi bablarda, illetli hadislere daha sonra yer verdigi
dikkat cekmektedir. Ornegin “diY) ass! (e ¢ sasll 8 ¢ls W/Deve eti yemekten dolayi
abdestin durumu hakkinda nakledilenler” babinda® naklettigi ilk hadis Hennad > Ebii
Muaviye > A‘mes > Abdullah b. Abdullah er-Rézi > Abdurrahman b. Eba Leyla >
Berd b. Azib kanaliyla gelmektedir. Tirmizi s6z konusu babda Cabir b. Semura ve
Useyd b. Hudayr’dan da rivayetler oldugunu belirttikten sonra sunlar1 eklemektedir:
“Haccac b. Ertat bu hadisi Abdullah b. Abdullah er-Razi > Abdurrahman b. Ebi Leyla
> Useyd b. Hudayr senediyle nakletmistir fakat dogru olan Abdurrahman b. Ebl
Leyla’nin Bera b. Azib’den naklettigi isnaddir.” Bu durumdan hareketle Tirmizi’nin
bazi bablarda ilk olarak illetli olan isnada degil sahih kabul ettigi isnada yer verdigi
sOylenebilir.

Genelde ehl-i hadisin 6zelde ise Tirmizi’nin hadislerle amel ederken hadislerin
sthhat durumlarina ilk sirada yer verdikleri ve bir konuda gelen farkli hadisler
arasindaki ilk tercihin sihhat iizerinden yapildig1 gériilmektedir. Ornegin cinsel organa
dokunmaktan dolay1 abdestin bozulup bozulmadigina dair c¢elisik hadisler
nakledilmektedir.>! Evzai, Safii, Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Rahliye cinsel organa
dokunuldugunda abdestin bozuldugunu ileri stirmiistiir. Clinkii onlara gore bu yondeki
hadisler daha sahihtir. Ehl-i Kafe ve Abdullah b. Miibarek ise bozulmadigi
gorlisiindedir. Bu konuda abdestin bozulacagini sdyleyenler, bozulmayacagi

hiikmiiniin istinbat edildigi hadisin isnadinda yer alan Kays b. Talk’in zayif bir ravi

4 Benzer ornekler igin bkz. Tirmizi, “Ahkam”, 13; “Ziihd”, 39.
%0 Benzer 6rnekler igin bkz. Tirmizi, “Taharet”, 60-62.
51 Tirmizi, “Taharet”, 61-62.
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olmasim dikkate almislardir.? Dolayisiyla onlarin tercihinde ilk siray1 hadisin sthhati
konusu almis olmaktadir.

Bir bagka babda ise kisinin esini 0pmesinden dolay1 abdestin gerekmedigi
hiikmiine gotiirecek bir hadis nakledilmistir. Ancak Tirmizi, bu hadisle ehl-1 Kife ile
Siifyan es-Sevri’nin amel ettigini, “ashabimiz” dedigi Malik b. Enes, Evzai, Safii,
Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Rahfiye’nin ise séz konusu hadisin isnad: delile elverisli
olmadigi i¢in amel etmedigini nakletmistir. Hadisin isnad1 hakkinda Yahya b. Said el-
Kattin’in “so3 ¥ 423 s/giivenilir olmayan, zay1£>® hiikmiinii verdigi, Buhari’nin ise
isnadda bulunan Habib b. Eba Sabit’in Urve’den semai bulunmamasi nedeniyle
rivayeti zayif saydigi bilgilerini aktarmistir. Ardindan ise Tirmizi, bu babda Hz.
Peygamber’den higbir sahih rivayetin varid olmadigini belirtmistir.>* Bu 6rnekten
hareketle ehl-i hadis fakihlerin bir konuda hadis varid oldugunda onunla amel etmek
icin Oncelikle sthhat durumunu goézden gecirdikleri ve buna goére amel ettikleri
sOylenebilir.

Bu durumun bir diger 6rnegine Cuma namazina gelmenin vacib olmasinin siniri
ile alakali hadislerin yer aldig1 babda rastlanmaktadir.®® Zira Tirmizi bu babda
“Cumadan sonra gece olmadan dnce evine donmesi miimkiin olan kisilere cumanin
gerektigi”ni ifade eden zayif isnadli bir hadis zikretmistir. Ancak zikredilen hadis
Ahmed b. Hanbel’in de oldugu bir mecliste, bahsi gecen konuda delil olarak
nakledilince Ahmed b. Hanbel sinirlenmis ve muhatabma “<b, iiul/Rabbinden
bagislanma dile!” diyerek tepki gostermistir. Tirmizi, Ahmed b. Hanbel’in hadisi
isnadindan dolay1 zayif gormesinden dolay1 bu hadise deger vermedigini ve s6z
konusu tavri gosterdigini belirtmistir.>®

Zikredilen durumun aksine, ehl-i hadisin sahih hadise ragmen farkli hiikiim

verenlere yonelik elestirileri de fikhii’l-hadis disiplinindeki bir tavir olarak

52 Ahmed Muhammed Sakir, s6z konusu rivinin Yahya b. Main, Icli ve Tbn Hibban tarafindan tevsik
edildigini dolayisiyla hadisin sahih oldugunu ifade etmistir. Ancak bazi alimlerin, hadis mensuh oldugu
icin amel etmediklerini de belirtmektedir. Bkz. Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, I, 132, 2 nolu dipnot.

53 S5z konusu tabirin anlamima dair bkz. Ahmet Yiicel, Hadis ilminde Tenkit Terimleri, istanbul:
IFAV Yay., 2015, 2. Baski, 92-99.

5 Tirmizi, “Taharet”, 63.

5 Tirmizi, “Salat”, 360.

% Tirmizi’nin nakline gére Ahmed b. Hanbel cuma ezammi duyan kisilere cuma namazim gerekli
gormiistiir. Bu konuda o, Tirmizi’nin nakletmedigi “Cuma niday1 isitenlere gerekir.” hadisi ile amel
etmistir. Miibarekfiirl, Tuhfetii’l-Ahvezi, 11, 377.
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goriilmelidir. Rasulullah’in istiska (=yagmur isteme) namazi kildigina ve elbisesini
ters ¢evirdigine dair sahih rivayetlerin var olmasina ragmen Eb( Hanife’nin “istiska
namazi kilinmaz, elbise de ters ¢evrilmez.” seklindeki goriistine Tirmizi, « <&
4u.l/Siinnete muhalefet etti.” ciimleleri ile tepki gdstermistir.>” Sahih bir rivayetle amel
etmemek Tirmizi ve benzeri ehl-i hadis ulemasina goére siinnete muhalefet olarak
goriilmiis ve tepki gosterilmistir. Bu konunun ehl-i hadis ile ehl-i re’y arasindaki fikri
catigsmalarin merkezini teskil ettigi ileri siirtilebilir.

Yine buna benzer bir duruma hacda hedy kurbanlarimi is‘ar (=devenin
hérgiiciinden kan akitarak isaretleme) konusunda rastlanmaktadir. Zira ibrahim en-
Nehai ve Ebll Hanife’ nin ig‘ar1 caiz gérmedikleri hatta bunu “miisle” olarak kabul
ettikleri nakledilmistir. Tirmiz1 bu diislinceye gosterilen tepkiyi Veki‘ b. Cerrah’tan
naklen aktarmaktadir. Veki‘ bu konuda siinnetin is‘ar oldugunu, s6zii gegen alimlerin
goriislerinin ise bidat oldugunu dile getirmistir. Dolayisiyla ehl-i hadis alimlerin sahih
bir hadis veya kendi bakis agilarina gore siinnet olarak kabul ettikleri bir hususun
karsisinda farkli bir goriis ileri siirmeyi bidat olarak vasiflandirdiklart dikkat
¢ekmektedir.

C.Fikhii’l-hadis ve Uliimii’l-hadis iliskisi

Fikhii’l-hadisin kavramsal gergevesi islenirken “metni anlamaya yonelik hadis
disiplinleri” ibaresi ile ifade edilen ve giintimiizde artik ulimii’l-hadis/hadis ilimleri
olarak adlandirilan garibii’l-hadis, nasihu’l-hadis ve mubhtelifii’l-hadis gibi ilimler,
hadislerin anlasilmas1 ve hadislerden istinbat hususunda gerek Tirmizi’nin gerek diger
fukahanin ¢okga faydalandigi ilimlerdir. Bu baslik altinda, Tirmizi’nin Cami‘inde s6z
konusu ilmi disiplinlerden nasil yararlandig1 ve bu disiplinlerin fikhii’l-hadis ile iliskisi
pratik boyutta tasvir edilmeye caligilacaktir.

1. Garibii’l-hadis

Garibii’l-hadis bir hadisin manasim1 kavramak ve hadisten fikhi istinbat igin
gerekli olan hadis ilimlerinden biridir. Bu ilim hadislerdeki, az kullanildig1 i¢in zor

anlasilan ve manasi kapal1 olan kelimeleri konu edinir.%®

5 Tirmizi, “Salat”, 395.
58 Suyuti, Tedribii’r-ravi, Riyad: Darii Ibni’l-Cevzi, h. 1433, 1-2, Il, 763.
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Garibii’l-hadisin bir ilim dali haline gelmesinde hadisin kaynagindan yani Hz.
Peygamber devrinden uzaklasma ve fetihlerin akabinde gayr1 Arap unsurlarin islami
ilimlerle ugragmaya baglamalar1 gibi amillerin yani sira fikih ilmindeki gelismeler de
etkili olmustur. Hadis ve ehl-i hadis muhaliflerine karsi, hadis rivayetlerinin
anlagilabilirliginin ortaya konulmasi ve onlarla amelin miimkiin oldugunun ispat
edilmesinin bu etkilerden biri oldugu sdylenebilir. O déonemdeki hadisgiler, fikih¢ilar
ve dilcilerin sahalariyla ilgili ihtiyaclar1 sebebiyle bu alanda yazilan eserlere ragbet
gosterdikleri de bilinmektedir.>®

Tirmizi de Cami‘de hadislerin manalarin1 anlayabilmek ya da fikhina
ulasabilmek i¢in garib kelimelere agiklik getirmistir. S6z gelimi “Cliniip olan kisiyle
musafaha” babinda® vérid olan hadiste yer alan “cusisil” kelimesinin “aie uasi/ondan
uzaklastim.” manasina oldugunu ifade etmistir. Humra iizerinde namazin hiitkmiiniin
tartisildig1 bir babda®® ise suad juas s 3 el seklinde bir agiklamada bulunmustur. Hz.
Peygamber’in namazda “ihtisar”dan nehyettigini bildiren bir hadisten®? sonra ihtisar:
“goall b 48 pald o oy dall sy o 1 LaisY)/Kisinin namazda elini belleri {izerine
koymasidir.” seklinde beyan etmesi de garibii’l-hadis aciklamalarina bir 6rnektir.5®

2. Nasihuw’l-hadis

Zahirde birbiri ile celiskili goziiken iki hadis arasindaki problemin izalesi i¢in
basvurulan yollardan biri olan nesh, “Sari‘in 6nceki hiikmii kaldirip yerine sonradan
baska hiikiim koymasidir.” seklinde tarif edilmistir. %

Tirmizi, ulemay1 farkli fikhi hiikim vermeye gotiiren miitendkiz hadisleri
aktarirken, hadisler arasindaki problemleri ¢6zme yollarindan biri olarak neshi de
kullanmistir. S6z gelimi “Ateste pisen bir sey yedikten sonra abdestin gerektigine dair”
hadisleri iceren babda®® mezkGr hiikmiin neshedildigini ifade etmistir. Kitabii’t-
tahdret’in 80. bab1 “Kadin ve erkegin cinsel organlarinin birlesmesi ile gusliin
gerekmesi” ile ilgilidir. Bu babda s6z konusu durumda gusliin gerekecegi, ayrica

eslerden bir inzalin gerekmedigine dair hadisler nakledilmistir. Bir sonraki babda ise

% Omer Ozpinar, Hadis Edebiyatimin Olusumu, 302-312.

60 Tirmizi, “Taharet”, 89.

61 Tirmizi, “Salat”, 246.

% Tirmizi, “Salat”, 281,

83 Diger 6rnekler icin bkz. Tirmizi, “Salat”, 354; “Savm”, 32; “Hac”, 53-81.
6 Suyuti, Tedribii’r-ravi, Il, 771.

8 Tirmizi, “Tahdret”, 59.
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gusliin ancak inzal sonucu gerektigine dair rivayetler varid olmustur. Tirmizi s6z
konusu rivayetlerden hareketle ikinci durumun mensuh oldugunu ifade etmektedir.

Cami‘de baska bir yerde ise nesh olay1 dogrudan bab basliginda zikredilmistir.
“$hall 4 D 2w 4 els W/Namazda konusmanin neshedilmesi”®® seklinde ifade
edilen babda rivayet edilen hadiste 6nceleri namazda konusuldugu fakat “ & s«
(fild/Namazlarmizi Allah igin samimiyetle kilin.”®" ayetinin inmesiyle bunun
neshedildigi ifade edilmistir.

Tirmizi neshin vaki oldugu durumlarda bazen nasih olan hadis ile mensuh olani
farkl1 bablarda zikretmektedir. Mesela yukarida zikredilen guslii gerektiren hallerle
ilgili 6rneklerde nasih olan hadis 80. babda aktarilmigken, mensuh olan 81. babda
aktarilmistir. Miiellif bazen de hem nasihi hem de mensuhu ayni baba almaktadir.
Mesela once ‘“Namazda riikkida iken elleri dizlerin {izerinde koymanin siinnet
oldugu”na dair rivayeti® naklettikten sonra bu konuda sadece Ibn Mesud ve bazi
talebesinden farkli rivayetler geldigini ifade etmistir. Buna gore onlar riikiida “tatbik”
yapmaktadirlar. Yani ellerini birlestirip iki dizin arasina koymaktadirlar. Tirmizi
bunun ardindan Abdullah b. Mesud’dan gelen uygulamanin mensuh oldugunu ayni
bab i¢inde belirtmektedir.

Yukarida incelenerek nakledilen ornekler gergevesinde Tirmizi’nin nesh vaki
oldugunda “6nce mensuhu daha sonra nasihi” zikrettifine dair ifadenin® mutlak
anlamda anlasilmamasi gerektigi belirtilmelidir. Yukarida nakledilen birinci 6rnekte
durum bdyle iken, ikinci ornekte tam tersidir. Yani 6nce nasih daha sonra mensuh
zikredilmistir.”

3. Muhtelifii’l-hadis

Iki hadis arasindaki zahiri geliskileri inceleyen muhtelifii’l-hadis ilmi s6z konusu

durumdaki hadisler arasindaki tenakuzu gidermek i¢in ¢esitli ¢6ziim yollar1 tiretmistir.

% Tirmizi, “Salat”, 297.

67 el-Bakara, 2/238.

%8 Tirmizi, “Salat”, 192.

69 {smail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyati, 99.

70 Tirmizi’nin, illeti nesh manasma da kullandigmin burada hatirlatilmasinda fayda miilahaza ediyoruz.
Tirmizi “Kitabii’l-ile]”inin basinda eserindeki iki hadisin mamiiliin bih olmadigini ve bunlarn illetlerini
ilgili hadisin agiklamasinda beyan ettigini ifade etmektedir. S6z konusu hadislerden “ddrdiincii kez
sarap igenin Oldiiriilmesi” ile alakali hadise bakildiginda, Tirmizi’nin buradaki illeti nesh olarak ifade
ettigi goriilmektedir. Bkz. Tirmizi, “Hudid”, 15.
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Muhaddislerin usuliine gore hadisler arasindaki tendkuzu giderme yollar1 sirasiyla
cem-telif, nesh, tercih ve tevakkuftur.” Yani bir hadisci tenakuzu cem-telif yoluyla
gideremiyorsa ikinci bir yol olarak neshe bagvurur. Nesh vaki olduguna da kanaat
getirememisse ancak o zaman tercih yoluna gitmektedir.

Tirmizi Cami‘de farkli hiikkiimler i¢ceren hadisleri naklederken bir yandan da bu
hadisler hakkinda agiklamalar yapmaktadir. Onun, yaptigt bu ag¢iklamalarda
miitendkiz goriilen hadisler arasindaki problemleri ¢6zmeye gayret ettigi
goriilmektedir. S6z gelimi sahitlik hususunda Hz. Peygamber’den “Size sahitlerin en
hayirlisini haber vereyim mi: Kendisine sorulmadan gelip sahitlik yapandir.”’? ve ...
Sonra bir kavim gelir ki cokga yiyip icer ve sismanlhig: sever” kendisine sorulmadan

sahitlik yapar.”’*

seklinde iki rivayet gelmistir. Burada gecen iki hadis arasinda zahiri
bir tedruzun oldugu agiktir. Tirmizi iki hadis arasindaki geliskiyi giderme adina “Bu
hadisin manasi sudur: Ikinci hadiste bahsedilen yalanci sahitliktir. Zira ayn1 hadisin
Omer b. Hattab’dan gelen rivayetinde “... Yalancilik yayilir hatta kisi sahit olmadig

3

bir olaya sahitlik eder.” ifadeleri yer almaktadir. Bu rivayette gecen “yalancilik
yayilir.” kaydindan hareketle ikinci hadiste yalanci sahitligin kastedildigi ortaya
¢ikmis olmaktadir.

Hz. Peygamber’in abdest alirken organlarini birer, ikiser ve ticer defa yikadigina
dair farkl1 rivayetler nakledilmektedir. Tirmizi séz konusu rivayetlere ayr1 bablarda’™
yer vermekte sonrasinda ise bu hadisler arasinda bir ¢eliski olmadigini belirtmek iizere
rivayetlerin arasini cem etmek icin Hz. Peygamber’in bazen birer, bazen ikiser bazen
de iiger kere yikadigina dair bagka bir hadis kaydetmektedir.”®

Yukarida bab bagliklarinin islendigi boliimde bahsi gegtigi gibi Tirmizi, bazi

fiilerden nehyeden bab basliklarindan sonra ayni konuda ruhsat olduguna yonelik bab

baslig1 agmakta ve burada ilgili hadislere yer vermektedir. Onun bu iki rivayet grubu

" {smail Liitfi Cakan, Hadislerde Goriilen Thtilaflar ve Coziim Yollar1 (Muhtelifii’l-hadis ilmi),
Istanbul: IFAV Yaynlari, 2013, 6. Baski, 180.

2 Tirmizi, “Sehadat”, 1.

™ Hadisin metninde gegen “sianiy” kelimesinin agiklamasi mahiyetinde “kendilerinde olmayan seylerle
biiyiiklenmek” gibi ciimleler de yer almaktadir. Biz burada s6z konusu anlamlardan ¢okga yiyip igmeyi
tercih ettik. Bkz. Miibarekfiri, Tuhfetii’l-Ahvezi, VI, 173.

" Tirmizi, “Sehadat”, 4.

5 Tirmizi, “Taharet”, 32-33-34.

7 Tirmizi, “Taharet”, 35.
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arasinda cem-telif yaptig1 sdylenebilir. Ancak ruhsat kelimesinin gectigi her babdan
bdyle bir ¢ikarim yapilabilecegini sdylemek de pek miimkiin degildir.

Rasulullah’in oturarak ve ayakta bevl ettigine dair rivayet edilen hadisler burada
ornek olarak zikredilebilir. Tirmizi 6nce bu fiilden nehye dair hadisleri bir babda
nakledip, pesine de bu fiile ruhsat veren hadisleri eklemistir.”” Boylece iki hadisin
birbirinin muariz1 olmadig1 Hz. Peygamber’in genelde oturarak ancak ihtiyaca binaen
bazen de ayakta bevl ettigi ifade edilmis olmaktadir.

Bu konuda daha agik olan bir diger 6rnek ise yatsi namazindan sonra oturma
meselesidir. Cami‘de Oncelikle yatsidan sonra oturup konusmayi yasaklayan
rivayetler icin bir bab ac¢ilmis ardindan ise bu konuda ruhsat bildiren bir rivayet
kaydedilmistir. Buna gére Hz. Peygamber Miisliimanlarin isleriyle alakali hususlari
goriismek iizere Hz. Ebubekir ile beraber yatsidan sonra oturup konusmustur. '
Boylece iki rivayet arasindan bir ¢eliski olmay1p bazi miithim konular1 konusmak tizere
yatsidan sonra oturulabilecegi ifade edilmis olmaktadir.

Mubhtelif hadislerin cem edilerek ¢6zlime kavusturulmasi konusunda burada son
olarak zikredilecek ornek ise seytan taslamanin binekle ve yaya olarak yapilmasi ile
alakali rivayetlerdir.” Tirmizi Hz. Peygamber’in her iki fiili de yaptigin1 belirterek iki
hadisi cem etmektedir.

Celigkili goriilen hadisleri ¢oziime kavusturmada basvurulan ikinci yontem
malum oldugu iizere nesh ihtimalidir. Cami‘deki neshe dair bilgiler 6zel bir baslikta
yukarida yer aldig1 i¢in burada ayrica konu edilmeyecektir.

Coziim yollarindan iigiincii ise tercihtir. Tercih, muhtelifii’l-hadis baglaminda
diistintildiiginde, tendkuz halinde ve birbirine yakin sihhat derecesine sahip
hadislerden birini isnad, ravi, metin ve benzerinde bulunan bir 6zelliginden dolay1
tercih etme manasina gelmektedir.® Yapilan incelemelerden ulasilabilen neticeler
kadariyla Tirmizi’nin CAmi‘inde boyle bir duruma rastlanmamustir. Ancak Cami‘de

genelde goriisleri zikredilen alimlerin 6zelde ise Tirmiz1’nin, tercihlerini sithhate gore

7 Tirmizi, “Taharet”, 8-9.

8 Tirmizi, “Salat”, 125-126.

9 Tirmizi, “Hac”, 63.

8 jsmail Liitfi Cakan, Hadislerde Goriilen ihtilaflar, 223-224.
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yaptiklar1 yukarida goriilmiistii. Ancak bu hadisler arasinda sihhat farki oldugu i¢in
muhtelifii’l-hadis ilminin kapsamina déhil degildir.

Ayni sekilde tevakkufun bir 6rnegine de rastlanmamistir. Zaten tevakkuf teoride
zikredilmesine ragmen pratikte pek fazla rastlanmayan bir konudur.8

Yapilan incelemelerde Tirmizi’nin hadis ilimlerinden sayilan garibii’l-hadis,
nasihu’l-hadis ve muhtelifii’l-hadis konularma dair acgiklama veya nakilleri tespit
edilmistir. Ancak onun hadis ilimlerinin diger bir konusu olan esbabii vuradi’l-hadisle
alakal1 agiklama ya da nakline rastlanmamastir.

D.Tirmizi’nin Fikhii’l-hadis Yonii

Tirmizi’nin Hakim tarafindan fakih muhaddis olarak kabul edildigi ve onun ehl-
1 hadis bir alim olarak fikhii’l-hadis disiplini i¢erisinde hareket ettigi bilinmektedir. Bu
boliimde onun Cami‘deki tavirlari ilizerinden yapilan okumalar sonucunda hem bu
iddiaya ne kadar uygun oldugu hususu test edilecek hem de fikhii’l-hadisi uygulamaya
nasil gec¢irdigi hakkinda incelemeler yapilacaktir.

1. Tirmizi’nin Tercihleri

Tirmizi’nin, hocas1 Buhari kadar meshur fakih olmasa da ehl-i hadisin istinbat
metoduna/fikhii’l-hadise uygun bir yol benimsedigi, hadisler hakkinda agiklama
yaparken veya tercih yaparken fikhii’l-hadis disiplinine gore hareket ettigi ve buna
bagl olarak tercihler yapabilen “ehl-i tercih” bir alim oldugu sdylenebilir. Bu baslik
altinda onun bir goriisii tercih ederken hareket noktasi, tercih sebepleri ve tercihlerinin

nasil bilinebilecegi gibi konular iglenecektir.
a) En Sahih Olan Hadise Gore Tercih

Tirmiz1 bir konuda gelen iki farkli hitkme gotiirecek hadislerde tam bir hadisci
yaklagimi benimseyerek isnadi daha sahih olan hadisleri tercih etmis ve amelin bu
hadislere gore olmasi gerektigini ifade etmistir. Mesela abdest esnasinda bas
meshedilirken (kaplama mesh) 6nden arkaya ve arkadan 6ne dogru meshedilmesi
seklinde farkli hiikiimlere gotiiren iki hadis nakledilmistir.®? Tirmizi burada basin
onden arkaya dogru meshedilmesi hiikmiinii igeren Abdullah b. Zeyd hadisinin diger

hiikme gotiiren Muavviz b. Afra hadisinden daha sahih (esah) ve isnadinin daha iyi

81 {smail Liitfi Cakan, Hadislerde Gériilen ihtilaflar, 249-250.
8 Tirmizi, “Taharet”, 24-25.
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(ecved) oldugunu ifade etmis ve dolayisiyla Abdullah b. Zeyd’in hadisini tercih
etmistir.

Bu konuda diger bir 6rnek olarak su zikredilebilir: Ciiniip olan bir kisinin
gusletmeden uyumasmin cevazi hakkindaki hadislerde bir problem olmamasina
ragmen bu kisinin abdest alarak uyumasinin gerekliligi hakkinda iki farkli hadise
rastlanmaktadir. Bu konunun yer aldign “Juiss o} 8 sl cinll 8 ls W/Gusletmeden
once uyuyan hakkinda nakledilenler” babinda dncelikle Tirmizi’nin illetli kabul ettigi
Hz. Peygamber’in s6z konusu durumda abdest almadan uyuduguna dair hadis
nakledilmis ardindan ise tam tersi bir hiikmii, Rasulullah’in abdest aldiktan sonra
uyudugu hiikmiiniin elde edildigi bir hadisi rivayet edilmistir. Sonrasinda da ikinci
hadisin birinciden sahih oldugu (esah), birinci hadisteki hatanin ise isnadda yer alan
Ebi Ishak es-Sebi‘i’den kaynaklandig: ifade edilmistir.8®

Tirmizi’nin bu sekildeki tercihlerinden, son olarak nebizle abdest alma meselesi
zikredilebilir. Diger nakledilenlerin aksine Tirmizi bu babda® sadece nebizle abdest
almanin cevazi hiikmiiniin elde edilebilecegi bir hadis nakletmis, karsisinda bunu
nakzeden bir rivdyet -bu konuda bir hadis varid olmayisindan olsa gerek-
nakletmemistir. Ancak s6z konusu hadisle alakali illet degerlendirmesi yaparken
isnadda yer alan “Ebl Zeyd”in mechul oldugunu belirtmistir. Ayrica Siifyan es-
Sevri’nin nebizle abdeste cevaz verdigini ancak Safii, Ahmed b. Hanbel ve Ishak b.
Réhiiye’nin bu hadisle amel etmedigini sdylemistir. Pesinden yine kendisi nebizle
abdest alinmamasinin Kur’an’in hiikkmiine daha yakin oldugunu ifade etmistir. Clinkii
ayette “Su bulamadiysaniz temiz toprakla teyemmiim edin.”®® buyrulmaktadir. Netice
olarak Tirmizi hadis zayif oldugu icin amele elverisli gormemis bundan dolay1 da
nebizle abdestin caiz olmadig1 goriisiinii tercih etmistir.®

b) Konu Hakkinda Varid Olan Hadise Gore Amel

Fikhii’l-hadisin tanimindan da anlasildigi tizere genelde ehl-i hadisin 6zelde ise
Tirmizi’nin, ehl-1 hadis bir tavrin neticesi olarak bir konuda gilivenilir hadis gelince

akli veya nakli baska seylere arz etmeksizin soz konusu hadisle amel ettikleri kabul

8 Tirmizi, “Tahéret”, 87.

8 Tirmizi, “Tahéret”, 65.

8 el-Maide, 4/5.

8 Bu konudaki diger drnekler i¢in bkz. Tirmizi, “Salat”, 141-142, 180-181, 184, 222; “Zekat”, 12.
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edilmektedir. Tirmizi’nin bazi tavirlarindan ve nakillerinden hareketle bu durumun
Cami‘ine de yansidig1 sdylenebilir.

Mesela Hz. Peygamber’in namazda iken iki siyahi yani yilan ve akrebi
oldiirmeyi emrettigi babda®’ ilgili hadislerden sonra Ahmed b. Hanbel ile ishak b.
Rahliye’nin bu hadise gore amel ettigi ifade edilmistir. Ancak Tirmizi, ibrahim en-
Nehai gibi bazi alimlerin bu hareketi namaz i¢inde uygun gormediklerini sdylemekte
ve bu iki goriisten birincisinin daha dogru oldugunu (z=i Js¥! Jsdl) ifade ederek
tercihini belirtmektedir. Burada Tirmizi’nin tercihini yonlendiren ana kriter isnad ve
benzeri degerlendirme araglarindan ziyade bu konuda varid olan hadislerdir denebilir.
Nitekim bu hadisle amel etmeyenlerin delillerine bakildiginda, onlarin daha genel
durumlar hakkindaki hadislere dayanarak farkli goriisleri kail olduklari goriilmektedir.
S6z gelimi “Maxdd 33all & o)/Namazin kendine has amelleri vardir.” hadisini delil
gostererek akrep ve benzerini 6ldiirmenin namazin disindaki bir hareket oldugunu ve
bunu yapmanin amel-i kesire girdigini kabul etmislerdir. Fakat s6z konusu babda
gecen hadis 6zel bir duruma isaret etmekte ve Rasulullah bu durumda yilan ya da
akrebin oldiriilmesine izin vermektedir. Dolayisiyla konu hakkinda varid olan hadis
burada ameli gerektirmistir.®

Ayni duruma “biy syl 5 dasl sla 13 (el 8 sl W/fmam hutbe okurken
mescide girenin iki rekdt namaz kilmasi hakkinda nakledilenler” babinda® da
rastlanmaktadir. Tirmizl hadisin mucibince hutbe esnasinda yeni gelen kimsenin
namaz kilmasinin uygun oldugu goriistindedir. Fakat iclerinde Siifyan es-Sevri ve ehl-
1 Klfe’nin oldugu bir gruba gore ise bu durumda namaz kilinmaz. Tirmizi birinci
goriisiin daha sahih oldugunu (z—=l Js¥) Js) ifade etmekte dolayisiyla tercihini
aciklamaktadir. Burada Siifyan es-Sevri ve Kife alimleri Cuma hutbesini dinleme,
hutbe esnasinda konusmama gibi genel kaide mahiyetindeki hadislere binden bu
hadisle amel etmemislerdir. ®® Ancak bu babda gegen hadislerde ise Hz. Peygamber
hutbe esnasinda namaza izin vermistir. Dolayisiyla bu hadisle amel etmek

gerekmektedir.

87 Tirmizi, “Salat”, 287.

8 Miibarekfuri, Tuhfetii’l-Ahvezi, 11, 209.

8 Tirmizi, “Salat”, 367.

9% Miibarekfiri, Tuhfetii’l-Ahvezi, 11, 390-391.
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Tirmizi’nin yukaridaki nakledilen 6rneklerde oldugu gibi bazen bir konudaki iki
goriisten birini tercih ederken kendi gériisiinii “zl Js¥) J sal\/Birinci goriis daha sahih”
seklindeki ifadelerle acikca belirttigi goriilmektedir. ibadat boliimlerinde yapilan
incelemeler baglaminda bu ifadenin toplamda 7 kere kullanildig: tespit edilmistir.
Tirmizi’nin bu gibi acik tercihte bulundugu yerlerde kendisinin katildig1 goriisiin
delillerini serdettigi kars1 tarafin ise sadece goriislerine atifta bulundugu
goriilmektedir. Ote yandan séz konusu 7 yerdeki ilgili hadisle amel etmeyenlerin,
gecgen Orneklerdeki gibi genel durumlari ifade eden hadislerle ihticac ederek ameli terk
ettikleri veya bunlarin karsisinda merfa  bir hadis zikredemedikleri dikkat
cekmektedir.®

c) Aym Konudaki Baska Hadislerden Yararlanma

Tirmizi’nin tercihlerini yonlendiren diger amillerden birisi de ayni konudaki
bagka hadislerdir. Ulema bir meselede iki ayr1 goriise sahip olduklarinda Tirmizi bazen
bagka hadis rivayetlerine bagvurarak iki goriisten birini nefyedip digerini tercih
etmektedir. S6z gelimi ibnii’l-Miibarek, Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Rahiye, ilgili
hadislerin geregince 6gle namazinin sicakta tehir edilmesi goriisiindedirler.®? Fakat
Imam Safii bu hilkkme mescide gelecek kisilerin evlerinin uzak olmasi sartim1 da
koymustur. Ancak Tirmizi devaminda, Bilal-i Habesi’nin bir seferde iken 6gle ezani
okudugunu fakat Rasulullah’in ona namazi biraz geciktirmesini soyledigini
nakletmektedir. Dolayisiyla namazi ertelemek i¢in mescide wuzaklik sarti
gerekmemektedir. Bu ornekte goriildiigii lizere Tirmizi, baska bir hadisi kullanarak
Imam Safii’nin goriisiiniin isabetli olmadigini ifade etmis ve kendi tercihini
belirtmistir.

Tirmizi’nin ayni sekilde bir tercihi de meclis muhayyerligi konusunda
goriilmektedir. Bu konuyu bilindigi gibi Hanefilerin yani sira Siifyan es-Sevri gibi ehl-
I hadise mensup alimler de fiziksel bir ayrilik olarak degil konunun degismesi seklinde
anlamiglardir. Tirmizi ise ayn1 konudaki hadisin baska tariklerinde yer alan “Bir

kisinin aligveris yaptigr kisinin yanindan cayma korkusuyla ayrilmasinin helal

%1 Benzer drnekler i¢in bkz. Tirmizi, “Salat”, 141-387-403, “Savm”, 26-63. Bunlarin aciklamalar1 i¢in
bkz. Miibarekfiri, Tuhfetii’l-Ahvezi, 11, 430-431; 111, 138, 204-205.
92 Tirmizi, “Salat”, 119.
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olmayacag1”®®

ifadesinden hareketle bu konuda dogru olanin fiziksel ayrilma oldugu
goriisiinii tercih etmistir.%

d) Diger Hususlar

Buraya kadar islenenler disinda Tirmizi’nin tercihine delalet eden bagka yollarin
da var oldugu ifade edilmistir. Mesela Tirmizi’nin bir meselede ekser-i ulemanin
goriisiinii tercih ettigi kabul edilmektedir.®® Bu duruma raf*ii’l-yedeyn meselesinde
acikca rastlanabilmektedir.®® Zikri gegen babda riikGidan sonra ellerin kaldirilmasi ile
alakal1 bir¢ok hadis nakledilmis ve Tirmizi boyle amel eden 6 sahabi, 7 tabii aliminin
adim zikretmis ardindan ise Malik, Ma‘mer, Evzai, Siifyan b. Uyeyne, ibnii’l-
Miibarek, Safii, Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Rahiiye nin de bu gériiste olduklarimni
belirtmistir. Onun bu kadar ¢ok alime atif yapmasi bir yandan tercihine isaret ederken
diger yandan da bu konuda azinligi temsil eden Siifyan es-Sevri ve Hanefilerin
goriisliniin isabetsiz olduguna delalet eder niteliktedir.

Aymi sekilde SAd Stiresi’nde secde ayetinin varliginin tartisildig babda®’ Siifyan
es-Sevri, Ibnii’l-Miibarek, Safii, Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Rahiiye’nin bu surede
secde ayetinin yer aldig1 gériisiinde oldugu bazi kimselerin ise aksi goriiste fikir beyan
ettikleri belirtilmis fakat isim verilmemistir. Bu durumunda onun birinci grubun
goriisiinii tercih ettigi kabul edilmektedir.%

Tirmizi’nin tercihinin saptanabilecegi diger bir kistas ise ihtilaf bulunan
konularda sadece bir tarafin delillerini nakledip diger grubunkileri nakletmemesidir.%®
S6z gelimi “daY) asal (e e sl (8 cls W/Deve etinden dolayr abdestin gerekmesi
hakkinda nakledilenler”'® babinda fukahdnin ¢ogunun bu durumda abdestin
bozulmadig: fikrinde olmalarina ragmen o sadece abdestin tekrar edilmesi gerektigi

goriisiinde olanlarin delillerini zikretmis ve Ahmed b. Hanbel ile ishak b. Rahiiye’nin

9 Tirmizi, “Biiyu‘”, 26.

% Diger 6rnekler igin bkz. Tirmizi, “Salat”, 344-376.
9 Nureddin Itr, el-imamii’t-Tirmizi, 330.

% Tirmizi, “Salat”, 190.

% Tirmizi, “Salat”, 405.

% Diger bir 6rnek igin bkz. Tirmizi, “Nikah”, 23.

9 Nureddin Itr, el-imamii’t-Tirmizi, 320.

100 Tirmizi, “Taharet”, 60.
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de bu hadisle amel ettiklerini belirtmistir. Amel etmeyenlerden ise sadece Siifyan es-
Sevri ile ehl-i Kiife’yi zikretmistir. Halbuki Malik b. Enes ve Safii de bu gériistedir.1%t

Tirmizi’nin bazi bab basliklarinda kullandig1 tercemelerinden de onun tercihleri
saptanabilmektedir.l% Mesela “Clas) & kil 34 4 ¢ls W/Ramazan orucunu
bozmanin keffareti hakkinda nakledilenler'% babinda esiyle cinsel iliskide bulunan
bir kisiye Rasulullah’in keffaret 6detmesine dair bir hadis yer almaktadir. Bu hadisten
¢ikan hiikkmii bir kisim alim kasten yeme ve igmeye de kiyaslamis ve bu durumlarda
da keffaret gerektigini ileri siirmiislerdir. Diger kisim ise keffaretin sadece cinsel iliski
durumunda gegerli oldugunu sdylemislerdir. Bu hadisin yer aldigi babin basliginda
Tirmizi nin kil 3 S/Orucun keffareti seklinde mutlak bir ifade kullanmasindan, onun
has manadaki bu hadisi amm olarak anladig1 sonucu ¢ikarilmigtir. 2%

Ayni sekilde Tirmizi’nin kiigiik hasir manasindaki “humra” iizerinde namaz
kilinmasinin cevazina dair bab baslig1!% agmasmin nedeni olarak Abdullah b. Ziibeyr
gibi alimlerin hasir iizerinde namaz kilmay1 kerih gormeleri zikredilmigtir.1%
Dolayistyla Tirmizi bu bab1 agmakla hem tercihini belirtmekte hem de diger goriiste
olanlara cevap vermektedir denebilir.

Tirmizi “ais oal sl of s WVitir namazinin vacib olmadigma dair
nakledilenler” babindal®” da vitir namazinin siinnet olduguna dair hadisler
nakletmistir. Hanefiler gibi bu namazi vacib gorenlere hi¢ deginmemistir. Netice
olarak onun bab basligiyla Hanefiler ile olan ihtilafa cevap verdigi ve vitir namazini
stinnet gordigi kabul edilebilir.

Yukarida Tirmizi’nin bazi bab basliklarinda hadis metninin bir kismin1 ya da
hepsini kullandig: belirtilmisti. Onun bu gibi yerlerde s6z konusu hadisi tercih ettigi
ve onunla amel ettigi ifade edilmektedir.1%

Netice olarak Tirmizi’nin, fikhii’l-hadisin tanimina uygun olarak, metni ve varsa

illetleriyle birlikte hadis rivayetini bir biitiin olarak ele aldig1, sihhati tespit edildikten

101 Nureddin Itr, el-imamii’t-Tirmizi, 320.
102 Nureddin Itr, el-imamii’t-Tirmizi, 288.
103 Tirmizi, “Savm”, 28

104 Nureddin Itr, el-imamii’t-Tirmizi, 288.
105 Tirmizd, “Salat”, 246.

106 Nyreddin Itr, el-imamii’t-Tirmizi, 289.
107 Tirmizi, “Salat”, 333.

108 Nureddin Itr, el-imamii’t-Tirmizi, 279.
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sonra nakli veya akli olsun baska bir delile arz etmedigi goriilmektedir. Konu
basliklarinda ifade edildigi gibi o en sahih olan hadisle amel etmis, bir konuda hadis
var oldugunda s6z konusu hadise ragmen re’y ile hareket etmemistir. Hadislerdeki
miibhemlik gibi durumlar1 izéle etmek igin konu hakkindaki diger hadislere
basvurmustur. Miitenakiz goziiken hadislerde ise ehl-i hadisin yontemine uygun olarak
once cem-telif sonrasinda nesh yoluna gitmistir. Biitlin bunlardan hareketle
Tirmizi’nin, ehl-i hadisin hiikiim istinbat usulii olan fikhii’l-hadise disiplinine gore
amel ettigi sdylenebilir.

2. Tirmizi’nin Fikhii’l-hadis Uygulamalari

Tirmizi’'nin bazi hadislerin pesinden manalarini agikladigi, hadislerin nasil
anlasilmas1 gerektigine dair bilgi verdigi ve hadisten kendi c¢ikardigi hiikiimleri
belirttigi goriilmektedir.

a) Hadislerden Istinbéata Dair A¢iklamalar

Tirmizi’nin fikhi istinbatta bulunurken bazi hadislerin akabinde hadisin dogru
anlasilmas1 ve dogru hiikiim ¢ikarilmasi i¢in agiklamalar yapmaktadir. S6z gelimi
mestler {izerine mesh etme ile alakali babda'® Cerir b. Abdullah isimli sahabinin
abdest aldig1 ve mestleri {izerine meshettigi rivayet edilmistir. Sonrasinda ise Ibrahim
en-Nehai’den s6z konusu sahabinin Maide Suresi’nin niizlliinden sonra Miisliiman
oldugu bilgisi kaydedilmistir. Hadisin baska bir varyantinda ise Cerir b. Abdullah, bu
meshi Rasulullah’tan gordiigiinii ifade etmistir. Yanindakiler ise Rasulullah’in meshini
Maide Suresi’nin niizuliinden 6nce mi yoksa sonra m1 gordiigiinii sorunca o da “Ben
Maide Suresi’nin niizuliinden sonra Miisliiman oldum.” seklinde cevap vermistir.
Tirmizi ise hadisleri rivayet ettikten sonra “Bu miifesser bir hadistir.” diyerek su
aciklamay1 yapar: “Ciinkii meshi inkar edenlerin bir kism1 meshin Maide Siresi’ndeki
abdest ayetleri ile nesh edildigini iddia etmektedirler. Fakat s6z konusu hadis durumun
boyle olmadigini gostermektedir.”

Bagka bir hadisten sonra da buna benzer bir agiklamaya yer vermektedir. “ ¢ls L
sbuill 5 Ja ) 4ze 5 JLay Ja )l 4/Erkek ve kadinlarla beraber namaz kilan hakkinda

nakledilenler”!!° babinda Enes b. Malik’in anlattig1 bir olayda Hz. Peygamber, onu ve

109 Tirmizi, “Taharet”, 70.
10 Tirmizi, “Salat”, 173.
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bir ¢ocugu arkasina alarak yasli bir kadin1 da onlarin arkasina yerlestirerek namaz
kildirmistir. Bazi kimseler bu hadisten ve ¢ocugun namazi olmadigi fikrinden
hareketle safin arkasinda tek basma kilinan namazin caiz oldugu goriisiine
varmiglardir. Fakat Tirmizi buna itiraz etmis ve hadisten boyle bir hiikiim
¢ikmayacagini belirtmistir. “Zira eger ¢cocugun namazi olmasaydi Hz. Peygamber onu
Enes b. Malik’le beraber arkasina almazdi bilakis Enes’i sag tarafina alirdi.” seklinde
aciklamada bulunmustur.

Ote yandan onun bir hadisteki hitkmii bagka bir hadisle takyid ederek de istinbata
ulastig1 goriilmektedir. Rasulullah’in namazda iken alna yapisan kii¢iik c¢akillarin
temizlemesinden nehyetmesini!!!, yine Hz. Peygamber’den aym konuda nakledilen
“Eger illa ki temizlemen gerekiyorsa bir kere temizleyebilirsin.” hadisi ile takyid etmis
ve bu hadislerden namazda iken alindaki kiigiik taglarin bir kere temizlenebilecegine
ruhsat oldugu hiikkmiine ulagmistir.

Tirmizi’nin hadisteki hiikmiin illeti hakkinda agiklamalarda bulundugu da
goriiliir. Mesela Hz. Peygamber’in farzlar disinda cumartesi giinleri oru¢ tutmayi
yasaklamast ile ilgili hadisi*'? “Bu hadisteki kerahetin sebebi, kisinin sadece cumartesi
giinleri oru¢ tutmaya Ozel olarak devam etmesidir. Ciinkii Yahudiler, cumartesi
giiniinii tazim etmektedirler.” climleleriyle agiklayarak Rasulullah’in hiikmiiniin
sebebiyle ilgili bilgi vermistir.

Tirmizi bazi1 hadislerden elde ettigi hitkmii yukarida gegtigi gibi bab basliginda
ifade ederken bazen de bu hiikkme hadisin pesinden yaptig1 agiklamalarda yer
vermektedir. Mesela siit ictikten sonra mazmaza yapmanin kendisine gore “miistehab”
oldugunu dile getirmektedir.!*® Ayrica bilyiik veya kiigiik abdestini giderenin selam
almasinin mekruh oldugunu hem bab basliginda hem de yaptigi agiklamalarda
belirtmistir.}'* Ayn1 sekilde bayram namazlarina 6ziir haricinde binekle gitmemenin

miistehab oldugu hiikmiine varmustir.!1°

1 Tirmizi, “Salat”, 279.
12 Tirmizi, “Savm”, 43.
13 Tirmizi, “Taharet”, 66.
14 Tirmizi, “Taharet”, 67.
15 Tirmizi. “Salat”, 382.
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Bu durumun rastlandigi ve 6nemine ayrica dikkat edilmesi gereken bir 6rnek de
sudur: “ ) (e ClieS Jiy ela W/Atesteki topuklara yaziklar olsun” babinda''® sz
konusu hadisten sonra “Zywall 13a 48/Bu hadisin fikhi1” diyerek ciimleye giris yapmis ve
“Mest ya da corap olmaksizin ayaklar lizerine mesh etmek caiz degildir.” seklinde
devam etmistir. Yani hadisten ¢iplak iizere mestin caiz olmadig1 hiikkmiinii ¢ikarmis
bunu da hadisin fikh1 olarak adlandirmistir.

b) Hadislerin Manasina Dair Ac¢iklamalar

Tirmizi’nin fikhii’l-hadis yOniine isaret eden en onemli noktalardan biri de
manasi kapali olan hadisler hakkinda adeta bir serh mahiyetinde “cuwall 13 Ji=e/Bu
hadisin manas1” seklinde baslayan climlelerle agiklama yapmasidir. Bu agiklamalari o
cogu zaman bagka fakihlerden nakille yapmakla beraber kendisinin aciklamalarina da
rastlanmaktadir. “Abdll o ) mall 3 5 jeall Gliy/Kiyamet giiniine kadar umre hacca
dahil olmustur.”*'’ hadisinin manasina dair énce Safii, Ahmed b. Hanbel ve ishak b.
Réhiiye’den nakille “Hac aylarinda umre yapmakta bir beis yoktur.” agiklamasinin
ardindan ise kendi beyanlarina ge¢mektedir. Buradaki ifadelerinde Cahiliye ehlinin
hac aylarinda umre yapmadiklart Hz. Peygamber’in bu anlayisi kaldirdigini
belirtmektedir. Hatta devaminda hac aylart ve haram aylar hakkinda da bilgi
vermektedir.

Buna benzer baska bir 6rnek ise “cume S elaill aans (e ¢la W/Ezani isitip ona
icabet etmeyenler hakkinda nakledilenler” babinda yer almaktadir.}*® Hz. Peygamber
bu babdaki hadiste namaza gelmeyenlerin evlerini atese vermeyi istemektedir. Tirmizi
hadisin manasina dair baska alimlerden de nakiller yapmakla beraber kendisi bu
hadisten maksadin “cemaatten yiiz ¢evirenler, cemaati kiiciik gbéren ve Onem
vermeyenler” oldugunu ifade etmistir.*'°

¢) Tirmizi’nin Itikadi Meselelere Ehl-i Hadis Bakisi

Tirmizi’nin fikhi konularin yani sira yeri geldiginde itikadi hususlar igeren
hadislerin pesinden akaide dair agiklamalar yapmasi da dikkat gekmektedir. Ozellikle

Hakim’e gore -muhtemelen- ehl-i hadis terminolojisindeki fikih kavrami ya da diger

118 Tirmizi, “Taharet”, 31.

17 Tirmizi, “Hac”, 89.

118 Tirmizi, “Salat”, 162.

119 Benzer drnekler igin bkz. Tirmizi, “Savm”, 25; “Ceniiz”, 52.
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bir ifadeyle fikhii’l-hadis itikadi konulari da kapsamaktadir.’®® Bu husus kabul
edildiginde Tirmizi’nin sifatlarla alakali yaptig1 agiklama ve bu konudaki tavri da onun
fikhii’l-hadis uygulamasi olarak kabul edilebilir.

Tirmizi’nin sifatlarla alakali agiklamalarina “Zekatin fazileti” babindaki ilgili
hadisten sonraki ifadeleri misal verilebilir.*?! S6z konusu rivayette Allah Teala’nin
zekatlar1 kabul edip sagi ile aldig1 ve kisinin tayini yetistirdigi gibi onu biiyiittiigi hatta
bir lokmanin Uhud kadar oldugu ifade edilmektedir. Tirmizi rivayetin pesinden “Bu
rivayetler sabittir, bunlara iman edilir. Allah Teala’nin eli vardir diye diisiiniilmez ve
bu konuda “nasil” sorusu sorulmaz. Ehl-i siinnet ve’l-cemaatin goriisii bu yondedir.
Cehmiyye ise bu rivayetleri tevile giderek dolayisiyla reddetmistir.” seklinde
aciklamalarda bulunmaktadir. Buna benzer Orneklere baska yerlerde de
rastlanmaktadir.’?> Bu durum I. boliimde isaret edildigi gibi bir yandan onun ehl-i
hadis yoniine diger yandan da hadis merkezli olarak itikadi konularda da konustuguna

isaret etmektedir.
E.Fukahiadan Nakiller

Tirmizi hadislerin pesinden sadece s6z konusu hadisle amel eden alimlerin
isimlerini nakletmekle kalmamis, onlarin hadislerin dogru anlasilmasi hususunda
yaptig1 aciklamalara, fakihlerin verdigi hiikiimlere dair kayitlara ve onlar1 farkli
sonuglara gotiiren amillere de yer vermistir.*?® Hatta onun eserinde fikhii’l-hadisle
alakal1 konular1 daha ¢ok bu nakiller ile isledigi belirtilmelidir.

O “Cuaall Jlaa olef c3dll/Fakihler hadislerin manalarmi en iyi anlayanlardir.”*?*
diyerek fakihlerin hadislerin gergek manalarina erismede ve onlardan hiikiim
istinbatinda yetkin olduklarini teslim etmektedir. Fakihlerden hadislerin manalari
hakkinda yaptig1 birgok nakil de bu hususun bir neticesi olmalidir. Tirmizi nin bu nakli
ayrica onun zihninde ilimle igtigal edenlerin farkli meziyetleriyle 6n plana ¢iktiklarina

ve “fukaha” seklinde bir sinifin var olduguna delalet eder niteliktedir.

120 Fahreddin Yildiz, “ilmi Bir Disiplin Olarak Fikhii’l-hadis”, 70.

12! Tirmizi, “Zekat”, 28.

122 Mesela bkz. Tirmizi, “Sifetii’l-kiyAime”, 1.

123 Tirmizi’nin goriislerini en gok naklettigi fakihler ve onlardan yaptig1 nakiller hakkinda bkz. “Ek”.
124 Tirmizi, “Cendiz”, 15.
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1. Sahabe ve Tabiiin Sozleri

Tirmizi -yukarida aktarildigi sekliyle- hadisin fikhi manasina dair kendisi
aciklamalar yapmakta bazen de bunu fakihlerden nakille ger¢eklestirmektedir. Bu
konuda ilk zikredilmesi gereken konu Tirmizi’nin hadislerin anlagilmasi i¢in naklettigi
mevkuf ve maktu rivayet kullanimidir. Onun naklettigi mevkuf ve maktu rivayetlerin
ekserisini sahabe ve tabiinun bir konudaki amellerine dair yaptig1 nakiller
olusturmaktadir. Bir kismi ise bir rivayetin merfli ya da mevkuf olmasi hususundaki
ihtilafa binden ortaya ¢ikmaktadir.

Mevkuf ve maktu rivayetler bir rivayetin anlasilmasinda ve anlam araliginin
daraltilarak zorlama tevillere gidilmesinin 6niine gegmede ¢ok dnemli bir vazife ifa
etmektedir. Bu konuya Cami‘den bir 6rnek verilecek olursa Ureynelilerle alakali
hadisin pesinden nakledilen maktu rivayet zikredilebilir. Bilindigi gibi Hz. Peygamber
Ureynelilerin ihanetinden sonra onlarin kol ve bacaklarini ¢aprazlama kesmis ve
gozlerine mil ¢ekmistir. Muhammed b. Sirin (6. 110/729) s6z konusu rivayetin dogru
anlasilmas1 yoniinde “Rasulullah onlara bu uygulamay1 hadlerle ilgili ayetler inmeden
once yapt1.” agiklamasinda bulunmustur. Dolayisiyla bu uygulamanin belli bir zaman
diliminde gegerli olduguna ve hangi sartlarda uygulandigina dair bilgi verilmis ve
ortadaki anlama problemi bertaraf edilmis olmaktadir. Nakledilen bu 6rnek bir hadisin
aciklamasi ve degerlendirmesi mahiyetindedir. Fakat Cami‘de mevkuf ya da maktu
olarak kabul edilen rivayetlerin ¢ogu fetva nakli olup sahabe ve tabiin neslinin
goriislerini ve ihtilaflarin1 bildirmektedir.

Tirmizi’nin fikhi hiiklimlerin anlasilmasinda agiklamalarina en ¢ok bagvurdugu
alimler dogal olarak goriislerini isnadli olarak naklettigi fakihlerdir. III. boliimde
ayrintilartyla goriilecegi gibi Tirmizi, Safii, Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Rahiiye gibi
fakihlerin goriislerine ayr1 bir onem vermistir. Bu durum tabii bir sekilde bu alimlerin
aciklamalarinin daha fazla olmasi sonucunu dogurmustur.

2. Hadislerin Manasina Dair Aciklamalar

Cami‘de fakihlerin bir konu hakkinda yaptig1 agiklamalara ¢okca rastlanmakla
beraber burada farkli sekiller secilerek birka¢ 6rnek nakledilecektir. Mesela, namazda

kiraati Fatiha ile baslatmayla alakali babda'?® Hz. Peygamber’in, Ebtbekir, Omer ve

125 Tirmiz, “Salat”, 182.
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Osman’in namazda kiraati “el-hamdii 1i’1-1ahi rabbi’l-alemin” ile baslattiklarini ifade
eden bir hadis nakledilmistir. Besmeleyi cehri olarak okumanin hiikmiiniin tartisildig:
bu babda imam Safii s6z konusu hadisin manasinin onlarin besmele ile baslamadiklari
anlamma gelmedigini ancak evvela Fatiha’y1, sonrasinda zamm-1 sireyi okuduklari
manasinda anlasilmasi gerektigini ifade etmistir. BOylece Tirmizi hem Safii’nin
goriisiinii nakletmekte ve hem de sanki bir hilaf kitabi gibi fukahay1 farkli hiikiimlere
gotliren unsurlara da yer vermektedir.

Buna benzer bir agiklamaya Ramazan ve Ziilhicce aylarmin ayni senede
eksilmeyecegi ile alakal1 hadisin aciklamasinda rastlanmaktadir.1?0 « ;i ¥ ae | e
daall 53 5 Qlsas y/Bayramlarin oldugu Ramazan ve Ziilhicce aylar eksilmez.” seklinde
ifade edilen hadisin manas1 hakkinda Ahmed b. Hanbel, “S6z konusu iki ayin giinleri
bir sene i¢inde beraber eksilmez. Yani ikisi beraber 29 giin olmaz. Eger biri 29 olursa
digeri 30 olur.” agiklamasin1 yapmustir. ishak b. Rahiye ise ikisinin beraber olarak 29
giin icerebilecegini hadisin ise her iki ay da 29 giin olsa onlarin tamam oldugu, noksan
olmadiklar1 manasina geldigini ifade etmistir.

Tirmizi, Ramazan umresinin (sevap bakimindan) bir hacca denk geldigi ile
alakal1 hadisin pesinden ise Ishak b. Rahiiye’den nakille bir agiklama yapmistir. Buna
gbre o, “So6z konusu hadis Hz. Peygamber’den nakledilen ‘Ihlas Stiresi’ni okuyan
Kur’an’in tigte birini okumus gibidir.” hadisinin manasi ile ayni anlami tasidigini
belirtmektedir.*?’

3. Kelime Aciklamalari

Cami‘de hadisin genel manasina yonelik olarak aktarilan agiklamalarin disinda,
bir hadiste gecen hilkme medar olacak belli kelimelerin aciklamasi sadedinde de
nakiller yer almaktadir. S6z gelimi sabah namazini kilmanin faziletli sayildig1 vakit
olan “isfar”in manasi ile alakali yapilan agiklama burada zikredilebilir. Isfar1 Safii,
Ahmed b. Hanbel ve ishak b. Rahiye, Siifyan es-Sevri ile Hanefiler gibi anlamamis
ve bunun anlaminm, “fecr vaktindeki aydinlanma” oldugunu sdylemislerdir.'?®

Ayni sekilde “<u sill/tesvib”in anlami hakkinda da hem Ahmed b. Hanbel’den
hem de ishak b. Rahfiye’den nakilde bulunulmustur. Ahmed b. Hanbel ezandaki

126 Tirmizi, “Savm”, 8.
127 Benzer ornekler i¢in bkz. Tirmizi, “Savm”, 11-18.
126 Tirmizi, “Salat”, 117.
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tesvibi sabah ezaninda okunan ‘“es-Salatii hayrun mine’n-nevm” ifadesi olarak
aciklamustir. Buna karsilik Ishak b. Rahifiye ise tesvibin insanlarm sonradan ihdas
ettigi, miiezzinin ezan ile kamet arasinda insanlar1 tekrar mescide ¢agirmak igin “ >
hall Culd 8 Ol e s el e jfadelerini bagirarak soylemesi olarak
aciklamistir. Tirmizi de kendi aciklamasinda hadiste kastedilenin Ahmed b. Hanbel’in
bahsettigi tesvib oldugunu kaydetmistir.2°

4. Fukahanin istinbatina ve Hilafina Dair Nakiller

Fukahanin hadislerin manasina yonelik bu gibi agiklamalarinin yaninda hadisten
istinbata, elde edilen fikhi hiilkme ve hadisle amele dair de birgok nakillere
rastlanmaktadir. Namaza baslamanin ancak tekbir ile olacagimi belirten hadisin yer
aldig1 babda'®* Abdurrahman b. Mehdi’den su nakil yapilmistir: “Bir kisi Allah
Teala’nin 70 tane ismi ile de namaza baslasa tekbir getirmedigi miiddetce bu isimlerin
higbiri yeterli olmaz.” Zikredilen bu ornekte goriildiigii izere Abdurrahman b.
Mehdi’nin hadisten hareketle elde ettigi hiikiim aktarilmistir.3!

Tirmizi, sabah ve aksam namazinin son rekatini vakit ¢cikmadan kilan kimsenin
0 namaza yetismis oldugu hiikmiiniin istinbat edildigi hadisin ardindan Safii, Ahmed
b. Hanbel ve Ishak b. Rahiiye nin bu goriiste olduklari belirtmistir. Ardindan ise ismi
gecen fakihlere gore bu durumun uyuya kalma ve unutma gibi 6ziir sahibi olanlara has
oldugunu nakletmistir.*3?

Tirmizi, hadislerdeki hiikiimlerin agiklamasi mahiyetinde, Rasulullah’in vitri
once 13 rekat, yaslandiginda ise 7 rekat olarak kildigini bildiren hadislerin, gece
namazi ile beraber rivayet edildigi bilgisini Ishak b. Rahiiye’den nakille
aktarmaktadir.’®® Boylece o, riviyet edilen rekit sayilarmin gece namaziyla
karistirildigini ifade ederek hiikkmiin boyle olmadigini ifade etmistir.

Benzer sekilde Kiisuf namazi hakkinda gelen 4 ya da 6 rekat olduguna dair farkl
rivayetler telif edilerek, fukahadan nakille giines tutulmasi uzadiginda 6 rekat olarak

veya kiraatleri uzatarak 4 rekat seklinde kilmabilecegi aciklamas1 yapilmistir.*3

129 Tirmizi, “Salat”, 145.
130 Tirmizi, “Salat”, 176.
131 Tirmizi, “Salat”, 357, “Hac”, 13-81.
132 Tirmizi, “Salat”, 137.
133 Tirmizi, “Salat”, 336.
134 Tirmizi. “Salat”, 396.
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Cami‘de fakihlerin farkli hiikkiimlere gitmesinde etkili olan baska rivayetlere de
yer verilmistir. Miisliiman olmayan kdleler i¢in fitir sadakasmin verilmesiyle alakali
meshur ihtilafa sebep olan rivayetler burada zikredilebilir. ibn Omer-Nafi‘ kanaliyla

b

gelen s6z konusu rivayetin farkli tariklerinin sonundaki “Oselusdl (0” ziyadesinin
fakihlerin verdigi hiikiimlere yansimasina Tirmizi dikkat ¢ekmis ve bu ziyadenin farkl
hiikiimler vermede etkili oldugunu ifade etmistir.**®

Alimlerin farkl rivayetlere gore amel etmesinden kaynaklanan ihtilaflardan bir
diger ornek ise tesehhiidde iken abdesti bozulan kisinin namazinin durumu ile
alakalidir. Bu babda nakledilen, isnadi Tirmizi’ye gore saglam olmayan (leyse
bizéke’l-kav1) bir hadiste Hz. Peygamber “Namazin sonunda oturup selam vermeden
once abdesti bozulan kisinin namazi caizdir.” buyurmaktadir. Bu hadisin pesinden
Imam Safii’nin fetvasinin bu sekilde olmadigi belirtilip onun tesehhiidden veya
selamdan Once abdesti bozulanin namazi iade etmesi goriisiinde oldugu nakledilmistir.
Ayrica Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Rahiiye’nin de bu goriiste olmadig: ifade
edilmektedir. Buna gére Ahmed b. Hanbel, tesehhiid miktar1 oturmadan selam vererek
namazdan ¢ikmanin yeterli oldugu goriisiindedir. Onu bu hiikkme gétiiren “Namazdan
cikma selam iledir.” hadisidir. Ishak b. Rahiiye ise tam tersi bir goriistedir. Ona gore
kisi tesehhiid yapip selam vermese kafidir. Ishak b. Rahfiye ise Hz. Peygamber’in Ibn
Mesud’a tesehhiid duasini 6grettikten sonra “Bu duayr okuduktan sonra namazini
yerine getirmis olursun.” hadisi ile ihticac etmistir.1%

Néfile namazlarin kacar rekat olarak kilinacagi ile alakali “Giindiiz ve gece
namazlarn ikiser rekat olarak kilinir.” ve “Rasulullah namazlar1 geceleri ikiser,
giindiizleri ise dorder rekat olarak kilardi.” hadisleri varid olmustur. Fukahadan Safii
ile Ahmed b. Hanbel birinci hadise, Siifyan es-Sevri, Ibnii’l-Miibarek ve ishak b.
Rahtiye ise ikinci hadise gore amel etmislerdir. Dolayisiyla konu hakkindaki farkli
rivayetler fakihleri farkli hiikiimlere gotiirmiistiir.t3’

Ayni sekilde “Sabah ve ikindi namazlarindan sonra tavaf namazi kilma hakkinda

nakledilenler” babinda!® 6nce Hz. Peygamber’in “Bu beyti tavaf edip gece ya da

135 Tirmizi, “Zekat”, 35.
136 Tirmizi, “Salat”, 300.
137 Tirmizi, “Salat”, 418.
138 Tirmizi, “Hac”, 42.
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giindiiz istedigi vakitte namaz kilmak isteyen kimseyi engellemeyin.” hadisi
nakledilmis, Safii, Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Rahiiye’nin bu hadisin mucibince
sabah ve ikindi namazlarindan sonra tavaf namazi kilmakta bir beis gérmedikleri
belirtilmistir. Bu zaman dilimlerinde tavaf namazi kilmay: caiz gérmeyip giinesin
dogmasinin ya da batmasinin beklenmesi gerektigi goriisiinde olanlarin ise Siifyan es-
Sevri ile Malik b. Enes oldugu sdylenmis, bunlarin da Hz. Omer’in sabah namazindan
sonra tavaf ettigi tavaf namazini ise hemen kilmayip Zii-tuva denen bir mevkide gilines
dogduktan sonra kildigin1 haber veren hadisle ihticac ettikleri zikredilmistir.'%

Hadisler hakkinda yapilan agiklamalarda fukahanin bir hadisle ni¢in amel
etmedigine ya da verdigi fetvanin neden isabetsiz olduguna dair bilgiler de yer
almaktadir. S6z gelimi “4 z & 13 CalieY) i ola W/itikaftan ¢ikmak hakkinda
nekledilenler” babinda*® Hz. Peygamber’in itikifindan niyet etti§i zamandan 6nce
ciktiginda kaza ettigine dair hadisler nakledilmistir. Imam Malik bu hadislerden
hareketle itikafin1 niyet ettigi vakitten once ¢ikanlara kaza gerektigi goriislindedir.
Fakat Imam Safii’den, adak gibi itikdfi kendisine vAcib kilacak seyler olmadig
miiddetce bozmasinda bir sey gerekmeyecegi ancak kendi rizasi ile bunu kaza
edebilecegi nakledilmistir. Sonrasinda ise Imam Safii’nin sdyle bir kaidesine atifta
bulunulmustur: “Hac ve umre haricinde, yapip yapmamakta serbest oldugun ameli
yapmaya baslayip onu terk ettiginde sana kaza gerekmez.”

5. Nasihu’l-hadise Dair Nakiller

Fikhii’l-hadis olarak degerlendirilen neshle alakali bilgileri Tirmizi bazen de
fakihlerden aktarmaktadir. Mesela Sehiv secdesinin selamdan Once yapilmasi
gerektigine dair hadisleri iceren babda!#! fakihlerin konu etrafindaki ihtilaflar1 ve
delilleriyle beraber Imam Safii’den sehiv secdesiyle alakali diger hadislerin mensuh
oldugu goriisiinii nakletmistir.

Aynmi sekilde cenazenin gegisi esnasinda veya kabre konulana kadar

oturulmamasi ile alakali hadislerin mensuh oldugu, « & sl 5 4e &l o Al Jgu ) Al

139 Benzer drnekler igin bkz. Tirmizi, “Salat”, 376-404; “Hac”, 66; “Ceniiz”, 46.
140 Tirmizi, “Hac”, 79.
141 Tirmizi, “Salat”, 288.
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2=8/Rasulullah 6nceleri cenaze igin ayaga kalkarken sonralar1 kalkmadi.”” hadisinin bu
hiikmii nesh ettigi Imam Safii’den nakledilmistir,42

Yine bir hadisle amel etmemenin agiklamasi mahiyetinde su 6rnek zikredilebilir:
Meshur Ziilyedeyn hadisi baglaminda namazi eksik kilip unutarak ya da bilmeden
konusmanin namaza etkisi tartisilmaktadir. Imam Safii s6z konusu hadisle amel
etmistir. Fakat Tirmizi’nin ehl-i Kafe’nin bir kismui diye vasfettigi bir grup fakih ise
bu hadisin namazda konusmanin yasaklanmasindan 6nce varid oldugunu dolayisiyla

mensuh oldugunu delil gostererek amel etmemistir.'43

F. Dolayh Olarak Fikhii’l-hadise Miiteallik Konular

Tirmizi’nin Cami‘i bastan beri vurgulandig1 gibi ¢esitli 6zellikleri kendisinde
barindirmaktadir. Bunlardan bazis1 dogrudan fikhii’l-hadis konusu ile ilgili gériilmese
de dolayli olarak aralarinda ilgi kurulabilmektedir. S6z gelimi Tirmiz1 bir hadisle amel
etme hususunda icma oldugunu dile getirmektedir. icma, dogrudan fikhii’I-hadisin
konusu gibi durmasa da bir hadisin mucibince amel edilmesi hakkinda bilgi verildigi
icin dolayli olarak fikhii’l-hadisle baglantisi kurulabilir. Asagida bu konuya ana
hatlariyla deginmek uygun goriilmektedir.

1. icma

Tirmizi hadislerin pesi sira fakihlerin ameliyle ilgili agiklama yaptigi kisimlarda
bir hiikiimle alakali icma var ise bunu da belirtmektedir. Burada bir¢ok ornegine
rastlanan icma nakillerinden bir kismina isaret etmekle yetinilecektir.

Tirmizi “Namazda secdede iken elleri yere koyma ve ayaklar1 dikme hakkinda
nakledilenler” babinda Hz. Peygamber’in elleri yere koymay1 ve ayaklari dikmeyi
emreden hadislerin pesinden higbir ihtilaf zikretmemis ve “ehl-i ilmin icma ettigi goriis
budur.” denilerek diger baba gegmistir.*4

Ayrica Tirmizi’nin, baz1 yerlerde icmar belirtirken “Wa) agin al=3 Y/(EhI-i ilim)
arasinda bu konuda bir ihtilaf bilmiyoruz.” ifadesini kullanmaktadir. Kadinlarin
namazlarinin aksine sadece 0Ozel gilinlerindeki oruglarim1 kaza edecegi ile ilgili

hadislerin zikredildigi babdal*®, kadinlarin zel giinlerinde orug tutmamalar1 ve namaz

142 Tirmizi, “Cenaiz”, 52,
143 Tirmizi, “Salat”, 292.
144 Tirmizi, “Salat”, 206.
145 Tirmizi, “Savm”, 68.
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kilmamalar1 ve bu ibadetlerden sadece orucu kaza edip namazi kaza etmemeleri
hususunda alimler arasinda bir ihtilafa rastlamadigin1 belirtmektedir.

Tirmizi’nin fukahanmn amellerini aktarirken kullandigr nicelik bildiren
kayitlardan biri de “4s\=" ifadesidir. Nureddin Itr, bu ifadenin de icmaa delalet ettigini
kaydetmektedir.}*® Tirmizi, binegin iistiinde (nafile) namaz kilmanin cevazi ile alakali
hadislerden sonra, “UDEal agin alas ¥ alal) Jal dale 2ie 138 e Jaall /ENI-i ilmin hepsine
gore amel bu yondedir. Onlar arasinda bir ihtilaf bilmiyoruz.” diyerek bu konudaki
icma dile getirmistir.**’” “Amme” ifadesinden sonra “bu konuda ihtilaf bilmiyoruz”
seklinde yapilan agiklama, soz konusu lafzin icmaa delalet ettigini gosterir

niteliktedir. 14
2. Farkh Meselelere Ait Bilgiler

Tirmizi baz1 hadisler hakkinda a¢iklamalarda bulunurken hadisin anlasilmasi
veya hiikim c¢ikarilmasina dogrudan etkisi bulunmayan bazi bilgilere de yer
vermektedir.

Mesela Tirmizi “Zekat” boliimiinde meshur Dimam b. Sa‘lebe kissasini bab
basligindan anlasildig1 kadariyla “kisinin zekatin1 verdikten sonra iizerinde baska bir
borcun kalmadigr” hiikmiinii elde etmek icin nakletmistir. S6z konusu hadisin
ardindan ise Tirmizi, Buhari’den sunlart isittigini aktarmaktadir: “Bu hadisin fikhi,
ehl-i ilmin bir kismina goére sudur: Kiraat ve arz sema gibi caizdir. Ciinkii bu olayda
bedevinin (Dimam b. Sa‘lebe) Hz. Peygamber’e bazi seyleri arz ettigi ve onun da ikrar
ettigi gorlilmektedir.” Bu bilgileri Buhari kendi kitabinda da ayni sekilde
nakletmistir.1*® Dolayisiyla Tirmizi ders esnasinda Buhari’den duydugu bu bilgiyi yeri
gelmisken hadisin pesinde zikretmis ve hadis rivayetine dair bir bilgi vermistir.

Tirmizi’nin naklettigi bazi bilgiler ise tarihe 151k tutmak agisindan 6nemlidir.
Lball & (paall 33%a 4 ¢s/Bayram namazinin hutbeden once olmasi hakkinda
nakledilenler” babinda®® hutbenin Hz. Peygamber, Ebtibekir ve Omer zamanlarinda

namazdan sonra okunduguna dair bir hadis nakledilmistir. Ag¢iklama kisminda ise

146 Nureddin Itr, el-imAmii’t-Tirmizi, 308.

147 Tirmizi, “Salat”, 260.

148 Diger baz1 icma nakilleri i¢in bkz. Tirmizi, “Hac”, 83-84-88. Tirmizi’nin icma iddialarina itirazlar
ve bunlara verilen cevaplar igin bkz. Nureddin Itr, el-imamii’t-Tirmizi, 361-364.

149 Buhard, “ilm”, 6.

15 Tirmizi, “Salat”, 383.
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Tirmizi, “Hutbeyi namazdan once ilk olarak Mervan b. Hakem okumustur.” diyerek
hem bu konuda onun siinnete aykir1 hareket ettigini belirtmis hem de tarihi bir bilginin
kayda gegmesini saglamistir.

Céami‘de nakledilen bilgiler arasinda bazi fakihlerin fikhi goriislerinden déonmesi
ile alakali bilgilere de rastlanmaktadir. Oruglunun hacamat yaptirmasi ile alakali
olarak Imam Safii’nin Bagdat’ta iken bu kisinin orucunun bozuldugu goriisiinde iken,
Misir’da bu goriisiinde déndiigii ve bu konuda ruhsat verdigi bilgisi nakledilmistir.*>!

Ayni sekilde EbG Hanife’nin 6nceleri ¢orap tizerine meshi caiz gérmedigi fakat

o6liimiine yakin coraplarinin iizerine mesh ettigi nakledilmistir.t>2

Degerlendirme

Fikhii’l-hadis kavraminin teorik boyutuyla, Tirmizi’nin Cami‘indeki pratik
boyutu karsilastirildiginda aralarinda tam bir uyumdan bahsedilebilir. Zira Tirmizi bir
hadisle amel etmek i¢in bir konudaki hadisleri bir arada degerlendirip isnadina gore
bir sonuca varmis, bu sonuca giderken hadislerin illetinden metnine kadar biitiin
incelemeleri bir hadisgi tavriyla yapmustir.

Tirmizi’nin tercihlerini yonlendiren unsurlarin basinda hadisin sihhat
durumunun gelmesi, miitenakiz goriinen hadis metinlerini ilk olarak telif yoluyla
¢Oozmeye ¢alismasi, hadisler arasinda ger¢eklesen neshi hadisten istinbat ederken dile
getirmesi ve hadisleri akli ya da nakli bir delile arz ederek amelden diisiirdiigiintin hig
goriilmemesi gibi durumlarin onun ustl olarak fikhii’l-hadis disiplini i¢inde hareket
eden ehl-i hadis bir alimin tavrinin neticesi olarak kabul edilmelidir.

Tirmizi’nin, fikhi istinbatlarda gecmis ulemadan ¢okga nakiller yaptigi ve bu
nakillerde bir¢ok yerde “ashabimiz” diye nitelendirdigi ehl-i hadis fakihlere yakin
durdugu goriilmiistiir. Bu durum onlarla ayni1 zemini paylastigin1 gosterir niteliktedir.
Ote yandan Tirmizi’nin kendine ait goriislerini, fakihlerden yaptig1 nakilleri merkeze
alarak olusturdugu soylenebilir. Ciinkii o ¢ogu yerde fakihlerin goriisleri arasinda
tercih yapmustir. Dolayisiyla Nureddin Itr’in Tirmizi’nin ustl agisindan ehl-i tercih

gibi davrandigini ifade etmesi isabetli bir yorum olarak goziikmektedir.'®®

151 Tirmizi, “Savm”, 60.
152 Tirmizi, “Taharet”, 74.
158 Nureddin Itr, el-Imamii’t-Tirmizi, 346-347.
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III. BOLUM
TIRMIiZi’NiN CAMi‘iNDE FAKiH MUHADDISLER

Tirmizi’nin, Cami‘inde iki hadis hari¢ fukahanin delil olarak kullandig1 hadisleri
bir araya getirdigi daha 6nce belirtilmisti. O, fikha medar olan bu hadislerin pesinden,
bir dnceki boliimde “Fukahadan Nakiller” bashiginda goriildiigii gibi hadisin fikhina
dair ve ayrica s6z konusu hadislerle kimlerin amel ettigi veya belli sebeplerden dolay1
kimlerin amel etmedigi ile alakali nakiller yaparken bazi alimlerin isimlerine yer
vermistir. Bu isimler sahabe neslinden tebeii’t-tabiin ve sonrasina kadar genis bir
donemi kapsamaktadir. Tirmizi’nin amele dair yaptigi agiklamalarda bahsi gecen
tabakalardan kimlerin isimlerine hangi siklikta yer verdigi ve isimlerine yer
verilenlerin ilm1 hiiviyetleri bu boliimiin ana temasini olugturmaktadir.

Cami‘de gortslerine atifta bulunulan alimlerin Tirmizi tarafindan gelisigiizel
secilmedigi soylenebilir. Dolayisiyla onun atifta bulundugu alimlerin 6zelliklerini,
ilmi ve fikri hiiviyetlerini belirleyebilmek i¢in mensup olduklar1 geleneklerinin ve ilim
anlayislarinin incelenmesi gerekmektedir. Bu inceleme Cami‘den elde edilen
isimlerin, ilmi hayatlar1 ve goriisleri iizerine yapilan arastirmalardan hareketle ve
alimlerin ilmi geleneklerini siniflandiran Ali b. el-Medini’nin flelii’l-hadis’inin ilgili
yerleri, Nesai’nin Tesmiyetii fukahai’l-emsar’1 ve Hakim en-Nisabiri’nin Ma‘rifetii
ulimi’l-hadis ve kemmiyyeti ecnasihi isimli hadis usilii eserinin “fikhii’l-hadis”
bolimiiyle mukayese edilerek yapilacaktir.

Ad1 gegen kitaplarda fikihla temayiiz eden alimlerin isimleri ilmi geleneklerine
gore listelenerek verilmistir. Tirmizi’nin Cami‘inde fikhi goriislerine bagvurulan
alimlerin de belirli bir gelenege mensup ve belli hususiyetlere sahip isimler oldugu
diisiiniildiiginde, Tirmizi’nin -kitabin telif amaci ve ustlii dogrultusunda- diger
miielliflerin yaptigi gibi, bir liste halinde vermedigi fakat amele konu olan hadislerin
pesinden yapilan agiklamalarda atifta bulundugu isimlerin tasnif edilerek liste haline
getirilmesi benzer bir iglev gorebilir. Bundan dolay1 evvela Tirmizi’nin goriislerini
aktardigi alimlerin isimleri tabakalarina ve sehirlerine gore tasnif edilecektir. Ardindan
da yukarida adi gegen eserlerin ilgili boliimlerindeki listelere gore yeri, mukayese ve
degerlendirme yapilarak belirlenecektir. Cami‘de adi gegen alimlerin giris boliimiinde

tanimlanan “fakih muhaddis” kimligine ne kadar uygun oldugu konusu ile isim
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merkezli sonuglara ise boliimiin nihayetinde yer verilecektir. Simdi Cami‘de
kendisine atif yapilan kisilerin sahabe tabakasindan itibaren belirlenmesine geg¢ilebilir.

A.Cami‘de Goriislerine Atif Yapilan Alimler

Tirmizi’nin eserinde goriislerine atif yapilan kisilerin isimlerine rivayetlerin
pesinden amele yonelik yaptig1 agiklamalar kisminda rastlanmaktadir. Onun amelle
ilgili yaptig1 atiflar iki sekilde goriilmektedir. Tirmizi bazen rivayetin pesinden, soz
konusu hadisle amel etme bakimindan farkli gorisleri, belirli bir gruba nispet ederek
atiflarda bulunurken, bazen de goriis sahiplerinin isimlerini agikca zikretmektedir. Bu
calismada birinci gruptakiler “miibhem atiflar”, ikinci gruptakiler ise “sarih atiflar” ad1
altinda incelenecektir.

Miibhem atiflar, atifta bulunulan alimlerin isimlerine ulasmada esasen kaynak
olmasa bile, Tirmizi’nin zihin diinyasin1 gésterme ve ehl-i re’y ile ehl-i hadisin ya da
diger bir ifadeyle fikhii’'r-re’y ile fikhii’l-hadis alimlerinin tavirlarini gorebilme
acgisindan onemli bir noktadadir. Tirmizi’nin bir fakih muhaddis olarak kendilerine
miibhem atif yapilan gruplara karsi gosterdigi muamele, fikhii’l-hadis ve fakih
muhaddislerin belirlenmesinde bir fikir vermektedir.

Arastirmamizda oOncelikle miibhem atiflarin, sonrasinda ise sarih atiflarin
incelenmesi uygun goriilmektedir.

1. Miibhem Atiflar

Tirmizi’nin hadislerin pesinden kaydettigi miibhem atiflardan kasit, “ashabii’n-
Nebi, ehl-i Kife, ehl-i Medine” gibi ifadelerdir. Bu ifadeler agik¢a belirli isimlere
delalet etmediginden dolay1 igerigi kapali kalmaktadir. S6z gelimi “ehl-1 Kife”den
kastin, Kifeli olup ehl-i re’ye mi yoksa ehl-i hadise mi nispet edilen alimler oldugu
konusu, arastirilmadan bilinebilecek bir husus degildir.

Bu konuya ge¢gmeden 6nce miibhem atiflar basligindan ne kastedildiginin daha
1yi anlasilabilmesi i¢in burada bir 6rnek zikretmek faydali olacaktir.

Tirmizi, “Taharet” boliimiinde abdesti gerektiren ve gerektirmeyen hususlar
islerken bir hadise yer vermekte ve ardindan amelle ilgili agiklamalar yapmaktadir.

S6z konusu hadis ve Tirmizi’nin agiklamalar1 su sekildedir:
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Bu o6rnekte goriildiigi tizere Tirmizi “kisinin esini 6pmesinden dolay1 abdestin
gerekmedigi’ hilkkmiiniin istinbat edilecegi bir hadisi naklettikten sonra onun geregince
amel edenleri, ardindan da amel etmeyenleri siralamaktadir. “Ashabii’n-Nebi ve
tabitindan bir¢ok ilim ehlinin, kisinin esini dpmesinden dolay1 abdest gerekmedigi
goriisiinde oldugunu ve Siifyan es-Sevri ile ehl-1 Kiife’nin de bu diisiinceye katildigin
ifade etmekte, devaminda ise Malik b. Enes, Evzai, Safii, Ahmed b. Hanbel ve Ishak
b. Rahiliye’nin bu durumda abdesti gerekli gordiiklerini ve ashabii’n-Nebi ile tabitindan
ilim ehlinin birgogunun da bu goriiste oldugunu aktarmaktadir.”

Burada Siifyan es-Sevri, Malik b. Enes ve benzeri kisilerin isimlerini sarih olarak
ifade etmesine ragmen, “ashabii’n-Nebi, tabiin, ehl-i Kife” misallerindeki gibi
kapsadig kisilerin agik¢a belli olmadigi gruplara da atiflarda bulunmaktadir. Asagida
Cami‘in ibadat ile ilgili bolimlerinde bu sekilde yer alan miibhem atiflar basliklar
halinde incelenmeye ¢alisilacaktir.

a. Ashabii’n-Nebi ve Tabitn

Cami‘de amelle ilgili yapilan aciklamalarda, Islam ilim geleneginde ilk halkay:
olusturan sahabe nesline ve Islami ilimlerin tesekkiilinde ¢ok &nemli rol oynayan
tabiGin alimlerine, genellikle miibhem atiflarda bulunan Tirmizi,?> yer yer onlarin
isimlerini sarih olarak da bildirmistir.

Cami‘de soz konusu atfa farkl terkiplerle rastlanilmaktadir. “Ashabii’n- Nebi”

seklinde* sadece sahibe nesline yapilan atiflar, toplamda 10 tanedir. Sahabe atfi

! Tirmizi, “Taharet”, 63.

2 Mesela bkz. Tirmizi, “Taharet”, 54; Tirmizi, “Salat”, 164; Zekat 12. Ornekler daha da cogaltilabilir.
3 Mesela bkz. Tirmizi, “Taharet”, 52. Calismamizin “Sarih Atiflar” bashgmda bu konuya ayrintilartyla
deginilecektir. Miibarekflri Tirmizi serhinde bu miibhem atiflara kimin déhil oldugu hakkinda bilgi
vermektedir. Mesela bkz. Miibarekfiiri, Tuhfetii’l-Ahvezi, |, 102.

4 Mesela bkz. Tirmizi, “Salat”, 136.
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olmaksizin tabilina miibhem olarak yapilan atif sayisi ise 13’tiir. eserde sahabe ve
tabilina yapilan atiflarin ¢ogunlukla beraber kullanildig:r gortilmektedir. “Ashabii’n-
Nebi ve’t- tabitin” formatinda® sahabe Ve tabifin nesillerine beraber yapilan atiflarin
sayist 53’tiir. Cami‘de “tabilin” kelimesinin agikca ifade edilmedigi, fakat i¢ine bu
neslin de dahil oldugu “ashabii’n-Nebi ve men ba‘dehiim™® ya da “ashabii’n-Nebi ve
gayruhlim” seklindeki kullanimlar da mevcuttur. Hatta bu kullanimlar tabitinun agikca
ifade edildigi yerlerden daha fazla olup toplamda 155 tanedir.

Sahabe Ve tabilin nesline yapilan atiflar “al=Yl Jai/ehl-i ilim” kaydiyla ve S,
uany, aaly pe/cogu, bazisi, birgogu” gibi nicelik bildiren ifadelerle kullanilmistir.
Yukaridaki ornekte de goriildiigii izere bu durum, “...gayrii vahidin min ehli’l-ilmi
min ashabi’n-Nebi ve’t-tabiin” seklinde ifade edilmistir. Biitiin bu terkiplerin kullanim

siklig1 asagidaki grafikte gosterilmistir.

Sahabe ve Tabiiin Atiflarinin Kullanimi

Ashabii'n-Nebi:
S 10“2% © 1 _~Tabitn; 13; 6%

Ashabii'n-Nebi
— Ve't-tabitin;
53:23%
Ashabii'n-Nebi ve

men ba'dehiim;
155; 67%

Sekil 3.1: Sahabe ve tabiiin atiflarinin kullanimina gore kendi i¢indeki oranlar:

b. Ehl-i Kiife

Tirmizi’nin hadis rivayetlerinden sonra amelle ilgili agciklama yaptig1 boliimdeki
miibhem atiflar arasinda “ehl-i Kafe” atfi, hem sayisal olarak hem de -ayrintilarina
deginilecegi tlizere- mahiyet olarak dikkat g¢ekmektedir. Cami‘de Kife ehline
toplamda 70 kere “»58, _=xy/bir grup, bazis1” gibi takyid edici lafizlarla ve ehl-i ilim
tabiriyle beraber atif yapilmustir.

Cami‘de gecen ehl-i Kife ifadesinin her zaman belirli bir grubu ifade etmek igin

kullanilmadigi gortilmektedir. Bilakis bu atfin -say1s1 ¢ok az da olsa- bazen ehl-i hadise

5 Mesela bkz. Tirmizi, “Taharet”, 74. Bu atiflarin bir kisminin pesinden “ve men ba‘dehiim ifadesi de
gelmektedir. Mesela bkz. Tirmizi, “Taharet”, 83. Bazilarinda ise sahabe isimleri zikredilip tabiln
miibhem birakilmistir. Mesela bkz. Tirmizi, “Taharet”, 116.

6 Mesela bkz. Tirmizi, “Taharet”, 40; Tirmizi, “Salat”, 118; Tirmizi, “Savm?”, 34.
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nispet edilen Kifeli alimlere, bazen ehl-i re’ye nispet edilen Kifeli alimlere delalet
ettigi sdylenebilir. Hatta baz1 yerlerde iki gruptan ulemay: da kapsamaktadir.” Eserde
mezklr atfin pesinden gelen agiklamalar miilahaza edildiginde bu durum daha net
anlasilmaktadir.

Mesela Cami‘in “Taharet” boliimiinde yer alan basa meshin arkadan baslamasi
ile ilgili rivayetin pesinden s6z konusu hadisle amel edenler siralanirken « (az a3
Cuaall i 148 < dal/Kdifelilerin bazist bu hadisle amel etti.” ciimlesinden sonra “agie”
denilerek Veki b. Cerrah’m adi belirtilmistir.® Aym sekilde “Salat” boliimiinde “safin
arkasinda tek basina namaz kilma” konusunda yer alan bir rivayetin ardindan bu
durumda namazin iade edilmesi goriisiinde olan ehl-i Kafe alimleri siralanirken
Hammad b. Eba Siileyman, ibn Ebli Leyla ve Veki‘ b. Cerrah’n isimleri sayilmistir.®
Dolayisiyla ehl-i Kafe atfina bu orneklerde oldugu gibi ehl-i hadisin de dahil
olabilecegi anlagilmaktadir.

Yukarida gegen Orneklerde ehl-i Kafe atfi Hanefileri hi¢ kapsamazken, -
Tuhfetii’l-Ahvezi’den yapilan incelemeler sonucunda- s6z konusu atfin ¢ogu yerde
sadece Hanefilere delalet ettigi anlasilmaktadir.!® Séz gelimi “bir namazi unuttugu
veya uyuya kaldigi i¢in kagiran kimsenin hatirlayinca ya da uyaninca kilmasi”
hiikmiinii i¢eren hadislerin kaydedildigi bir babda “ehl-i Kife”den bir grubun eger
kerahet vaktiyse, namazin bu vakit gectikten sonra kilinmasi goriisiinde oldugu ifade
edilmektedir.! Bu durumda ehl-i Kifeden namazi sonraya birakan grup
Miibarekfiri’nin acikca dile getirdigi gibi Hanefilerdir.'?

Tirmizi izerine ¢alisma yapan bazi miiellifler “ehl-i Kife”den kastin Ebi Hanife
ile ashabinin oldugunu ve onun adini Tirmizi’nin zikretmemesinin taassuptan
kaynaklandigmni belirtmislerdir.*® Eger ehl-i Kife ile Hanefilerin kastedildigi fikri
genel kullanim murat edilerek sdyleniyor ise bir problem gézilkmemektedir. Fakat ehl-

1 Kafe atiflarinin tiimiiniin Hanefilere delalet ettigi iddia ediliyorsa, nakledilen

" Mesela bkz. Tirmizi, “Salat”, 170.

8 Tirmizi, “Taharet”, 25.

% Tirmizi, “Salat”, 170.

10 Mesela bkz. Miibarekfari, Tuhfetii’l-Ahvezi, |, 208, 296, 392, 405, 432.

1 Tirmiz, “Salat”, 131.

12 Miibarekfuri, Tuhfetii’l-Ahvezi, |, 392.

13 Nureddin Itr, el-imAmii’t-Tirmizi, 343. Nureddin Itr bu goriisii, Sirac Ahmed es-Serhendi’den
nakletmektedir.
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orneklerden bu goriisiin hatali oldugu anlasilmaktadir. Zira “safin arkasinda namazi
tek basma kilanin namazinin sihhati” ile ilgili 6rnekte gectigi lizere ehl-i Kafe’den
Hammad b. Ebi Siileyman, Ibnii Ebd Leyla ve Veki* b. Cerrah, bu durumda namazin
1ade edilmesi goriisiinde iken, Ebll Hanife namazin kerahetle beraber sahih oldugunu

ifade etmektedir.*
C. Ashabiina

Cami‘de rastlanan miibhem ifadelerden biri de amelle ilgili atiflarda toplamda
14 defa gecen “ashabiind”’® kelimesidir. S6z konusu ifade Tirmizi’nin, atifta
bulundugu belli bir grubu kendi mesrebinden/mezhebinden gordiigi anlamina
gelmektedir.

Tirmizi’nin s6z konusu atfindan kastettigi grubun kim oldugunu tespit
edebilmek icin, fikri yapisinin ve mensup oldugu grubun bilinmesi gerekmektedir.
Onun hayatindan, ilim yolcugundan ve Cami‘inde takip ettigi ustilden elde edilen
sonuglar bu konuda bizi su neticeye gotiirmektedir: Tirmizi ehl-i re’y ve ehl-i hadise
mensup alimlerin fikrl ¢atismalarinin  yasandigr bir dénemde ilim hayatinm
sirdlirmiigtiir. Onun rihleleri, hocalar1 ve Cami‘inde takip ettigi metodu
incelendiginde, ilim yolculugunun ehl-i hadis gelenegi ¢ergevesinde gectigini ve fikri
arka planii da ehl-i hadisin sekillendirdigini gdstermektedir.®

Tirmizi’nin ashabmin kimlere karsilik geldigi hususu aktardigimiz bilgilerden
anlasilmakla beraber, konuyu Cami‘in kendi i¢indeki belirli ipuclarindan hareketle
belirlemek faydali goriilmektedir.

Eserin “Salat” boliimiinde yukarida da bahsi gecen “namazi unutan Kkisi
hakkindaki bab”da “kisinin unuttugu namazi hatirlayinca kilmas1” hiikmiinii i¢eren
merfl bir hadis yer almaktadir. Bu hadisten sonra ise Ali b. EbG Talib’den “namazin
kilinmasi i¢in kerahet vaktinin dikkate alinmamasi, hatirlaninca hemen kilinmasi”
hilkkmiinii iceren mevkuf bir rivayet nakledilmektedir. Tirmizi bu iki rivayetin

ardindan, Safii, Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Rahfiye’nin ayn1 goriiste olduklarmi

1 Miibarekfiiri, Tuhfetii’l-Ahvezi, |, 487-488.

15 «“Ashabiind” seklinde kullanimlar icin mesela bkz. Tirmizi, “Salat”, 137; Tirmizi, “Salat”, 220;
Tirmizi, Zekat 22.

16 Nureddin Itr da Tirmizi’nin ehl-i hadis oldugunu vurgulamaktadir. Bkz. el-imamii’t-Tirmizi, 344.
Hakim’in, Tirmizi’yi fikhii’l-hadis alimleri iginde saymasi da bu hususu teyit etmektedir. Bkz. Ma‘rife,
302.
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bildirmektedir. Ayn1 babda “Ebli Bekre’nin ikindi namazi vaktinde uyudugu, giines
batarken uyandig1 ve s6z konusu namazi giines battiktan sonra kildig1” rivayeti de
kaydedilmektedir. Tirmizi, Ebl Bekre rivayetiyle ehl-i Kifeden bir grubun amel

ettigini belirtmekte ve devaminda sdyle demektedir:
Bizim ashabimiza gelince, onlar Ali b. Ebii Talib’in s6ziiyle amel ettiler.

Onun bu ifadesi ‘“ashabiind”dan kastinin ehl-i hadis oldugunu ortaya
koymaktadir. Zira yukarida zikredildigi {izere Hz. Ali’nin goriisiine uygun hiikiim
verenler Safii, Ahmed b. Hanbel ve ishak b. Rahfye’dir.}” Dolayistyla miiellif ehl-i
hadisin karsisina ehl-i Kafe’den bir grubu koymus olmaktadir. Bu grup da ehl-i
re’ydir/Hanefilerdir.

Tirmizi, CAmi‘inde “ashabiind” miibhem atfindan sonra -sayilar1 sinirli olsa da-
bu gruba giren kisilerin isimlerini sarih olarak vermektedir. S6z gelimi “giines
batmadan oOnce ikindinin bir rekatina yetisen kisi” hakkindaki babda hadis
rivayetinden sonra hadisin geregince amel edenleri aktarirken 28l Lilsal J 5 45
G3lau 5 2eal s/ Ashabimiz Safii, Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Rahiiye de bu gériisteler.”
bilgisini vermektedir.’® Aym sekilde “Kendi namazini kildiktan sonra baskalarina
imamlik yapan kimse hakkindaki bab”da “ashabiina” ifadesinin ardindan $afii, Ahmed
b. Hanbel ve Ishak b. Rahiye'yi de saymustir.!® Cami‘i tahkik eden Ahmed
Muhammed Sakir de “ashabiinad”dan kastin Ahmed b. Hanbel ve Safii gibi “ashabii’l-
hadis” oldugu bilgisine yer vermektedir.?

“Ashabiind” ifadesinin ehl-i hadis manasina geldigini Cami‘deki ilele ait
degerlendirmelerde de gormek miimkiindiir. Nitekim eserde “ashabiind” ifadesine
hadisin illetlerinden bahsedilirken de zaman zaman rastlanmaktadir. Burada 6nemli
olan husus, “ashabiina” ifadesinin ¢ogu zaman yerini “ehl-i hadis” ifadesine birakmasi,
yani iki kavramin karsilikli olarak birbirlerinin yerine kullanilmalaridir. Bu da
Tirmizi’nin “ehl-1 hadis” ve “ashabiind” ifadelerini aymi gruba isaret etmek iizere

istimal ettigine delalet etmektedir. Nitekim Miibarekfuri ve Ahmed Muhammed Sakir

7 Tirmizi, “Salat”, 131.

18 Tirmizi, “Salat”, 137. Burada tahkikte kullanilan niishalar arasinda fark olduguna dikkat ¢cekmek
gerekmektedir.

19 Tirmizi, “Salat”, 410.

20 Tirmizi, “Salat”, 310, 5. Dipnot.
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de illetle ilgili agiklamalar sirasinda gecen “ashabiind” kelimesinin ehl-i hadise delalet

ettigi fikrindedir.?
d. Ehl-i Medine

Islam’mn ilk ana yurdu olan Medine’de, hem Rasulullah’mn, hem de onun
vefatindan sonra bircok sahabinin uzun yillar yasamasi burada biiyiik bir ilim
geleneginin olugmasini saglamistir. Medine’deki uygulamalar “amel-i ehl-i Medine”
olarak isimlendirilmis ve Malikiler tarafindan bir delil olarak kabul edilmistir. Bu
anlayisin izleri Tirmizi’nin eserinde de goriilmektedir. Ornegin Teravih namazinin
rekatlar1 hususundaki hadisin ardindan amelle alakali ihtilaflar aktarilirken, s6z
konusu namazi bazilariin 41 rekat kildig: belirtildikten sonra “Bu ehl-i Medine’nin
kavlidir. Amel Medine’de bdyledir.”?* seklindeki agiklama, hem ehl-i Medine atfinin
kullaninmina hem de Medine halkinin ameline yapilan bir atfa ornek olarak
zikredilebilir. Cami‘de Ornekteki gibi “ehl-i Medine” atfi toplamda 8 yerde
kullanilmistir. Mezktr atif ii¢ yerde de “fukaha” kaydi ile birlikte yer almaktadir.?

“Salat” boliimiinde, “sehiv secdesinin selamdan O6nce yapilmasi” konusunu
iceren babda Tirmizi, “ehl-i Medine’nin fukahasinin ¢ogunlugunun sehiv secdesinin
selamdan Once yapilmas1” goriisiinde oldugunu bildirmektedir. Tirmizi daha sonra
“Yahya b. Said el-Ensari ve Rebia b. Abdurrahman” isimlerini O6rnek olarak
zikretmektedir.?* Tirmizi’nin mezkdr kisileri “fukaha” olarak isimlendirmesi 6nemli
olmakla beraber bir diger 6nemli husus ise Malik b. Enes’in burada nerede durdugu
meselesidir. Zira Imam Malik’in bu 6rnekte ehl-i Medine’nin kapsamina dahil
olmadigi gorilir. Cilinkii onun “eger namazda bir ziyade varsa selamdan sonra,
eksiklik varsa selamdan Once sehiv secdesi yapilacagi goriisiinde oldugu ifade
edilmektedir. Dolayisiyla Ehl-i Kafe atfinin kapsamindaki yanlis anlasilmada oldugu
gibi, ehl-i Medine atfinin kapsamindan Malik b. Enes’in nezdinde sadece Malikileri

anlamak dogru degildir.?®

21 Tirmizi, “Taharet”, 63, (4. Dipnot); Miibarekfiirl, Tuhfetii’l-Ahvezi, |, 209.

22 Tirmizi, “Savm?”, 81.

2 Mesela bkz. Tirmizi, “Diyat”, 23. Ehl-i Kife ve Ehl-i Mekke atiflarinda fukahi kaydma hig
rastlanmamustir.

24 Tirmizi, “Salat”, 288.

25 Ehl-i Medine tabirinin kapsami hakkinda bkz. Halit Ozkan, “Hicri i1k iki Asirda Farkh Sehirlerde
Amel Telakkisi Olusumunda Siinnet ve Hadisin Yeri”, Yayinlanmanis Doktora Tezi, MUSBE,
2006, 93 vd.
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Tirmizi’nin eserindeki bir diger agiklamada “ehl-i Medine”nin ameli
belirtildikten sonra “minhiim” denilerek “Yahya b. Said, Rebia ve Malik b. Enes”
isimlerine yer verilmistir. 2 Nikah boliimiinde, iki sahitten birinin daha sonra nikdha
sahit olmasinin ehl-i Medine’ye gore caiz oldugu, bu goriisiin sahibinin ise Malik b.
Enes oldugu aciklamasi yapilmistir.?’ Netice olarak eserde gecen ehl-i Medine
miibhem atfina Malik b. Enes’in de agik¢a dahil edildigi ancak durumun her zaman
bdyle olmadigi sdylenebilir. Sunu da belirtmekte fayda vardir ki Mélik b. Enes’in ismi
her zaman sardhaten bu gruba dahil edilmemistir. Bayram namazi tekbirlerinin
sayisinin konu edildigi babda, bir goriis ehl-i Medine’ye nispet edildikten sonra ““ 42
G 5 2aal 5 2dldl) 5 ellle J8/Malik, Safii, Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Rahiiye bu
goriistedir.” denilerek Imam Malik bir nispeti yokmus gibi ismi gecen diger ulema ile
birlikte ayrica sayilmugtir.?®

Buraya kadar bagliklar halinde incelenen miibhem atiflar, Cami‘de sik goriilen
ifadelerdi. Fakat eserde iki defa rastlanan “ehl-i Mekke” atfina da deginmek
gerekmektedir.?® So6z gelimi “Sabah namazinin farzindan 6nceki iki rekdt namazi
kagiranin farzdan sonra kilmasi” konusunun islendigi babda “chl-i Mekke”nin de
gorilisi aktarilmistir. Buna gore kisi, s6z konusu namazi glines dogmadan Once
kilabilir. Miibarekfuri yaptig1 serhte bu gruba dahil olarak “Ata, Tavus, Ibn Ciireyc ve
Safii”nin®*® yani Abdullah b. Abbas/Mekke gelenegine mensup kisilerin isimlerini
aktarmistir.

Tirmizi’nin Cami‘inde yer alan miibhem atiflar yukarida zikredilenlerle
siirhdir. Asagidaki sekilde ehl-i Kife, ashabiina, ehl-i Medine ve ehl-i Mekke
atiflarinin kendi igindeki oranlar1 gosterilmektedir. S6z konusu dort atif -ayrintilar
sarih atiflar bolimiinde islenecegi iizere- bir gelenegi/ekolii temsil ettigi i¢in tercih
edilmistir. Ashabii’n-Nebi ve tibilina ait miibhem atiflarda bdyle bir 0Ozellik

olmadigindan dolay1 tablo dis1 birakilmistir.

% Tirmizi, “Ahkam”, 33.

27 Tirmizi, “Nikah”, 15.

28 Tirmizi, “Salat”, 386.

2 Tirmizi, “Salat”, 210 ve 313.

%0 Miibarekfiri, Tuhfetii’l-Ahvezi, 11, 272.
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Miibhem Atiflarin Sikhgi _
Ehl-i Medine; /Ehl-l.Moekke;
8 o% 2: 2%
Ashabilina
14; 15%
Ehl-i Kafe;
70; 74%

Sekil 3.2: Miibhem atiflarin kendi icindeki kullanim siklig1 oranlari

Cami‘de yer alan miibhem atiflarin kendi i¢indeki oranlarina bakildiginda (Sekil
3), yaklasik %75’ini “ehl-1 Kafe” atfinin olusturdugu goriilmektedir. Geri kalan
%25°1ik oran ise “Ashabiina, ehl-i Medine ve ehl-i Mekke” atiflarindan olusmaktadir.
Neticede bu atiflarda ehl-i Kiifenin digerlerine bariz iistiinliigii dikkat cekmektedir.

Ehl-i Kife atfinin digerlerine gore ¢ok daha fazla olmasi bu atfin 6tekilerden
farkl1 bir yerde durdugu sonucunu akla getirmektedir. Burada Tirmizi’nin Cami‘inin
serhi olan Tuhfetii’l-Ahvezi’de “ehl-i Kife” miibhem atfina dahil olan kisi veya
gruplarin genelinin “EbG Hanife” veya ‘“Hanefiler” seklinde agiklandigi tekrar
hatirlanmalidir.3! Tarafimizdan yapilan inceleme de bu kanaati pekistirmektedir. Zira
Tirmizi’nin yaptigt ehl-i Kife atiflarinin yalnizca 2 tanesinde isimler sarih olarak
verilmistir. Bunlardan birinde®? sadece Veki‘ b. Cerrah’m adi, digerinde®® ise Veki*,
Hammad b. Eba Siileyman ve Ibn Eb(i Leyla’nin ismi ge¢mektedir. Ote yandan
Veki’in ad1 ehl-1 Kife ile higbir baglant1 kurulmadan 6 ayr1 yerde daha gegmektedir.
Siifyan es-Sevri’nin, bircok goriisiinde Hanefiler ile miittefik olmasina ragmen hep
ehl-i Kife’den ayr zikredilmesi de dikkat ¢ekmektedir.3* Biitiin bu verilerden
hareketle Tirmizi’deki ehl-i Kife atfindan genel olarak ehl-i re’y yani Eba Hanife ve
ashabinin kastedildigi sonucu ¢ikarilabilir.

Eserde Hanefilerin sarahaten “ashab-1 re’y” ifadesi ile adlandirildigi da
goriilmektedir. Mesela “hiillecilik yapan ve yaptiran kisiye Rasulullah’in lanet
ettigi”ni belirten bir hadisin yer aldig1 babda, Siifyan es-Sevri, ibnii’l-Miibarek, Safii,
Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Rahiiye’nin séz konusu hadisten dolay1 nikdhin batil

31 Mesela bkz. Miibarekfiri, Tuhfetii’l-Ahvezi, |, 208, 296, 392, 405, 432.
32 Tirmizi, “Tahéret”, 25.

% Tirmiz, “Salat”, 170,

3 Bkz. Ek.
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oldugu goriisiinde olduklar1 bildirilmektedir. Ardindan ise Veki‘in de bu goriiste

oldugu ve soyle dedigi rivayet edilmistir:
Bu hadisten dolay: ashab-1re’yin gériisii terk edilmelidir.®®

Hiille i¢in yapilan nikdhin sahih oldugu goriisii Hanefilere aittir. Dolayisiyla
ashab-1 re’y ile Hanefiler’in kastedildigi anlagilmaktadir.®®

Tirmizi’nin EbG Hanife ve ashabinin ismini agik¢a zikretmeyip onlar1 neden
miibhem atiflarla ifade etti§i sorusuna egilecek olursak, Nureddin Itr, onun bu
davranisinin taassuptan kaynaklanmadigi kanaatini bildirdikten sonra bunu “Ebl
Hanife’nin mezhebinin kendisine giliven duyacagi bir yolla ulagsmamasindan
kaynaklanabilecegi” ihtimaliyle a¢iklamaktadir. Ardindan ise bunun sebeplerinden bir
digeri olarak ehl-i hadis ve ehl-i re’y arasindaki ¢ekismeyi zikretmektedir. Bu ikinci
goriis Tirmizi’nin Hanefileri miibhem olarak zikretmesinin asil sebebi olsa gerektir.
Zira Tirmizi, Hanefilerin dahil oldugu goriisleri aktarirken “4 Sl Jal Gany J S/ENI-i
Kiife’nin bazisinin goriisii” gibi ifadeler kullanmakta, hi¢ isim zikretmemektedir.%’
Oysa Hanefilerle bir¢cok ortak goriisii paylasan Kife fukahasindan Siifyan es-Sevri’nin
goriislerini onun adini agikca zikrederek nakletmektedir. Ote yandan bunun bir diger
sebebi olarak Tirmizi’nin ehl-i hadis fakihlerin goriislerini nakletmeyi kendine ilzam
etme ihtimali zikredilebilir.® Su husus da belirtilmelidir ki Tirmizi, EbGi Hanife’ye
birkag istisnal durumda atif yapmistir. Ancak bu atiflarin tamaminda onun goriisiinii
reddettigi dikkat ¢cekmektedir. Dolayisiyla bahsedilen bu istisnai durumlarda amacin
Ebt Hanife nin goriislerini aktarmak degil bilakis reddetmek oldugu anlasiimaktadir.

Cami‘de ehl-i Kafe’den sonra en fazla yer alan miibhem atif “ashabiind”
ifadesidir. Bu atfin ehl-i Kiife atfina nispetle az olmasi, Tirmizi’nin ashabi olarak kabul
ettigi Safil, Ahmed b. Hanbel ve ishak b. Rahfiye gibi alimlerin goriislerini onlara

yaptig1 sarih atiflarla aktarmasina baglanabilir. Bu miibhem atfi Tirmizi, belirttigi

% Tirmizi, “Nikah”, 28. Cami‘de Ebl Hanife’nin adinin ve ‘re’y’ kelimesinin beraber zikredildigi ve
Veki‘in bu goriisii reddettigi bir bagka yer igin bkz. Tirmizi, “Hac”, 67.

% Miibarekford, Tuhfetii’l-Ahvezi, 111, 587.

37 Mesela bkz. Tirmizi, “Salat”, 197. Miibarekfiri burada kastedilenlerin Hanefiler oldugunu
belirtmektedir. Mubarekfiri, Tuhfetii’l-Ahvezi, 11, 130.

38 Bu ihtimal Muhammed Avvame hoca ile miizakere esnasinda onun tarafindan dile getirilmistir.

3 Tirmizi, “Salat”, 395. Burada Eb(i Hanife Istiska namazi hakkinda hadisin aksine fetva verir. Tirmizi
ise Ebli Hanife hakkinda “hélefe’s-siinne/siinnete muhalefet etti.” der.
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isimlere isaret etmek* ve isimleri her defasinda tekrar etmemek®’ gibi amaglarla
kullanmustr.

Ehl-i Medine ve ehl-i Mekke atiflarinin az olmasi da benzer sebeplerle
aciklanabilir. Ayrmtilarina sarih atiflar konusunda deginilecegi tizere Medine
sehrindeki ilmin kendisinde toplandig1 kabul edilen Malik b. Enes gibi fakihlerin ve
Mekke sehrindeki ilmin kendisinde toplandigi kabul edilen Safii ve benzeri fakihlerin
goriliglerinin sarih atiflarla ifade edilmesi, miiellifi s6z konusu atiflar1 g¢okga
kullanmaktan miistagni kilmis olabilir.

2. Sarih Atiflar

Tirmizi, bir babdaki hadisleri kaydettikten sonra yaptig1 atiflarin genelinde,
miibhem atiflarla beraber agik¢a sahis isimlerini de belirtir. Bahsi gecen bu tiir sarih
atiflar Oncelikle sahabe, tabilin ve tabiin sonrasi olmak iizere tabakalar seklinde
sonrasinda da sehir esasli olarak incelenecektir. Tabaka seklindeki bu gruplandirma,

bir nesilde kimlerin ilimle/fikihla 6n plana ¢iktig1 hakkinda bizi aydinlatacaktir.
a. Sahabe Tabakasi

Islam ilim geleneginin ve diisiince seriiveninin kokleri sahabe devrine
dayanmaktadir. Zira Hz. Peygamber’in vefatindan sonra karsilan sorunlara ¢oziim,
Islam’in kurucu nesli olan sahabiler tarafindan iiretilmeye baslanmistir. Tirmizi,
sahabilerin insanlarin sorunlarini ¢ozerken verdigi fetvalara Cami‘inde bir¢ok atif
yapmustir. Bu atiflarin ¢ogu miibhem olmakla beraber, yer yer onlarin isimlerine sarih
olarak da yer vermistir.

Cami‘de gecen sahabi isimleri ashabii’n-Nebi miibhem atfinin agiklamasi
mahiyetinde olup ¢ogu yerde “minhiim” ifadesinden sonra zikredilmektedir. Deniz
suyunun temiz oldugu ile alakali hadisin pesinden amelle ilgili agiklama yapilirken
sahabilerin isimlerinin yer verildigi su Ornek konunun anlasilmasi ig¢in burada
zikredilebilir:

Lo ol b Cl g a8 g s ool agia alu s adle A Lo il Glaual (e elgidll ST 8 5"
A)3e g e Ol agda el sl o s gll ol adle ) s (i) Gilaual (lany o S 85 all eley Ly

" U s g e pdl e JBg g e O

40 Mesela bkz. Tirmizi, “Salat”, 131.
41 Mesela bkz. Tirmizi, “Salat”, 186, 220.
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“Bu, Hz. Peygamber’in ashabimnin fakihlerinin ¢ogunun goriistidiir. Ebubekir,
Omer ve ibn Abbas bunlardandir. Bu sahabiler deniz suyuyla abdest almakta bir beis
gérmemistir. Hz. Peygamber’in ashabindan bazilar1 ise deniz suyuyla abdesti mekruh
gormiistiir. Ibn Omer ve Abdullah b. Amr bu gruptandir. Abdullah b. Amr deniz suyu
i¢in ‘o atestir’ demistir.”

Goriildiigii {izere ashabii’n-Nebi arasindan Ebibekir, Omer ve Ibn Abbas gibi
sahabiler deniz suyunda bir sorun gérmezken, ibn Omer ve Abdullah b. Amr deniz
suyunu kullanmay1 mekruh gormiistiir.*?

Cami‘in tamaminda yapilan taramalar neticesinde sahabe nesline 6rnekteki gibi
toplam 37 yerde sarih atif yapildig: tespit edilmistir. Bu atiflarda 22 sahabinin adi
geemektedir. Ad1 gecen sahabiler ve toplam atif sayilar1 tablodaki gibidir:

Sira | Sahabi Adive Vefat Tarihi | Atif Sira Sahabi Adi ve Vefat Tarihi | Atif
No Sayisi No Sayisi
1 Omer b. Hattab (6. 23) 21 12 Enes b. Malik (6. 93) 4

2 Ali b. Eba Talib (6. 40) 17 13 Ubey b. Ka‘b (6. 33) 2

3 Abdullah b. Omer (6. 73) 14 14 Abdullah b. Amr (6. 65) 2

4 Ebubekir es-Siddik (6. 13) 9 15 Abdullah b. Ziibeyr (6. 73) 2

5 Abdullah b. Abbas (6. 68) 9 16 Useyd b. Hudayr (5. 20) 1

6 Abdullah b. Mesud (6. 32) 8 17 Ebl’d-Derda (6. 27) 1

7 Osman b. Affan (6. 35) 6 18 Ebi Zer el-Gifari (6. 32) 1

8 Ebi Hureyre (6. 58) 6 19 Ammar b. Yasir (6. 37) 1

9 Cabir b. Abdullah (6. 78) 6 20 Ebid Musa el-Eg’ari (6. 42) 1

10 Aise bt. Eblibekir (6. 58) 5 21 Imran b. Husayn (. 52) 1

11 Zeyd b. Sabit (6. 45) 4 22 Eba Said el-Hudri (6. 74) 1

Tablo 3.1: Sarih olarak ismi gegen sahabiler ve atif sayilar1

Tirmizi’nin 3 yerde sahabeyi “fukaha” kaydiyla nitelendirdigi goriilmektedir. Bu
3 ornekten sadece birinde -yukarida aktardigimiz 6rnekte- sahabilerin adi sarahaten
belirtilmektedir. Bu &rnekte Ebiibekir, Omer ve Ibn Abbas’in isimleri ge¢mektedir.
Acgiklamada kullanilan “minhiim” ifadesi fakih olarak nitelendirilenlerin sadece
bunlarla sinirlt olmadigi anlamina gelmektedir.

Tabloda ismi gecen sahabilerin atif sayilar1 karsilastirildiginda, bazilarinin
fetvalarina, digerlerine kiyasla daha fazla atifta bulunuldugu dikkat cekmektedir.
Atiflarin 6zellikle Omer b. Hattab, Ali b. Ebd Talib, Abdullah b. Omer, Ebtbekir es-
Siddik, Abdullah b. Mesud ve Abdullah b. Abbas gibi sahabilerde yogunlastigi

%2 Tirmizi, “Taharet”, 52.
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goriilmektedir. Ismi gegen sahabilere atfin yogun olmasi bir rastlanti olmasa gerektir.
Zira s6z konusu sahabilerin terceme-i halleri incelendiginde, her bir sahabinin belirli
hususiyetlerinden dolay1 fetva ile mesgul oldugu gériilmektedir. S6z gelimi Omer b.
Hattab, Ali b. Eba Talib, Ebdbekir es-Siddik ve Osman b. Affan Miisliimanlarin her
tiirlii sorunuyla ilgilenmis halifeler olarak; Abdullah b. Omer, Abdullah b. Mesud ve
Abdullah b. Abbas ise tabiindan bir¢ok talebeye sahip, cok hadis rivayet eden ve

insanlarin fetvalarina bagvurdugu sahabiler olarak temayiiz etmislerdir.
b. Tabitin Tabakas1

Tirmizi, sahabenin biraktigi ilmi mirasin varisi olan ve Islami ilimlerin
tesekkiiliinde biiylik emegi olan tabilin tabakasina mensup alimlerin isimlerini de sarih
olarak belirtmistir. Tabitin neslinden olanlarin isimlerinin agik olarak belirtildigi
yerler, sahabe nesline nispeten daha fazladir ve bu isimler bazen sarih olarak zikredilen
sahabilerden sonra siralanmaktadir. Mesela Tirmizi’nin, “riikiidan sonra raf‘i’l-
yedeyn” meselesi ile alakali hadislerin yer aldig1 babda, s6z konusu hadisin fehvasinca
amel edenlere yer verdigi agiklamasi bu duruma giizel bir 6rnektir:

S e 0y Al 5 A Ol e plus e ) e il Gl G alel) aT Gy s 1362 5"
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“Sahabeden Ibn Omer, Cabir b. Abdullah, Ebsi Hureyre, Ibn Abbas, Abdullah b.
Ziibeyr, tabitindan ise Hasan, Ata, Tavus, Miicahid, Nafi‘, Salim b. Abdullah ve Said
b. Ciibeyr gibi baz1 ilim ehli bu sekilde amel etmistir.”*3

Ornekte goriildiigii gibi sahabeden 5, tabitindan 7 kisinin kisi ad1 sarih olarak
ifade edilmistir. Cami‘de toplamda 58 yerde tabitin ulemasina atif yapilmis ve

buralarda 25 alimin ad1 ge¢cmistir. Ad1 gegen alimler ve atif sayilar1 su sekildedir:

Sira Tébiinin Ad1 ve Vefat Atf Sira Tébiinin Ad1 ve Vefat Atf
No Tarihi Sayisi No Tarihi Sayisi
1 Ibrahim en-Nehai (8. 96) 14 14 Muhammed b. Ali (6. 114) 2

2 Hasan el-Basri (6. 110) 12 15 Rebia b. Abdurrahman (6. 136) | 2

3 Ata b. Ebli Rabah (6. 114) 9 16 Yahya b Said el-Ensari (6. 143) | 2

4 Sa‘bi (6. 104) 5 17 Abide es-Selmani (6. 72) 1

5 Said b. Miiseyyeb (6. 94) 4 18 Cabir b. Zeyd (6. 93) 1

6 Omer b. Abdiilaziz (6. 101) | 4 19 Ali b. Hiiseyin (6. 94) 1

%3 Tirmizi, “Salat”, 190.

79



7 Stireyh (6. 80) 20 Ebi Seleme (6. 94)

8 Said b. Ciibeyr (6. 94) 21 Mekhul (6. 112)

9 | Miicahid (5. 103) 22 Nafi’ (6. 117)

10 Tavus b. Keysan (6. 106) 23 Hammad (6. 120)

11 | Eban b. Osman (5. 105) 24 Ibn Sihab (5. 124)

NN w| w|w|w
NI

12 | Salim b. Abdullah (6. 106) 25 fbn Ciireyc (6. 150)

13 | ibn Sirin (6. 110) 2

Tablo 3.2: Sarih olarak ismi gegen tabiiler ve atif sayilar

Tirmizi, tdbitna “fukaha” kaydiyla beraber -bir kism1 miibhem olarak- toplam
10 yerde atif yapmistir. Fukaha kaydinin muhtevasini acikga ifade ettigi yerlerde “Said
b. Miiseyyeb, Hasan el-Basri, Siireyh, Ibrahim en-Nehai, Omer b. Abdiilaziz, Said b.
Ciibeyr, Ali b. Hiiseyin ve Cabir b. Zeyd”** isimlerini zikretmistir. Burada yine
ornekleme yoluna gittigi i¢in bu isimlerle sinirlamak dogru degildir.

Yukarida sozii gegen alimlerin biyografileri incelendiginde hemen hepsinin
belirli sehirlerde, belirli sahabilerin gelenegini devam ettiren birer fakih olduklari
dikkat cekmektedir. Nitekim yukarida Cami‘den naklettigimiz kisimda da Tirmizi’nin
“Ibrahim en-Nehai, Hasan-1 Basri, Said b. Miiseyyeb, Omer b. Abdiilaziz ve Siireyh”
gibi alimleri “fukaha” olarak nitelendirdigi goriilmiisti.

C. Tebeii’t-tabiin Tabakasi ve Sonrasi

Tabitindan sonra Islam ilim gelenegini devam ettiren ve kendi geleneklerine has
metodoloji gelistiren tebeii’t-tabiin ve sonrasindaki alimlerin eserde farkl bir sekilde
ele alindig1 goriilmektedir. Cami‘de bu nesle dahil olan alimlerin bir kisminin goriisii,
ayn1 sahdbe ve tabiln nesillerinde oldugu gibi isnadi verilmeden aktarilmisken, bir
kisminin fikhi gorisleri ise isnadlartyla beraber zikredilmistir. Tirmizi bunlardan her
bir kisiye ulasan isnadlarmi Ilel’inde ayr1 ayri vermektedir. Miiellifin bu sekilde
isnadlartyla goriislerini aktardigi alimlere yaptig1 atif, dogal olarak diger biitiin sarih
atiflardan daha fazladir. S6z gelimi goriislerini isnadla aktardig: kisilerden biri olan
Ahmed b. Hanbel’e bir boliimde yapilan atfin sayisi, sahabeden ya da sonraki
nesillerden birine kitabin tiimiinde yapilan atif sayisindan ¢ok daha fazladir.*
Gortiigleri isnadlartyla verilen bu alimlerin etrafinda daha sonralar1 mezheplerin

olustugu bilinmektedir.

4 Mesela bkz. Tirmizi, “Nikah”, 14; Tirmizi, “Talak”, 6; Tirmizi, “Ahkam”, 33.
4 Kars. Ek ve Tablo 1-2-3.
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Bu devirdeki alimlerin Cami‘de farkli bir sekilde ele alinmasi s6z konusu neslin
iki baslik altinda incelenmesini gerektirmektedir. Bu ayrim Ilel’de isnadinin zikredilip
zikredilmemesine gore yapilacaktir.

(1) Goriisleri isnadsiz Zikredilen Alimler

Cami‘de, ilel’de isnadi verilenler haricinde tebeii’t-tabiin ve sonrasindaki nesle
mensup olan ve fikhi goriisleri nakledilen alimlerin isimleri ve atif sayilar1 asagidaki

tabloda gosterilmektedir. Ulasilan verilere gore bu sekilde toplam 10 alimin goriisii

nakledilmistir.

Sira Tebeii’t-tabiin Aliminin | Atif Sira Tebeii’t-tabiin Aliminin | Atif
No Adi ve Vefat Tarihi Sayisi No Adi ve Vefat Tarihi Sayis

1 Evzai (6. 157) 20 6 Ibn Ebii Leyla (6. 148) 2

2 Veki’ b. Cerrah (6. 197) 8 7 Cafer b. Muhammed (6. 148) | 1

3 Siifyan b. Uyeyne (6. 198) | 5 8 Ma‘mer b. Rasid (6. 153) 1

4 Abdurrahman b. Mehdi 5. | 3 9 Leys b. Sa’d (6. 175) 1

5 Ebt Ubeyd (6. 224) 3 10 Yahya el-Kattan (6. 198) 1

Tablo 3.3: Sarih olarak ismi gegen tebeii’t-tibiin alimleri ve atif sayilari
Burada adi gecen alimlerin tamami kaynaklarda “fakih” olarak

vasiflandirilmistir. Diger taraftan Evzal ve Siifyan b. Uyeyne gibi isimlere ait
mezheplerin olustugu da bilinmektedir. Fakat onlarin goriislerinin Tirmizi’ye isnadla
ulagsmamas1 sebebiyle olsa gerek, kendilerine atif diger mezhep sahiplerine gore
oldukca azdir.

(2) Goriisleri isnadl Zikredilen Alimler

Tirmizi, ozellikle tebeii’t-tabiin ve sonrasindaki nesilden, biraz sonra isimleri
belirtilecek olan fakihlerin delil olarak kullandiklar1 ve amel ettikleri hadisleri eserinde
toplamustir. O Tlel kitabinda bu fakihlerin goriislerinin kendisine hangi isnadla ulastig
hakkinda da bilgi vermektedir.

Tirmizi’nin goériislerini isnadla aktaracagini belirttigi fakihler, “Siifyan es-Sevri,
Malik b. Enes, Abdullah b. Miibarek, Safii, Ahmed b. Hanbel ve ishak b. Rahaye”dir.
Bu alimlerin gortiglerine Tirmizi’nin 6zel olarak yer vermesinin sebebi ileride
ayrintilariyla islenecegi iizere ehl-i hadis tarafindan fakih muhaddis olarak kabul
edilmeleridir.

Cami‘de yukarida bahsedildigi gibi s6z konusu alimlere atif bir hayli fazladir.

Amele konu olan hemen hemen her hadisin ardindan bu isimlerin goriiglerine yer
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verilmektedir. Bu sebepten dolay1 s6z konusu alimlere yapilan atif miktar1 sadece
“Ibadat” boliimleri cercevesinde belirlenmistir. Buna gore Siifyan es-Sevri’nin 121,
Malik b. Enes’in 58, ibnii’l-Miibarek’in 82, Safii’nin 190, Ahmed b. Hanbel’in 201 ve
Ishak b. Rahuye’nin 201 goriisiine atifta bulunulmustur.

Malik b. Enes: Isnadh Atiflarin Sikhgi

58; 7% Ahmed b. Hanbel;

. 201; 24%
Ibnii'l-Miibarek;
82;: 10%

Stifyan es-Sevri;
113; 13%

Safif; 190; 22%

Ishak b. Rahiiye;
201; 24%

Sekil 3.3: Goriisleri isnadli olarak zikredilen Alimlere yapilan atiflarin sikhig

Tirmizi’nin adi gegen fakihlerin goriislerinin kendisine ulastigi isnadlar,

giivenilirlik acisindan asagida yer almaktadir. ilel’de yer alan isimlerin kronolojik
olarak siralandig1 goriilmektedir. Burada da ayni siraya riayet edilecektir.

I. Siifyan es-Sevri

Tirmizi, Stifyan es-Sevri’nin goriislerinin ¢ogunlugunun kendisine su isnadla
ulastigin1 belirtmektedir: Siifyan es-Sevri > Ubeydullah b. Musa > (6. 213/829) >
Muhammed b. Osman el-Kufi (6. 256/870) > Tirmizi.

Siifyan es-Sevri’nin goriislerinin bir kismi ise ona su tarikle ulasmistir: Siifyan
es-Sevri > Muhammed b. Yusuf el-Firyabi (6. 212/828) > Ebt’l-Fadl Mektum b.
Abbas et-Tirmizi (6. ?) > Tirmizi.

S6z konusu ifade ve isnadlarda goriildiigii tizere Tirmizi, Siifyan es-Sevri’nin
goriislerinin birgogunu birinci isnadla, bir kismin ise ikinci isnadla almistir. Fakat
Cami‘de Siifyan’dan aktarilan goriislerden herhangi birinin, bu isnadlardan hangisiyle
Tirmizi’ye ulastig1 hususu kapalidir. Bu durum diger imamlara ulasan isnadlarda da
gecerlidir.

Isnadlarda yer alan en zayif rivi Mektum b. Abbas olup, Ibn Hacer’in

degerlendirmesine gore “makbul” bir ravidir.*® Siifyan’1n talebesi konumunda olanlar

46 {bn Hacer, Takribii’t-tehzib, 645, no: 6874. ibn Hacer s6z konusu terimi tadilin 6. mertebesine dahil
etmistir. “Hadisi kabul edilebilir” manasina gelen bu terimle vasiflandirilan ravilerin rivayeti azdir,
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ise “hafiz, sebt, fazil” gibi lafizlarla tavsif edilmislerdir. Fakat bu isnadlardaki kisilerin
—s0z konusu rivayetler kendisiyle ihticac edilecek hadis rivayeti olmadigi icin-
adaletlerinin sabit olmasi ve mecruh olmamasi, nakillerinin kabuli icin yeterlidir.
Dolayisiyla s6z konusu isnadlar makbuldiir.’

ii. Malik b. Enes

Tirmizi kendisine Malik b. Enes’ten gelen rivayetleri {li¢ isnadla almistir. Bu
rivayetlerden ¢ogunlugu, Malik b. Enes > Ma‘n b. Isa el-Kazzaz (5. 198/814) > Ishak
b. Musa el-Ensari (6. 244/859) > Tirmizi tarikiyle gelmistir.

“Ebvabii’s-savm”daki nakillerin bir kismi, Malik b. Enes > Ebd Mus‘ab el-
Medeni (6. 243/858) > Tirmizi tarikiyle ona ulasmigken, diger kismi ise su isnad ile
ulagsmistir: Malik b. Enes > Abdullah b. Mesleme el-Ka‘nebi (6. 221/836) > Musa b.
Hizam (6. 250 sonras1) > Tirmizi.

Tirmizi’nin Malik’e ulasan bu tariklerinin her biri sahihtir. Dolayisiyla
Tirmizi’nin Imam Malik’ten naklettigi kaviller sahihtir.*®

iii. Abdullah b. Miibarek

Tirmizi’nin Abdullah b. Miibarek’in goriislerine ulastig1 yollar digerlerine gore
bir hayli fazladir. O toplamda bes tarikle Ibnii’l-Miibarek’in gériislerine ulasir. Ancak
biitiin bu goriisleri hocast Ahmed b. Abde vasitasiyla almistir. Ahmed b. Abde ise
Ibnii’l1-Miibarek’in goriislerini 3 tarikte dogrudan onun ashabindan alirken, 2 tarikte
ise arada bir ravi bulunmaktadir. Bu durum toplu bir isnadda su sekilde gosterilebilir:
[bnii’l-Miibarek > Ashabii Ibnii’l-Miibarek > Ahmed b. Abde el-Amali (6. ?) >
Tirmizi.

Ibnii’l-Miibarek’in goriisleri asagida ismi gecen ashabindan alinmistir. Fakat
hangi goriislerin kimden alindigi belli degildir. Ote yandan Tirmizi burada
zikredilenler diginda bagka kisilerin de oldugunu belirtmektedir. S6z konusu isnadlar
su sekildedir:

Ibnii’l-Miibarek > Muhammed b. Miizahim (8. 209/825) > Ahmed b. Abde >

Tirmizi.

hadisinin terk edilmesini gerektirecek bir cerh yoktur ve rivayetinin miitabii bulunmaktadir. Bkz. Ahmet
Yiicel, Hadis ilminde Tenkit Terimleri, 145 vd.

47 Nureddin Itr, el-imamii’t-Tirmizi, 348.

%8 Nureddin Itr, el-imamii’t-Tirmiz, 351.
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Ibnii’l-Miibarek > Ali b Hasan (6. 212/828) > Ahmed b. Abde > Tirmizi.

Ibnii’1-Miibarek > Siifyan b. Abdiilmelik (6. 200 6ncesi) > Abdan > Ahmed b.
Abde > Tirmizi.

Ibnii’l-Miibarek > Fedale en-Nesevi (8. ?) > Vehb b. Zem‘a > Ahmed b. Abde >
Tirmizi.

Ibnii’1-Miibarek > Hibban b. Musa (. 223/838) > Ahmed b. Abde > Tirmizi.

Tirmizi’nin Ibnii’l-Miibarek’e ulasan bu tarikleri sahihtir dolayisiyla onun
goriisleri Tirmizi’ye saglam yollarla ulasnustir denebilir.*®

iv. Safii

Safii’nin Cami‘de aktarilan goriisleri 4 tarikle Tirmizi’ye ulagmistir. Bunlardan
ikisi tek, digerleri ise iki ravi ile imam Safii’ye vasil olmustur. Safii’nin gériislerinin
cogunlugu, Safii > Hasan b. Muhammed ez-Za‘ferani (6. 260/874) > Tirmizi isnadiyla
nakledilmistir. Onun abdest ve namazla alakali goriisleri ise Safii > Eba’l-Velid el-
Mekki (6. ?7) > Tirmizi isnadiyla aktarilmigtir.

Cami‘de, Ebd Ismail et-Tirmizi’nin Safii’den naklettigi goriislerin bir kismu
Safii > Yusuf b. Yahya el-Buveyti (6. 231/846) > Ebi Ismail et-Tirmizi (5. 280/894)
> Tirmizi tarikiyle diger bir kism1 da Safii > Rebi* (6. 270/884) > Ebii Ismail et-Tirmizi
> Tirmiz1 isnadiyla nakledilmistir.

Bilindigi gibi Imam Safii’nin gériisleri kavl-i kadim ve kavl-i cedid olmak iizere
ikiye ayrilmaktadir. Tirmizi onun goriislerinin ¢ogunu Za‘ferani’den nakletmistir.
Za‘ferani ise kavl-i kadim dénemi talebelerindendir ve nakilleri de bu déneme aittir.*
Dolayisiyla Cami‘de Safii’ye nispet edilen goriislerin ¢ogu kavl-i kadim donemine ait
olmaktadir.

Abdest ve namazla alakali Ebu’l-Velid el-Mekki kanaliyla rivayet edilen
gortisler de ayn1 sekilde kavl-i kadim donemindeki fetvalardir. Fakat Buveyti ve Rebi*
kanaliyla gelenler kavl-i cediddir. Tirmizi, Rebi‘den hem Eb{i ismail vasitasiyla hem
de dogrudan kendisinden icazetle rivayette bulunmustur. Fakat kavl-i cedid donemine

ait bu goriisler kavl-i kadime gore ¢ok azdir.

49 Nureddin Itr, el-imamii’t-Tirmizi, 353.
S0 Zehebi, Siyerii A‘lami’n-niibela, XII, 262.
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Neticede Tirmizi’ye ulasan isnadlar sahih olmakla beraber kavl-i kadimi
igermektedir.”! Cami‘ bu yéniiyle Imam Safii’nin kavl-i kadiminin sonraki nesillere
ulagsmasinda bir kaynak gorevi tistlenmektedir.

v. Ahmed b. Hanbel ve ishak b. Rahiiye

Tirmizi, Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Rahuye nin goriislerini -Ishak’1n bir kism1
harig- ayni isnadlarla elde etmistir. Bu iki alimin goriislerinin ¢ogu Ishak b. Mansur
vasitastyla Tirmizi’ye ulasmustir. Zira Ishak b. Mansur, Ahmed b. Hanbel ve ishak b.
Rahiye’nin fikhi goriislerini tedvin eden kisidir.>?> Bu naklin isnadi su sekilde
gosterilebilir: Ahmed b. Hanbel, ishak b. Rahiiye > Ishak b. Mansur (5. 251/866) >
Tirmizi.

Ancak Tirmizi Hac, Diyat ve Huddd boliimlerini dogrudan ishak b. Mansur’dan
degil, Muhammed b. Musa el-Esam {izerinden almistir: Ahmed b. Hanbel, Ishak b.
Rahiiye > Ishak b. Mansur > Muhammed b. Musa el-Esam (6. ?) > Tirmizi.

Diger taraftan Ishak b. Rahfiye’nin bazi kelami Tirmizi’ye su isnadla ulasmustir:
Ishak b. Rahfiye > Muhammed b. Eflah > Tirmizi

Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Rahiiye’nin gériislerini toplayan Ishak b. Mansur
“sika” bir ravidir.>® Dolayisiyla s6z konusu isnadlar hem bu yiizden hem de Ishak b.
Mansur’un s6z konusu iki alimin goriislerinin miidevvini olmasindan dolay:1 sahih
kabul edilmelidir.®* Muhammed b. Eflah da “makbul” bir ravi oldugu igin onun
isnadinda da bir sorun gdziikkmemektedir.*®

Netice olarak Tirmizi, goriislerini isnadlariyla serdettigi alimlere giivenilir
isnadlarla ulasmistir. Zaten isnadlarda yer alanlarin cogu, mezhebin goriislerini nakil
acisindan dnemli bir konumda bulunmaktadir.>®

3. Sarih Atiflarin Sehirlere Gore Taksimi

Cami‘den elde edilen isimlerin mukayesesinin yapilacagi diger eserlerdeki
listeler sehir esasli oldugu i¢in tabakalarina gore tasnif edilen alimlerin bir de sehirlere

gore taksiminin yapilmasi gerekmektedir. Bu taksim bir bolgedeki nesiller arasindaki

51 Nureddin Itr, el-imAmii’t-Tirmizi, 355.

52 Hatib el-Bagdadi, Tarihii Bagdad, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1-14, VI, 362.

53 Ay

5 {shak b. Mansur, bu gériisleri “Kitabii’l-mesail” isimli bir eserde toplamistir.

5 Tbn Hacer, Takribii’t-tehzib, 551, no: 5744. Agiklama igin bkz. 70. dipnot.

% Tirmizi’nin sdz konusu fakihlerden yaptig1 nakiller iizerine tenkitler ve verilen cevaplar hakkinda
bkz. Nureddin Itr, el-imamii’t-Tirmizi, 357 vd.
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dikey iligkinin goériilmesinde ve ayrica Cami‘deki fakih muhaddisler ve kdkenlerine
dair sonuglar elde edilmesinde kolaylik saglayacaktir.

Cami‘de ad1 gecen alimlerin tasnifi, Nesdi’nin Tesmiyetii Fukahai’l-emsar’1
ile Ibn Hibban’in Meséhirii Ulemai’l-emsar’1 esas almarak yapilacaktir. Birden ¢ok
sehirde yasamis olan alimlerin tasnifindeki problemlerde de s6z konusu iki esere gore

hareket edilecektir. Siralama ise atif sayilarina gére ¢oktan aza dogru yapilacaktir.

a. Medine

Sahabe

Tabiiin

Tebeii’t-tibiin ve Sonrasi

Omer b. Hattab
Abdullah b. Omer
Ebibekir es-Siddik
Osman b. Affan
Ebua Hureyre
Céabir b. Abdullah
Aise bt. Ebtibekir
Zeyd b. Sabit

. Ubey b. Ka‘b

10. Useyd b. Hudayr
11. Eba Zer el-Gifari
12. Ebi Said el-Hudri

COoNoR~WNE

1.Said b. Miiseyyeb
2.Omer b. Abdiilaziz
3.Eban b. Osman

4, Salim b. Abdullah

5. Muhammed b. Ali
6.Rebia b. Abdurrahman
7.Yahya b. Said el-Ensari
8. Ali b. Hiiseyin

9.Eba Seleme b. Abdurrahman
10. Nafi

11. ibn Sihab

1. Malik b. Enes

b. Mekke
Sahabe Tabitn Tebeii’t-tabiin ve Sonrasi
1. Abdullah b. Abbas LoAa L. Sufyan b. Uyeyne
2. Abdullah b. Ziibeyr 2. Said b. Ciibeyr 2. Safii
' ’ 3. Miicahid
4. Tavus
5. Ibn Ciireyc
c. Kife
PERYS YRR
Sahabe Tabiiin Tebeii’t-tabiin ve Sonrasi

1 Ali b. Ebi Talib 1. Ibr‘a}Pm en-Nehai 1. Ibn EAbu Leyla A
> Abdullah b. Mesud 2. Sa‘bi 2. Siifyan es-Sevri
' ' 3. Stireyh 3. Abdullah b. Miibarek
4. Abide es-Selmani 4. Veki’ b. Cerrah
5.Hammad b. Ebi Siileyman | 5. Yahya b. Said el-Kattan
6. Abdurrahman b. Mehdi
d. Basra
A in e Ars
Sahibe Tabilin Tebeii’t-tabiin ve Sonrasi
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1. Hasan el-Basri 1. Ma’mer b. Résid
2. Muhammed b. Sirin
3. Cabir b. Zeyd

1. Enes b. Malik
2. Ebi Musa el-Esari
3. Imran b. Husayn

e. Sam
Sahibe Tabitn Tebeii’t-tabiin ve Sonrasi
Uveymir Eba’d-Derda Mekhul Evzai

f. Masir

PR AT

Sahabe Tabitn Tebeii’t-tabiin ve Sonrasi
Abdullah b. Amr b. As - Leys b. Sa‘d

g. Horasan

Tirmizi’nin, goriislerine en ¢ok atifta bulundugu Ahmed b. Hanbel ve Ishak b.
Rahiiye, Nesai’nin tasnifine gore Horasanl fakihler arasinda yer almaktadir.®’ Ishak
b. Rahlye’nin Merv’de dogup ilk egitimini orada aldig1 ve sonra ilim talebi i¢in
rihlelere ¢iktig1, mesrikte siinneti ihya ettigi ve Horasan’da onun gibi bir alimin
bulunmadig1 bilinmektedir.® Ancak Ahmed b. Hanbel’in aslen Mervli olmasindan -
veya bir goriise gére Merv’de dogmasindan- baska Horasanla hangi ilgisinden dolay1
Nesai’nin onu Horasan fukahasi i¢inde zikrettigi merak konusudur. Zira Ahmed b.
Hanbel’in Bagdat’ta dogup bilyiidiigii, ilim rihlelerine buradan ¢ikti§1 malumdur.*
Esasen onun Irakli veya Bagdatli fakihler i¢inde degerlendirilmesi daha uygundur.
Ancak bahsedildigi gibi tasnifte Nesdi’'nin eseri esas alindig1 i¢in burada Horasan
baslig1 altina dahil edilmistir.

Degerlendirme

Tirmizi’nin eserinde fikhi goriislerini naklettigi sahabe, tdbilin ve tebeili’t-tabiin
nesline dahil alimlerin hadis rivayetinin yani sira fikhi yonleriyle de one ¢iktiklari,
tercemelerinde “fakih” ve “muhaddis” vasiflariyla beraber nitelendirildikleri

goriilmektedir.

5 Nesal, Tesmiyetii Fukahii'l-emsar (Mecmdatii Resail fi ulimi'l-hadis iginde), Medine: el-
Mektebetii’s-selefiyye, 1969.

58 Zehebi, Siyer, XI, 364-369-372.

5 M. Yasar Kandemir, “Ahmed b. Hanbel (Hayat1)”, DIA, 11, 75 vd.
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Ozellikle Tirmizi’nin, goriislerini isnadli olarak zikrettigi Aalimlerin, -
ayrintilarina ileride deginilecegi iizere- ehl-i hadisin fakihlerinden oldugu ve fikhii’l-
hadisin mezheplesmesinde®® 6nemli rollerinin bulundugu kabul edilmektedir. Adi
gecen alimlerden Abdullah b. Miibarek hari¢ digerlerinin her birinin adina “mezhep”
nispet edilmistir. Abdullah b. Miibarek’in fikhii’l-hadiste &nde gelen bir alim®
olmasina ve gorilislerini Tirmizi’nin isnadla rivayet etmesine ragmen kendisine bir
mezhep isnad edilmemistir. Ote yandan yukarida bahsi gecen Evzai gibi ehl-i hadis
sayilan alimlerin goriisleri de mezheplesmistir fakat Tirmizi, onlarin goriislerini
isnadla rivayet etmemistir.

Tirmizi’nin ayr1 bir ehemmiyetle goriislerini 6grendigi ve isnadli olarak
zikrettigi adi gecen alimlere nispet edilen “Malikilik, Safiilik, Hanbelilik ve
Rahavilik” gibi mezheplerin, Beyhaki (6. 458/1066)’ye gore ehl-i hadis biinyesinde
olustugu kabul edilmektedir.®> Bu durum bir yandan Tirmizi’nin mensubu oldugu
diislince tarz1 hakkinda da ipucu niteligindedir. Ad1 gegen mezheplere, ehl-i hadisin
hiikkiim istinbat usdliiniin, fikhii’l-hadis oldugu dikkate alindiginda, “fikhii’l-hadis
merkezli mezhepler” de denilebilir.

B.Céami‘de Atif Yapilan isimlerin Alimler Tasnifindeki Yeri

“Fakih muhaddisler” konusuna girerken, Tirmizi’nin Cami‘inden elde edilen
isimlerin, bazi eserlerdeki bilgilerle mukayese edilerek sonuca ulasilacagi belirtilmisti.
Bu isimlerin mukayesesinde ehl-i hadise mensup olan alimlerin yazdiklari, fikhi
goriisleriyle temayiiz etmis olan kisilerin isimleri ve onlarin gelenekleri hakkinda bilgi
veren Ali b. el-Medini’nin Tlelii’l-hadis’inin ilgili yerleri, Nesai’nin Tesmiyetii
fukahai’l-emsar’t ve Hakim en-Nisablri’'nin Ma‘rifetii uldmi’l-hadis ve
kemmiyyeti ecnasihi isimli hadis usilii kitabinin “fikhii’l-hadis” boliimiinde yer alan
veriler kullanilacaktir.

Mukayesede zikri gecen kitaplarin tercih edilmesi, bu eserlerin haiz olduklar

hususiyetlerden kaynaklanmaktadir. Ali b. el-Medini, s6z konusu eserinde ehl-i re’ye

60 “Fikhii’l-hadisin mezheplesmesi” tabiri Fahreddin Yildiz’in ¢alismasindan alintidir. O bu kavram ile
“mutlak olarak ve pratik diizeyde bir fikhii’l-hadis mezhebini degil, ehl-i hadisin mezhep teorisinin
olusturmasini” kastetmektedir. Biz de tezimizde bu anlamda kullanmaktay1z.

61 Hakim en-Nisabari, Ma‘rife, 265; Rasit Kiiciik, “Abdullah b. Miibarek”, DiA, I, 123.

62 Tbn Kayymm el-Cevziyye, i‘lamii’l-Miivekki‘in, IV, 41. ibn Kayymm bu bilgiyi Beyhaki’den
nakletmektedir. Muhakkike gore bu bilgi Beyhaki’nin Medhal’inin kayip kisminda yer almalidir.
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nispet edilen alimlerin isimlerine yer vermemis, kaydettigi alimleri ise “Rasulullah’in
yolundan giden, fetvalariyla amel eden ve usiliinii benimseyen”®® kimseler olarak
tavsif etmistir. Bu durum onun, listesini sadece ehl-i hadise hasrettigini akla
getirmektedir. Dolayisiyla bu eser ile mukayese sonucunda Tirmizi’nin atifta
bulundugu alimlerin “ehl-i hadis”le iligkileri goriilecektir.

Nesai ise -eserinin adindan da belli oldugu gibi- Islam sehirlerinde “fakih” olarak
goriilen alimleri ehl-i re’y veya ehl-i hadis ayrimi yapmaksizin listelemistir. Tirmizi’de
gecen isimlerin s6z konusu eserle mukayesesi ile bir yandan bu isimlerin fakihlik
yonlerine dair bilgi edinilebilecek, 6te yandan ise Tirmizi’nin alimlerin goriislerini
aktarirken, bu listeden ehl-i re’ye veya ehl-i hadise nispet edilen fakihler arasindan
belli bir grubu 6nceleyip 6ncelemedigi incelenecektir. Dolayisiyla bu yolla onun tavri
hakkinda bilgi edinilecektir.

Fikhii’l-hadis ilminde temayiiz etmis olan chl-i hadis alimlerin bir kisminin
isimlerine yer verilen Hakim’in mezkr kitabinin ilgili boliimii ise dogrudan ¢alismaya
mevzu olan fikhii’l-hadis ve fakih muhaddis konulariyla ilgili oldugu i¢in ayr1 bir
onemi haizdir. Burada ismi gegenlerin fikhii’l-hadis metodu ile hareket eden ehl-i
hadis alimler oldugu kabul edildiginden dolay1 mukayese sonucunda, Cami‘de atifta
bulunulan alimlerin en azindan Hakim’e gore fakih muhaddis olma durumlar1 ortaya
¢ikacaktir.

Netice olarak s6z konusu eserlerle mukayese Tirmizi’nin tavrin1 ve Cami‘de
atifta bulunulan alimlerin fakih muhaddis olma durumlarini belirlemede kaynak
mesabesindedir. Ote yandan bu mukayesenin -geride gectigi gibi- Tirmizi’nin,
goriislerini aktardigir alimleri belirlerken siibjektif davranmadigi hususunu da
aydinlatacagi bilinmelidir. Zira onun atifta bulundugu isimlerin ehl-i hadis ilim
gelenegini smiflandiran adi gecen eserlerdeki listelerle olduk¢ca uyumlu oldugu
goriilmektedir.

Mukayesede soz konusu eserlerdeki veriler Tirmizi’nin Cami‘i merkeze

almarak incelenecegi i¢in, eserlerdeki biitlin isimler hakkinda degerlendirme

83 Ali b. el-Medini, ilelii’l-hadis, Tahkik: Mazin b. Muhammed es-Sersavi, Riyad: Darii ibnii’l-Cevzi,
h. 1433, 107.
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yapilmayacak yalnizca yukarida sarih atiflar kisminda elde edilen sonuglar {izerinden
bir okuma yapilacaktir.

Kronolojik esasa gore incelenecek olan eserler hakkinda dncelikle konumuz
acisindan bilgi verilecek, ardindan ayni bashk altinda mukayese ve degerlendirme
yapilacaktir.

1. Ali b. el-Medini’nin “ilelii’l-hadis”i

Ali b. el-Medini, Tlelii’l-hadis isimli eserinin basinda “hadisleri inceledigini ve
isnadlarin alt1 kisi etrafinda donilip dolastigini” ifade etmekte ve “medarii’l-isnad”
olarak adlandirilan kisileri siralamaktadir.®* Ardindan da sahabe neslinden baslayarak
tabakalarma gore fikihta 6n plana ¢ikan isimlere gegmektedir. O “Aa i aY) 3L/
Ummetin kadilar1 dorttiir.” diyerek konuya girmis ve Omer b. Hattab, Ali b. Eba Talib,
Zeyd b. Sabit ve Ebi Musa el-Es‘ari’yi timmetin kadilar1 olarak siralamustir.
Devaminda ise fikihta 6n plana ¢ikan sahabilerin isimlerini bildiren farkli alimlerden
nakiller yapmaktadir. Bu nakillerde Ubey b. Ka‘b, Ebi’d-Derda, Abdullah b. Mesud
ve Abdullah b. Abbas’in ad1 gegmektedir. Boylece sahabe neslinden, yukaridakilerle
beraber toplamda 8 kisi zikredilmistir.%® Zikredilen sahabilerden her birinin goriisiine
Tirmizi de atiflarda bulunmaktadir.%

Miiellif, ismi gegen sahabe arasindan, “Abdullah b. Mesud, Zeyd b. Sabit ve
Abdullah b. Abbas” i¢in “Rasulullah’in yolundan giden, fetvalariyla amel eden ve

ustliinii benimseyen”®’

, “kendilerine ait halkaya sahip olup fikhi meselelerde
fetvalarryla hiikkmedilen”®® {i¢ sahabi olarak bahsetmektedir. Ali b. el-Medini’ye gére
bu sahabiler, “kendi ictihadlarin1 dikkate alarak fetva veren ii¢ ayri cemaatin de 6nderi
konumundadirlar.”®® Zira miiellif adi gecen her bir sahdbinin ardindan onun
fetvalariyla fetva veren ve kiraatini okuyan tabitin ve tebeii’t-tabiin nesline dahil olan

isimleri siralamaktadir.” Ayrica o, Abdullah b. Mesud ile Kafeliler’, Zeyd b. Sabit

84 Ali b. el-Medini, ilelii’l-hadis, 76-92.
8 Ali b. el-Medini, ilelii’l-hadis, 95-106.
66 Kars. Tablo 1.

67 Ali b. el-Medini, ilelii’l-hadis, 107.

88 Ali b. el-Medini, ilelii’l-hadis, 130.

8 Ali b. el-Medini, ilelii’l-hadis, 130.

0 Ali b. el-Medini, ilelii’l-hadis, 108 vd.
L Ali b. el-Medini, ilelii’l-hadis, 130.
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ile Medineliler’? arasinda iliski kurmaktadir. Abdullah b. Mesud’un ashabii en iyi
bilenleri sayarken ehl-i Kife’den; Zeyd b. Sabit’in ashabini en iyi bilenleri sayarken
de ehl-i Medine’den referans almaktadir. Bu durum bilinen sehir esasli olusumlarin,
Ali b. el-Medini tarafindan da benimsendigini gostermektedir. flelii’l-hadis’te iig
sahabiye nispet edilen gelenekler su sekilde gosterilebilir:"®

a. Kife Geleneginin Onciisii: Abdullah b. Mesud

Ali b. el-Medini eserinde, Abdullah b. Mesud’un yolundan giden ve onun
fetvalarina uygun fetvalar veren tabiilerin ve daha sonra gelen tabakalarin isimlerini
“ashab1” ifadesini kullanarak zikretmektedir. Buna gore Abdullah b. Mesud’un
gelenegi su sekilde devam etmektedir:

Abdullah b. Mesud’un Bu alt1 kisinin s6ziine Bu bes Kkisinin Siifyan es-Sevri’nin

ashabi ve fetvalarina gore usuliiyle ve ve ibn Mesud’un
hareket edenler™ fetvalariyla usuliiyle hareket
hareket eden eden
Alkame b. Kays [brahim en-Nehai Siifyan es-Sevri Yahya b. Said el-
Esved b. Yezid Sa‘bi’ Kattan

Mesruk

Abide es-Selmant
Amr b. Surahbil
Haris b. Kays

A‘mes
Ebii Ishak es-Sebii
Hakem b. Uteybe

oakwhpE
agrLDdE

Tablo 3.4: Ali b. el-Medini’ye gore Abdullah b. Mesud/Kiife gelenegi
Tirmizi’nin Abdullah b. Mesud’un ashabindan hemen higbirine atifta
bulunmamasi dikkat ¢cekmektedir. O yalnizca Abide es-Selmani’ye bir kere atifta
bulunmustur. Bunun nedeni Tirmizi’nin, bu neslin birgogundan ilim alan ve adeta
onlarin ilimlerinin toplandig1 bir 4lim olan Ibrahim en-Nehai’nin goriislerini ¢okga

nakletmesi olmalidir.

2 Ali b. el-Medini, ilelii’l-hadis, 131.

73 Fahreddin Yildiz, “ilmi Bir Disiplin Olarak Fikhii’l-hadis” * isimli doktora tezinde Ali b. el-
Medini’nin s6z konusu ii¢ sahabinin geleneklerini kendi zamanina kadar getirdigini, [bn Mende nin ise
bunu genisleterek yeniden diizenledigini ifade etmektedir. (bkz. s. 115) Fakat yapilan incelemelerde
miiellifin dikkatinden kagan noktalar bulundugu anlasilmistir. ibn Mende, medarii’l-isnad listesini
genisletmistir. Zira medarii’l-isnad listesindeki biitiin isimler ibn Mende’nin listesinde varken, iic
sahabinin gelenegini saydigi listedeki Ibrahim en-Nehai, Sa‘bi, Kesir b. Ferkad ve Abdiilaziz el-
Macistin’un ismi yoktur. Ali b. el-Medini, Ilelii’l-hadis, 76-92 ve 130-135. Kars. ibn Mende, Siiratii’l-
Eimme, Tahkik: Abdurrahman b. Abdiilcebbar, Riyad: Darii’l-miislim, 1995, 44-67.

7 Ismi gegen her bir kisinin bir dnceki kusagi tiimiiyle likasinin sabit olup olmadig: hususu da eserde
tartisilmaktadir. Bu durum her bir kusak ve diger sahabilere nispet edilen gelenekler i¢in de gecerlidir.
Fakat lika sabit olmasa da usiller benimsenmistir.

5 Ali b. el-Medini, Sa‘bi’nin sadece Mesruk’un yolundan gittigini, bununla beraber Ali b. Ebii Talib ve
ehl-i Medine’den de ilim aldigini ifade etmektedir. Ali b. el-Medind, ilelii’l-hadis, 130.
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Abdullah b. Mesud’un ashébi olan 6 tabii alimi, onun hem hadis rivayetinde hem
de fikhi goriislerini benimsemede ileri gelen talebeleridir. Bu alt1 kiginin rivayetleri ve
Abdullah b. Mesud’dan devralman fetva usflii, basta {brahim en-Nehai olmak iizere
diger 5 kisi ile devam etmistir. Tirmizi burada adi gegen Ibrahim en-Nehai ve Sa‘bi’nin
goriislerini nakletmistir.

Ali b. el-Medini’ye gore adi gegen 5 kisiden sonra Siifyan es-Sevri bu gelenegi
devam ettirmistir. Siifyan es-Sevri, Abdullah b. Mesud ve Ali b. EbG Talib’e dayanan
Kife ilim geleneginin temsilcileri olan Hammad b. Ebi Siileyman, Eb{i Ishak es-Sebii,
A‘mes ve Ibn Ebi Leyla’dan hadis ve fikih 6grenmistir.’® Tirmizi, Siifyan es-Sevri’ye
6zel bir 6nem vermis ve onun goriislerini isnadli olarak eserinde nakletmistir.

Yahya b. Said el-Kattan da bu gelenegin bir sonraki temsilcisi olarak kabul
edilmis onlarin ustliinii benimsemis ve devam ettirmistir. Kendisi fakih muhaddis
olarak kabul edilmistir.”” Ote yandan Ali b. el-Medini ve Ahmed b. Hanbel gibi
alimlere de hocalik yapmustir. Tirmizi onun goriisiinii bir yerde nakletmistir.

Cami‘den elde edilen isimlerle buradakiler genel olarak uyum saglamakla
beraber Ali b. el-Medini’nin, Tirmizi’nin atifta bulundugu isimlerden’ Kife ilim
geleneginde ¢ok dnemli bir yeri oldugu kabul edilen Hammad b. Ebi Siileyman ve ibn
Ebl Leyla’ya ve Tirmizi’nin de goriislerini nakletmedigi Eba Hanife ve ashabina yer
vermemesi onlart ehl-i re’y olarak gérmesinden kaynaklanmalidir. Dolayisiyla bu
durumun, onun sadece Kife’den ehl-i hadis olan alimleri saydigina isaret ettigi

sOylenebilir.

b. Mekke Geleneginin Onciisii: Abdullah b. Abbas
Ali b. el-Medini’nin ilel’inde Abdullah b. Abbas’in yolundan gidip ustliinii

benimseyen “ashabi” ise su sekilde siralanmaktadir:

Abdullah b. Abbas’in usiliinii benimseyenler Bu Kisileri en iyi bilen ve onlarin

usiliinii benimseyenler

6 Zehebi, Siyer, VII, 230-234; Recep Ozdirek, Ali Hakan Cavusoglu, “Siifyan es-Sevri” DIA,
XXXVIII, 23.

77 Hakim en-Nisabtri, Ma‘rife, 266; Erding Ahatli, “Yahya b. Said el-Kattan”, DiA, 43, 262.

8 Kars. Sarih Atiflarin Sehir Bazli Taksimi
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L A 1. Amr b Dinar

5 Taus 2. Ibp Qureyc

3. Miicahid ?1 ?glnf}gl;lubNgg: T
4. Cabirb. Zeyd ' Y

5. Tkrime

6. Said b. Ciibeyr

Tablo 3.5: Ali b. el-Medini’ye gore Abdullah b. Abbas/Mekke gelenegi
Abdullah b. Abbas’in ashabi da onun hem hadis rivayetlerinde hem de ustliinii

devam ettirmede 6nde gelen 6grencileridir. Bu dgrencilerin ardindan gelen Amr b.
Dinar Mekke fukahasindandir. Ibn Ciireyc hadis rivayeti ve fikh1 birlikte tastyan ve
Kitabii’s-siinne isimli bir eseri oldugu belirtilen bir alimdir.”® Siifyan b. Uyeyne ise
kendisine mezhep nispet edilen bir fakihtir.

Tirmizi’nin Mekkelilerden kendisine atifta bulundugu alimlerin hepsi bu listede
yer almaktadir.2° Dolayisiyla iki liste arasinda tam bir uyumdan bahsedilebilir.

c. Medine Geleneginin Onciisii: Zeyd b. Sabit

[lim ve fikihta Zeyd b. Sabit’in usiliinii benimseyen alimler Medine nin énde
gelen fakihlerini kapsamaktadir. Fukaha-i seb‘a olarak adlandirilan bu alimler bu
bir¢ok sahabinin de goriislerinin aktarilmasinda basat rol oynamistir. Ali b. el-Medini

s0z konusu gelenegi su sekilde kaydetmistir:

Zeyd b. Sabit’ten hadis alanlar | Medine’de bu kisileri Bu Kkisilerin Bu alimlerin
ve onun fetvasiyla hareket en iyi bilenler usiliinii en iyi usiliinii takip
edenler bilenler eden
. . 1. Ibn Sihab ez-Zithri | 1. Malik b. Enes
;' %ilje% l\gg;gimb 2. Yahya b: Said 2. Kesir b. Ferkad gb&ur}:zpman
3' Kabisa.b Ziieyb 3. Ebd’z-Zinad 3. Mugira b. - viehdt
4' Harice b.Zey q 4. Biikeyr b. Abdullah Abdurrahman
T ' 5. Ebutbekir b. Hazm 4. Abdilaziz el-
5. Siileyman b. Yesar Macisin
6. Eban b. Osman
7. Ubeydullah b. Abdullah
8. Kasim b. Muhammed
9. Salim b. Abdullah
10. Ebtibekir b. Abdurrahman
11. Ebt Seleme b. Abdurrahman
12.Nafi‘ b. Ciibeyr
13. Abdiilmelik b. Mervan

Tablo 3.6: Ali b. el-Medini’ye gore Zeyd b. Sabit/Medine gelenegi

7 fbn Nedim, el-Fihrist, 316. ibn Nedim séz konusu eserin de diger Kitabii’s-siinenler gibi Taharet,
Styam, Salat ve Zekat gibi konulari ihtiva ettigini belirtmektedir.
8 Kars. Sarih Atiflarin Sehir Bazli Taksimi
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Bazilar1 Zeyd b. Sabit ile goriismemesine ragmen®! tabloda ismi gecen 13 kisi
onun uslliinii benimsemistir. Bu isimlerden Said b. Miiseyyeb, Urve b. Ziibeyr,
Ubeydullah b. Abdullah, Harice b. Zeyd, Siileyman b. Yesar, Kasim b. Muhammed,
Ebtbekir b. Abdurrahman, EbG Seleme b. Abdurrahman ve Salim b. Abdullah
Medine nin fukahasindan sayilmistir.%? Sonrasinda gelenler de hadis ilminde ileri
seviyede olan ve bunu fikihla birlestiren alimlerdir. Mesela Yahya b. Said el-Ensari
fukaha-i seb‘aya talebelik yapmis bir fakihtir. Ote yandan digerlerinin her biri de
fakihlikle vasfedilmislerdir.

Sonraki tabakada yer alan Imam Malik bilindigi gibi goriisleri mezheplesmis bir
fakihtir. Abdiilaziz el-Macisin da hadis ve fikihta 6nde gelen bir alim olup, fikih
konularini iceren bir eserinin oldugu da bilinmektedir.%

Abdurrahman b. Mehdi, basta Malik b. Enes olmak tizere Siifyan b. Uyeyne ve
Siifyan es-Sevri’den hadis ve fikih grenmistir.3* Basra’da kadi unvanma en layik kisi
olarak goriilmiistiir ve burada -Ali b. el-Medini’nin listesinden de anlasildig: tizere-
Malik b. Enes’in Medine fikih ekoliinii yaymistir.®®

Burada liste halinde verilen isimler Céami‘den elde edilenlerle
karsilastirildiginda tablodaki tiim isimlere atifta bulunuldugu goériilmektedir. Ancak
Tirmizi’nin atifta bulundugu Omer b. Abdiilaziz, Muhammed b. Ali, Rebia b.
Abdurrahman, Ali b. Hiiseyin ve Nafi‘in isimlerinin yukaridaki tabloda yer almadigi
geri kalan isimlerin ise birbiriyle uyum iginde oldugu gériilmektedir.2® Netice olarak
Tirmizi’nin, Medine’de bir gelenek haline gelen ve en sonunda da Malik b. Enes’in
mezhep olarak tesekkiiliine vesile oldugu diisiiniilebilecek bir sistemin her bir
tabakasindaki alimlere atifta bulundugu anlagilmaktadir.

Sonug olarak Ali b. el-Medini, goriisleri gelenege donilismiis s6z konusu lig

sahabinin ashabina ve onlarin gelenegini devam ettiren isimlere yer verdigi listede ehl-

81 Miiellife gore Ubeydullah b. Abdullah, Kastm b. Muhammed, Salim b. Abdullah, Ebdbekir b.
Abdurrahman, Eba Seleme b. Abdurrahman ve Nafi‘ b. Ciibeyr’in Zeyd b. Sabit ile lika1 sabit degildir.
8 Fukaha-i seb’a olarak adlandirilan Medineli bu 4limlerin yedincisinin kim oldugu hususunda son ii¢
isim arasinda ihtilaf vardir. Bkz. Cengiz Kallek, “Fukaha-i seb‘a”, DiA, XIII, 214,

8 Zehebi, Siyer, VII, 312.

84 Zehebi, Siyer, IX, 193.

8 Miicteba Ugur, “Abdurrahman b. Mehdi”, DiA, I, 168. Abdurrahman b. Mehdi’yi Ali b. el-Medint,
Medine geleneginde, Nesai ise Kiife geleneginde saymustir. bn Mehdi iki sehirde de egitim gdrmiistiir.
Arastirmada o Kife ilim gelenegi i¢inde degerlendirilmistir.

8 Kars. Sarih Atiflarin Sehir Bazli Taksimi
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1 hadise mensup olan “fikihta temayiiz eden kisiler”i siralamistir. Bu isimlerin fikihta
temayiiz ettigi iddiasini ise s6z konusu doneme yakin Nesai gibi farkli alimlerin sadece
fakihlere tahsis etmis oldugu calismalardaki isimlerle Tlelii’l-hadis’teki isimlerin
uyum saglamasi teyid etmektedir.®” Bu iki bilgi beraber diisiiniildiigiinde Ali b. el-
Medini’nin listesi ile Tirmizi’nin atifta bulundugu alimler arasindaki ortak isimlerin
ehl-i hadise mensup fakihler oldugu séylenebilir.

2. Nesai’nin “Tesmiyetii fukahai’l-emsar™

Nesai, Tesmiyetii fukahai’l-emsar’ini sehir esash olarak telif etmistir. Sirasiyla
Medine, Mekke, Kife, Basra, Sam, Misir ve Horasan sehirlerindeki fakihleri
sahdbeden baglamak ilizere tabakalarina gore “s¥s 2z (ws/bunlardan sonrakiler”
ifadesiyle ayirarak tadad etmistir. Calismada bu ifadelerle ayrilan her bir grup tabaka
basliklariyla belirtilmistir. Nesai bu eserinde ehl-i hadis ve ehl-i re’y ayrimi1 yapmamis
her iki grupta da fikihta 6ne ¢ikmis alimlerin isimlerini zikretmis ve birkag¢ alimin
hadis rivayetindeki durumuyla alakal bilgiler harig higbir agiklama yapmamuistir.®

a. Medine Fukahasi

Nesai, Medineli fakihleri ilk olarak sahabe neslinden baslamak tizere dort tabaka

halinde siralamaktadir:

Sahabe Tabiiin | Tabaka I1. Tabaka
- 1. Said b. Miiseyyeb 1. Abdullah b. Yezid 1. Malik b. Enes
;' (Z)gzr;'sl{ﬁi?tab 2.Urve b. Ziibeyr 2.ibn Sihab ez-Ziihii | 2. Abdiilaziz el-
3' AD dull.;:lhb Omer 3.Ebi Seleme b. 3.Rebia b._Abdurrahman Macisun .
4' Aise bt Ebﬁbekir Abdurrahman 4.Ebﬁ’z-Z|nad_ 3. Abdiilmelik b.
' ) 4.Ubeydullah b. Abdullah | 5.Yahya b. Said el- Abdiilaziz el-
5.Siileyman b. Yesar Ensari Macisun
6.Harice b. Zeyd 4. Abdurrahman
7.Ebubekir b. b. Kasim
Abdurrahman 5. Esheb b.
8. Ali b. Hiiseyin Abdiilaziz®
9.Kasim b. Muhammed
10. Salim b. Abdullah
11. Muhammed b. Ali
12. Omer b. Abdiilaziz

Tablo 3.7: Nesai’ye gore Medine Fukahés:

87 Kars. Tablo 7-8-9.

8 Mesela Ebl Hanife igin “leyse bi’l-kavi fi’l-hadis” agiklamasi yapmustir. Nesai, Tesmiyetii
fukahéi'l-emsar, 8.

8 Nesai, Abdiilmelik b. Abdiilaziz el-Macisun’u Malik b. Enes’in Medine’deki ashabindan,
Abdurrahman b. Kasim ve Esheb b. Abdiilaziz’i ise onun Misir’daki ashabindan saymistir. Listenin
uzamamasl i¢in ayni siitunda gosterilmistir. Nesai, Tesmiyetii fukahai'l-emsar, 7.
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Nesdi’nin sahabe tabakasinda yer verdigi isimler arasinda Hz. Aise
haricindekiler Ali b. el-Medini’nin de sahabe fakihleri igerisinde saydig: kisilerdir.
Tabiln neslinde yer alan alimler ise Ali b. el-Medini’nin, Zeyd b. Sabit’in ustliinii
benimseyen tabitn alimleri olarak saydigi isimlerle birkag1 hari¢ mutabiktir. Nesai’nin
farkl1 olarak listeye Ali b. Hiiseyin, Muhammed b. Ali ve Omer b. Abdiilaziz’i de
ekledigi goriilmektedir ki bu isimler ona gore fakihtir ve her biri bu gelenegin tabilin
neslinin bir kismindan ders almig ve ustliinii benimsemistir.

Ayn1 durum sonra gelen tabakalar i¢in de gegerlidir. Her biri Medine geleneginin
bir pargasi olup Nesai’ye gore fakihtir. Ancak Nesai’nin, II. tabakada yer alan
Abdurrahman b. Kasim ve Esheb b. Abdiilaziz’e hem burada hem de Misir fukahasi
icinde yer vermesine isaret etmek gerekmektedir. Nitekim sozii gegen iki Alim imam
Malik’in talebelerinden olup bu gelenegi Misir’da devam ettirmislerdir. iki sehirde de
yer almalar1 bu sebepten kaynaklanmaktadir.*

Bu bilgiler Cami‘den elde edilen liste ile karsilastirildiginda Tirmizi’nin atifta
bulundugu kisilerin hepsini Nesai’'nin fakih olarak kabul ettigi goriilmektedir. Fakat
Nesai, Ali b. el-Medini’nin Medineliler i¢inde saydigi Abdurrahman b. Mehdi’nin
adina Kufe fukahasi i¢inde yer vermistir. Netice olarak Tirmizi’nin Medineli

alimlerden atif yaptig1 kisilerin fakih oldugu hususu kuskusuzdur.®*
b. Mekke Fukahasi
Tesmiyetii fukahai’l-emsar’in ikinci baslhiginda “Abdullah b. Abbas’in

Mekke’den ashabir” ifadesi kullanilmis ve tablodaki alt1 kisinin ad1 verilmistir.

Abdullah b. Abbas’m I. Tabaka I1. Tabaka I11. Tabaka
Ashabi
1 At 1. Amrb. Dinar 1. Miislim b. 1. Safii®?
2' T”a 2. Ibn Ciire’yc Halid 2. Ismail b. Yahya
P AvuS 3. Siifyan b. Uyeyne | 2. Said b. Salim 3. ibrahim b. Halid
3. Miicahid
. . 4. Yusuf b. Yahya
4. Said b Ciibeyr A
oy 5. Musa b. Céarud
5. Cabir b. Zeyd 6. Abdullah b
6. Ubeydullah b. Abdullah L '
Ziibeyr

Tablo 3.8: Nesai’ye gore Mekke Fukahés:

% Nesai, Tesmiyetii fukahai'l-emsar, 7 ve 10.

91 Kars. Sarih Atiflarin Sehir Bazli Taksimi

92 Safii’den sonra zikredilenleri Nesai, Ashab-1 Safii olarak nitelemistir. Bunlar onun Miizeni, Biiveyti
ve Humeydi gibi talebeleridir. Nesai, Tesmiyetii fukahai'l-emsar, 8.
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Ali b. el-Medini’nin fukaha listesinde de Abdullah b. Abbas gelenegi bu sekilde
idi. Ancak o, listeyi II. tabakaya kadar devam ettirmistir. Nesai ise bu gelenegi devam
ettiren Safii’nin, Malik b. Enes’le tanigmadan once Mekke’de iken fikih 6grendigi
Miislim b. Halid’i (8. 180/797)% ve yine Mekke’de fetva makaminda bulunan Said b.
Salim’i (6. 200°den once) de listeye katmistir.®* Ardindan ise Imam Safii ve
talebelerini zikrederek listeyi devam ettirmistir.

Tirmizi’nin atif yaptigi Mekkeli biitiin isimlere burada rastlanmaktadur. ki liste
arasindaki bu mutdbakat Cami‘de atif yapilan isimlerin fakih olduklarina delélet
etmektedir.

c. Kiife Fukahéasi

Nesai Kifeli fakihlerin isimlerinin siralandig1 béliime gegtiginde “Jal (e ¢lgiil)
4 QI/Kifeli Fakihler” baslhigi atmustir. Burada, sahabeden “Ali b. Ebd Talib ve
Abdullah b. Mesud”un isimlerini zikretmistir. “Call) eled e o/Tabi0n Fakihleri”
diyerek tabitn tabakasinin fakihlerinin, sonrasinda ise diger tabakalardaki Kufeli

fakihlerin isimlerine yer vermistir:

Tabiin Fukahasi I. Tabaka 1l. Tabaka 111. Tabaka V. Tabaka®
1. Sa‘bi 1. Hakem b. . - 1.Siifyan es-Sevri
1.Alkameb. Kays | 5§ opim Uteybe 1. Tbn Siibriime | 5 1 can b, Salih
2.Esved b. Yezid Nehai | 2. Hammad b 2. Tbn Ebi Leyla 3 Ziif:
3. Amr b. Surahbil en-Nehai | 2. Hammad b. 3. Eba Hanife -cuter
4 Abide es-Selmani Eba Siileyman 4.Ebl Yusuf
5. Siireyh 3. Mansur b 5.Afiye b. Zeyd
6:Mesruk 4 ﬁuitgm{)r ?isbeéj ﬁ ﬁ\gw
. Mugira b. . ullah b.
7.Abdullah b. Utbe Miksem Miiberek
8.Veki’ b. Cerrah
9.1brahim b.
Muhammed
10. Abdurrahman
b. Mehdi
11. Humeyd b.
Abdurrahman
12. Yahyab.
Adem

Tablo 3.9: Nesai’ye gore Kiife Fukahési
Nesai, Kafe geleneginin sahabi tabakasinda Hz. Ali ve Abdullah b. Mesud’u

birlikte zikretmistir. Tlelii’l-hadis’teki liste ile karsilastirldiginda tabitin tabakasindan

9 fbn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, V, 428.

% bn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 11, 306.

% Bu tabakada yer alan 3, 4, 5, 6 numaral1 isimler Ebi Hanife’nin; 7, 8, 9, 10 numarali isimler Siifyan
es-Sevri’nin; geri kalan1 ise Hasan b. Salih’in ashabidir.
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Abdullah b. Utbe (6. 74/693) ile Siireyh’i (6. 80/699 [?]) de listeye dahil etmistir.
Abdullah b. Utbe, Abdullah b. Mesud’un yegeni olup kendisinden bir¢ok hadis ve
fetva nakledilmistir.®® Kafe’de yillarca kadilik gérevinde bulunan Siireyh’in listede
yer almasi da dikkat cekmektedir. O Abdullah b. Mesud’dan ¢ok az ders almig fakat
onun fetvalariyla kaza faaliyetinde bulunmustur. Sa‘bi, Ibrahim en-Nehai, Hakem b.
Uteybe, Ebd Ishak es-Sebii gibi Ibn Mesud geleneginden gelen alimlere hocalik
yaprnlstlr.g7

Ali el-Medini, Sa‘bi ve Ibrahim en-Nehai’nin yer aldig1 tabakadan sonra
dogrudan bu gelenegin devam ettiricisi olarak Siifyan’1 saymisti. Nesai ise yine ayni
gelenekten gelen Ibrahim en-Nehai ile Siifyan arasindaki tabakada yer alan Hammad
b. Eba Siileyman, Mansur b. Mu‘temir, ibn Eb( Leyla ve benzeri isimleri de almistir.
Yukarida da gectigi gibi Siifyan bu isimlerden ders almistir ve onlar da bu gelenegin
bir pargasidir.

Nesai’nin yer verdigi Ebli Hanife ve Ibn Eb Leyla gibi isimlere Ali b.el-
Medini’nin listesinde rastlanmamisti. Bunun nedeni onlarin Nesai’nin de belirttigi gibi
hadiste “kavi” olmamalarindan® veya Siifyan es-Sevri’nin bilhassa ehl-i hadis
egilimine sahip olan alimlerce Ebli Hanife’ye kars1 Kife fikhinin temsilcisi diye 6ne
¢ikarilmasindan kaynaklaniyor olmalidir.*® Zira Ali b. Medini’nin dogrudan Siifyan
es-Sevri’ye gegmesi, Ibn Mesud’un fikhinin Ibrahim en-Nehai’den sonra ona intikal
ettigini ¢agristirmaktadir.

Nesai, listesini sadece ehl-i hadisle sinirlamadigi i¢in ehl-i re’ye de yer vermistir.
Ayrica Ebu Hanife, Siifyan es-Sevri ve Hasan b. Salih’i ve sonrasini da listeye dahil
edip onlarin talebelerini de zikretmistir.

Nesai’nin zikrettigi alimler ile Tirmizi’'nin goriisline atifta bulundugu alimler
karsilastirildiginda tam bir uygunluk oldugu ancak Nesai’nin Tirmizi’nin bir kere

atifta bulundugu Yahya b. Said el-Kattan’1 listesine dahil etmedigi goriilmektedir.

% Abdullah b. Utbe Hz. Peygamber’in vefat1 sirasinda heniiz kiigiiktii. Sahabe olarak kabul edenlerin
yaninda biiyiik tabitin neslinden sayanlar da vardir. ibn Hacer el-Askalani, el-isabe fi temyizi’s-sahabe,
Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, t.y., 1-8 (Fihristle beraber 5 miicelled), IV, 100.

97 Zehebi, Siyer, IV, 101, 103; Siikrii Ozen, “Kadi Siireyh”, DIA, XXIV, 120.

% Nesai, Tesmiyetii fukahai'l-emsar, 8.

9 Recep Ozdirek, Ali Hakan Cavusoglu, “Siifyan es-Sevri” DIA, XXXVIII, 26.
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Fakat Nesai onu zikretmese de Yahya b. Said el-Kattan ehl-i hadisin fukahasi arasinda
sayilmustir. Zira Hakim gibi alimler onu fakih muhaddis olarak kabul etmistir.%

d. Basra Fukahési

Nesai Kafeli fakihleri zikrettikten sonra “s_ .=l ¢l8# (o g/Basrali fakihler”
basgligiyla Basrali fakihleri saymaya baslamistir. O sahabeden EbG Musa el-Es‘ari ve
Imran b. Husayn’in isimlerini saymakta “ve mine’t-tabiin” ifadesiyle de tabifin

tabakasina gegmektedir. Onun Basra fakihleri olarak tespit ettigi isimler sunlardir:

Tabilin I.Tabaka Il. Tabaka | Ill. Tabaka IV. Tabaka | V-Tabaka
1. Humeyd b 1.Hasan-1 Basri | 1. Eyyub es- | 1.Abdullah 1.Muaz b. 1. Hilal b.
Ao | 2.Muhammed |  Sahtiyani | b.Hasan | Muaz Yahya
2 Mutarrif b. b.ASirin 2. Yunusb. | 2.Hammad 2.Muhammed
Abdullah 3. Cabir b Zeyd Ubeyd b..Zeyd b. Abdullah
4.Ebu Kilabe 3. Osmanel- | 3.Bisrb.
Betti Mufaddal

Tablo 3.10: Nesai’ye gore Basra Fukahasi
Ebt Musa el-Es*ari ve Imran b. Husayn Basralilarin fikih anlayisin1 gelistiren ve
burada bir gelenegin onciisii olan iki sahabidir.!®® Tirmizi bu iki sahabi ile beraber
Basra geleneginin atalarindan sayilabilecek olan Enes b. Malik’e de atif yapmistir. Bu
gelenegin devami niteliginde ise tabitn neslinden Hasan-1 Basri, Muhammed b. Sirin
ve Cabir b. Zeyd’in goriislerine basvurmustur. Adi gegen alimler bu sahabilerden ders
almislar ve fakih olarak vasiflandirilmislardir.’%? Tirmizi’nin bir sonraki tabakadan atif

yaptig1 Ma‘mer b. Rasid’e bu listede rastlanmadigi belirtilmelidir.

e. Sam Fukahasi
Nesai, Sam fukahasindan sahabe, tabilin ve tebeii’t-tdbiina dahil olan alimlerin

isimlerini su sekilde siralamustir:

Sahibe |. Tabaka 1. Tabaka
1. Mekhul 1. Evzai
1. Muaz b. Cebel .. ; o
2. Uveymir Ebi’d-Derda 2. Siileyman b. Musa 2. Said b. Abdiilaziz

Tablo 3.11: Nesai’ye gore Sam Fukahési

100 Hakim en-Nisabiri, Ma‘rife, 266; Erding Ahatli, “Yahya b. Said el-Kattan”, DIA, 43, 262. Ayrica
Zehebi ve benzeri alimler onu hadis hafiz1 olarak gordiikleri i¢in ve yukarida belirtildigi gibi hadis
hafizlarinin ayn1 zamanda fakih olmalarindan dolay1 Yahya b. Said el-Kattan fakih sayilmalidir. Zehebi,
el-Miikiza, Riyad: Darii ibnii’l-Cevzi, h. 1434, 86.

101 fbn Hacer, el-isabe, 1V, 120; V, 26.

102 {bn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 1, 481; V, 139; 1, 347.
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Burada adi gegen sahabilerden Muaz b. Cebel muallim, EbG’d-Derda ise kadi
olarak Sam bélgesine génderilmistir.'%® Sonrasinda ise Mekhul, bdlgenin fakihi olarak
kabul edilmistir.!®* Siileyman b. Musa (6. 119/737) da ayn1 dénemde yasamis bir
fakihtir. Bu iki alimin yetistirdigi ve etkiledigi talebelerin onlarin geleneklerini devam
ettirdigi sOylenebilir.

Evzai ve Said b. Abdiilaziz (6. 167/784), akran olan iki fakihtir. Hocalar1 ve ilmi
yapilart bakimmdan birgok ortak yénleri bulunmaktadir. ikisi de Sam bolgesinin
hadislerini ellerinde bulunduran en giivenilir ravilerdendir. Ote yandan Mekhul ve
Stileyman b. Musa’dan hem hadis rivayetinde bulunmuslar hem de onlarin fikhini
devam ettirmislerdir.!% Evzai -daha 6nce belirtildigi gibi- bu gelenegin goriislerinin
mezhep haline gelmesine vesile olmustur denebilir.

Tirmizi, Mekhul’e ¢ok az atifta bulunsa da Evzai’nin goriislerini sik sik
nakletmektedir. Bunda Evzai’nin mezhep sahibi olmasi ve mezhebinin belirli bir siire
de olsa Hicaz’dan Endiiliis’e kadar yayilmasi gibi etkenlerin paymin oldugu

sOylenebilir.
f. Misir Fukahasi

Nesai, Misir fukahasin1 sayarken sahabe ve tabilin nesillerinden hi¢ isim
vermemis ve dogrudan tebeii’t-tabiinden olan Amr b. Haris ve Leys b. Sa‘d’dan
baslamistir. Bu durumun Leys b. Sa‘d ve Amr b. Haris’in, Medine ehl-i hadis ekoliine
yakinligindan ve onlarin Misir’daki devamu niteliginde olmalarindan kaynaklanmasi
miimkiindiir.2% Ayrica sonraki tabakada yer alan Abdurrahman b. Kasim ve Esheb b.
Abdiilaziz’in Malik b. Enes’in ashabindan sayilmasi da bu hususu teyid etmektedir.

Dolayisiyla Misir geleneginin 6ncesinin Medine gelenegine dayandigi sdylenebilir.

I1. Tabaka I11. Tabaka
|. Tabaka
1 Amr b. Haris 1. Abdurrahman b. Kastm | 1. Haris b. Miskin
' L 2. Esheb b. Abdiilaziz 2. Muhammed b. Abdullah b. Hakem
2. Leysb. Sa‘d

Tablo 3.12: Nesai’ye gore Misir Fukahasi
I11. tabakada yer alan Haris b. Miskin (6. 250/865) de kendinden 6nceki alimler

gibi Maliki fikhina baghdir. Leys b. Sa‘d ile gériisme firsat: bulmus, Imam Malik’in

108 Zehebi, Siyer, 1, 452; 11, 335.

104 Zehebi, Siyer, V, 158.

105 fbn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 11, 320; 111, 400.
106 Siikrii Ozen, “Leys b. Sa‘d”, DIiA, XXVII, 166.
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onde gelen talebesi olan Abdullah b. Vehb (6. 197/813) ve Abdurrahman b. Kasim’dan
fikih grenmistir. Misir’da kadilik gorevinde bulunmustur.1%’

II1. tabakanin ikinci sirasinda bulunan Muhammed b. Abdullah’in (6. 268/882)
ilm1 ve fikri altyapisinda da hemen hemen ayni kisiler bulunmaktadir. O bunlarin yam
sira Imam Safii’den de fikih 6grenmistir. Misir’da siirekli fetva verdiginden dolay1
bolge halki nezdinde biiyiik bir degere sahiptir.'%

Tirmizi burada ad1 gegenlerden sadece Leys b. Sa‘d’a atifta bulunmustur.

g. Horasan Fukahasi

Nesai, Horasan geleneginde de Misir’da yaptigi gibi sahdbe ve tabitn neslinden
isimlere yer vermeyip listeyi dogrudan tebeii’t-tabiindan baslatmistir. Horasan’in fethi
sirasinda buraya gelen hatta yerlesen sahabiler bulunmasina ragmen onlarin isimlerine
yer verilmemesi, s0z konusu sahabilerin orada ilmi bir gelenek olusturamamasina
baglanabilir. Ancak daha sonraki donemlerde, 6zellikle tebeii’t-tabiin donemi ve
sonrasinda bu bolge ¢cok onemli bir ilim merkezi haline gelmistir. Nesai’nin verdigi

liste su sekildedir:

| Tabaka I1. Tabaka

1. Ahmed b. Hanbel
2. Ishak b. Rahfiye
3. Yahyab. Eksem

Dahhak b. Miizahim
Ibrahim es-Saig
Abdullah b. Miibarek
Nadr b. Muhammed

Ll NS

Tablo 3.13: Neséai’ye gore Horasan Fukahési

Tirmizi’den elde edilen isimlerle burada adi gecenler mukayese edildiginde
sOyle bir tabloyla karsilasiimaktadir: Abdullah b. Miibarek bilindigi gibi hem hadis
hem de fikih ilminde 6nemli bir noktaya ulasmis bir alimdir. Nesai onu burada ve
Siifyan es-Sevri’nin talebeleri arasinda, Kiafe fukahasi iginde zikretmistir. Ayrica
Tirmizi onun goriislerini isnadli olarak nakletmistir.

Sonraki tabakada yer alan Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Rahiye, Tirmizi’nin
hemen her hadiste atifta bulundugu, ehl-i hadisin 6nde gelen mezhep sahibi
fakihlerinden kabul edilmektedir.

Nesai bastan beri vurgulandigi gibi, adi1 gegen sehirlerde gerek ehl-i hadis

gerekse ehl-i re’ye nispet edilen alimlere calismasinda yer vermistir. Burada

107 {bn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 1, 417.
108 {bn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, V, 169.
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zikredilenlerin birkag¢1 hari¢ tamami “fakih” olarak kabul edilmis ve ¢ogu “kadilik”
gorevinde bulunmustur.

Nesai 303 tarihinde vefat etmesine ragmen, onun eserinde yer verdigi isimlerden
en son vefat eden Haris b. Miskin’dir. O 250 yilinda vefat etmistir. Nesai’nin bu
tarihten sonrakilere yer vermemesi akranlik iliskisinden kaynaklaniyor olabilir.

Ote yandan Nesai’nin bu tarihten sonra yasayan Hakim’e gore ehl-i hadis
fukahasi veya “fakih muhaddis” olarak sayilan Buhari ve Miislim gibi isimlere, omrii
vefa etmesine ragmen neden yer vermedigi de merak uyandiran bir husustur. Oncelikle
sunu belirtmek gerekir ki Nesdi’nin eserinde isimlerine yer verdigi alimlerin bir
kisminin fikhi goriislerinin miidevven sekilde bulundugu, bir kisminin fikihla
ilgilerinin kadilik ve benzeri gorevlerle kuruldugu diger bir kismimin ise fikhi
birikimlerinin mezhebe doniistiigii ve her birinin fikihla da temayiiz ettigi goriiliir.
Ancak Buhari ve Miislim gibi alimlerin s6z konusu hususiyetlere sahip
olmamalarindan dolay1 isimlerinin yer almadigi sodylenebilir. Zira ayni donemde
yasamis Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Rahfiye gibi alimler ehl-i hadis olmalarina ve
oncelikle hadis ilminde behre sahibi olmalarina ragmen fikhi goriisleriyle de temaytiz
etmisler ve bu goriisleri daha sonra mezhebe dahi doniismiistiir.

Tirmizi ile karsilastirildiginda onun atifta bulundugu isimlerin birka¢inin harig
Nesai’nin listesinde yer aldig1 ve uyumlu oldugu goriilmektedir. iki liste arasindaki
uyum, Tirmizi’nin atif yaptig1 isimlerin fakih olarak kabul edildigine, Tirmizi’nin
atiflarinin bu listede yer alanlarin bir pargasi baska bir ifadeyle pratikteki bir
uygulamasi olduguna delélet etmektedir. Diger taraftan Tirmizi’nin, Nesai’nin
listesinden ehl-i re’ye nispet edilen Eba Hanife, Ziifer ve EbG Yusuf gibi alimlerin
goriislerini aktarmadigi daha c¢ok ehl-i hadise nispeti olanlara atifta bulundugu
goriilmektedir. Bu durum Tirmizi’nin ehl-i hadis ulemaya yakin durdugunu ve onlarin
goriislerine ehemmiyet verdigini géstermektedir.

Nesai’nin listesinin Ali b. el-Medini’nin saydigi isimlerle de hemen hemen
ortiistiigii goriilmiistii. Bu durum Tlelii’l-hadis’te yer alan isimlerin muhaddis olmalari

yaninda fakihlik yonlerinin de bulundugunu destekleyen bir husustur.
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3. Hakim en-Nisabiiri’nin “Ma‘rifetii Ulimi’l-hadis’i

Bu boliimde incelenecek son eser ise fikhii’l-hadiste 6n plana ¢ikan isimlere ve
onlarin fikhii’l-hadis 6rneklerine ulasmada kaynak mesabesinde olan ve buraya kadar
ad1 gegen kitaplardan, hem tiirti hem de telif amaci agisindan farklilik arz eden Hakim
en-Nisablri’nin Ma‘rifetii ulimi’l-hadis ve kemmiyyeti ecnasihi isimli kitabidir.
Hakim en-Nisaburi hadis ustliine dair yazdigi bu kitab1 “ehl-i hadisin fikhii’1-hadisten
bigane kalmadigim ispatlamak igin kaleme aldigimni” belirtmektedir.'% Bu iddianm bir
semeresi olsa gerek, Marifetii ulimi’l-hadis, “Fikhii’l-hadis” ad1 altinda miistakil bir
boliim icerdigi bilinen ilk kitaptir. Hakim, bu béliimde, tabiin neslinden baslamak
tizere ehl-1 hadise mensup olan otuz ii¢ fikhii’l-hadis iistadin1 ele almis, bunlardan ilk
yirmi Ug¢ilinlin hadislerden fikih istinbatlarina yonelik orneklere yer vermis, geri
kalanlarin ise -konuyu daha fazla uzatmamak i¢in- sadece isimlerini siralamistir.}*° O
bu faaliyetiyle ehl-i hadisin fikihtan bigane kalmadigini ispat etmeyi amaglamistir. !

Hakim’in fikhii’l-hadis nev‘inde uygulamalarini ayrintili olarak ele aldigi 23
fakih muhaddis asagidaki tabloda kronolojik olarak yer almaktadir. Sadece isimlerini

zikrettigi 10 fakih muhaddisin isimleri ise bunlarin pesinde yine kronolojik olarak

siralanmustir.

1. ibn Sihab ez-Ziihsi 8. Yah;A/a b Yahya et- 18. Qsmqn b. Said 26. Ebu I.)éAvﬁd

2. Yahyab. Said el- Temimi _ 19. Ibrahim b. Ishak 27. Tlrfmzl_
Ensard 9. Ya_hya b. Malp A 20. _Muhgmmed b. 28. EbubeAklr el-

3 Evzéi 10.A|I b. 9|-N{€(11n1 Ibrahim Carudi

4 Abdullah b, 11.Ishak b. Rahiye 21. Muhammed b. 29. Musa b. Har_un
Miibarek 12.Ahn1efj b. Hanbel Nas[A 30. Hgsan b.“AI|.

5. Yahyab. Said el- 13.Buhari 22. Nesai 3L Ali b.. HuseymA
Kattan 14. Muhﬁm[Tled b. Yahya | 23.1bn Huzeyme 32. Ibrahim b. Eba

6. Abdurrahman b. ez:thh 24. Myha}mmed ? Talib
Mehdi 15.MuAslnT1 - Miislim b. Vare 33. MuAhammed b.

7. Siifyan b, Uyeyne 16.Eba Zurfa er-Réazi 25. Muhammed b. Akil

’ ) 17.Ebl Hatim er-Razi Abdiilvehhab

Tablo 3.14: Hakim’in fakih muhaddisler listesi

Bu listeye bakildiginda en erken vefat edenin tabitinun kiiciiklerinden olan Ibn
Sihab ez-Ziihri; en ge¢ vefat edenin ise Muhammed b. Akil el-Belhi (6. 316/929)
oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla s6z konusu liste yaklasik iki asirlik bir doneme

yayilmakta ve Hakim’in, diger miielliflere gore ge¢ vefat etmesi sebebiyle, daha uzun

109 Hakim en-Nisabari, Ma‘rife, 257.
110 Hakim en-Nisabiri, Ma‘rife, 257-302.
11 Hakim en-Nisabari, Ma‘rife, 257.
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yillar1 kapsamaktadir. Bu yiizden diger eserlerle veya Cami‘deki isimlerle
karsilagtirildiginda yalnizca birbirine denk gelen bdliimlerin esas alinmasi tezin
sinirlart agisindan zorunluluk arz etmektedir.

Ma‘rife’deki liste Tlelii’l-hadis’teki isimlerle mukéayese edildiginde ibn Sihab
ez-Zihri, Yahya b. Said el-Ensari, Abdullah b. Miibarek, Yahya b. Said el-Kattén,
Abdurrahman b. Mehdi ve Siifyan b. Uyeyne isimlerinin ortak oldugu, bunlarin fakih
muhaddis olarak nitelendirildigi goriiliir.

Nesai'nin Tesmiyetii Fukahéi’l-emsar’indaki listesine gelince onun eserine
son olarak 250 yilinda vefat eden Haris b. Miskin’i dahil ettigi ifade edilmisti. Bu
sebepten dolayr Hakim’in zikrettigi isimlerle karsilastirma ancak Ibn Sihab ile Haris
b. Miskin arasindaki donemde yasayanlar arasinda yapilabilecektir. Dolayisiyla
Hakim’in fakih muhaddisler listesinden Buhéri’ye kadar olan 12 kisinin isminin
Nesai’nin listesiyle karsilastirma imkani1 bulunmaktadir.

S6z konusu iki listede Ibn Sihab ez-Ziihri, Yahya b. Said el-Ensari, Evzai,
Abdullah b. Miibarek, Siifyan b. Uyeyne, Ishak b. Rahiiye ve Ahmed b. Hanbel olmak
izere, her biri Mekke, Medine, Kiife ve Sam gibi geleneklerin birer ferdi olan 7 isim
ortaktir. Hakim’in yer verdigi diger 5 isim, yukarida zikredilen vasiflari
tasimamasindan dolay1 olsa gerek Nesai’nin listesinde yer almamuistir.

Hakim’in, 6zellikle Kiitiib-i Sitte imamlarin1 -Ibn Mace harig- listeye dahil
etmesi dikkat cekilmesi gereken hususlardan biridir. Listesinin geri kalaninda da ibn
Huzeyme gibi hadis¢iligi 6n plana ¢ikmis alimlerin isimlerine yer verilmistir.

Tirmizi’nin, Hakim’in fakih muhaddis olarak yer verdigi, Ibn Sihab ez-Ziihri,
Yahya b. Said el-Ensari, Evzai, Abdullah b. Miibarek, Yahya b. Said el-Kattan,
Abdurrahman b. Mehdi, Siifyan b. Uyeyne, Ishak b. Rahiiye ve Ahmed b. Hanbel gibi
alimlerin goriislerine atifta bulundugu, Yahya b. Yahya et-Temimi, Yahya b. Main ve
Ali b. el-Medini’ye atifta bulunmadigi goriilmektedir. Netice olarak s6z konusu iki
liste arasinda ortak olan yukaridaki isimlerin en azindan Hakim’e gore fakih muhaddis
olduklar1 sonucuna ulasilabilir. Ote yandan Tirmizi’nin, gériislerini isnadli olarak
naklettigi Abdullah b. Miibarek, Ishak b. Rahiiye ve Ahmed b. Hanbel’in fakih
muhaddis olduklar1 hususu ayrica belirtilmelidir. Goriigleri Cami‘de isnadli olarak
aktarilan Malik b. Enes, Siifyan es-Sevri ve Safii’nin burada zikredilmemesi, Hakim’in

fakih muhaddis olarak saydigi isimleri “minhum” lafzin1 kullanarak 6rnekleme yoluna
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gittigi i¢in bir problem olarak goriilmemelidir. Zira ileride islenecegi tlizere hem
Hakim’in bagka eserlerinde hem de farkli alimlerin yazdig: kitaplarda s6z konusu
isimlerin fakih muhaddis olarak vasiflandirildig1 goriilmektedir.

Degerlendirme

Tirmizi’nin Cami‘de yaptig1 atiflardan elde edilen listenin, aragtirmada
incelenen eserlerle mukayesesi sonucunda -¢ok az farkla- birbirleriyle uyumlu oldugu
miildhaza edilmistir. Dolayisiyla hem farkli eserlerdeki listelerin birbirine mutabik
olmas1 hem de Cami‘den elde edilen listenin ilelii’l-hadis, Tesmiyetii fukahai’l-
emsar ve Ma‘rife’deki listelerle uyum arz etmesi, Tirmizi’nin amele dair yaptigi
atiflari, ehl-i hadis alimlerin anlayisina uygun bir sekilde sectigi ve ayni ¢izgide devam
ettigi sonucuna ulastirmaktadir. Ote yandan Tirmizi’nin s6z konusu Aalimlerin
goriislerini aktarmasi da bir anlamda teorinin pratige doniismesi, diger listelerdeki
isimlerin bize pratik olarak yansimasi seklinde kabul edilebilir. Boylece Tirmizi’nin
atifta bulundugu isimlerin bir anlamda Ali b. el-Medini ile baslayip Héakim en-
Nisabiri’ye kadar uzanan listeler arasinda yer aldigi, kendisinden onceki listeleri
devrine kadar getirdigi ve boylece Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Rahdye gibi ehl-i
hadis fakihlerini de ihtiva ettigi sdylenebilir.

Cami‘de goriisleri aktarilan isimlerin Tlelii’l-hadis’teki isimlerle mukayesesi
sonucunda, Tirmizi’nin ehl-1 hadis geleneginden gelen alimlere daha c¢ok atifta
bulundugu soOylenebilir. Nesai’nin Tesmiyetii fukahai’l-emsar’t ile yapilan
karsilagtirma ise bir yandan Tirmizi’nin atifta bulundugu alimlerin fakih olduklari
sonucuna ulagtirmaktadir. Diger yandan ise Tirmizi’nin ehl-i re’y ile ehl-i hadise nispet
edilen alimlere yer veren sdz konusu eserdeki isimlerden ehl-i re’ye nispet edilenlere
sarih atiflarla yer vermemesi onun ehl-i hadise olan yakinligina bir isaret olarak kabul
edilebilir. Hakim’in Ma‘rifetii uliimi’l-hadis ve kemmiyyeti ecnasihi isimli eserinin
“fikhii’l-hadis” bdliimiinde zikredilen isimlerle, Tirmizi’nin goriislerini g¢okga
naklettigi ve goriislerini isnadli olarak zikrettigi alimlerin birbirine muvafik olmasi
Tirmizi’nin ehl-i hadis alimlere atfi 6nceledigi ve bu isimlerin fakih muhaddis olarak

nitelendirilmesinin miimkiin oldugu neticesini dogurmaktadir.
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C.Cami‘de Fakih Muhaddisler

Tirmizi’nin eserinde atifta bulundugu alimlerin belirlenmesi ve bu alimlerin
fikth ve hadiste temayiiz eden isimlere yer veren eserlerdeki listelerle
karsilastirilmasindan sonra bu baslik altinda, atif yapilanlardan hangilerinin “fakih
muhaddis” olarak adlandirilabilecegi konusu islenecektir. Bu baglamda adi gegen
alimlerin ilmi gelenekleri ve hiiviyetleri iizerinde durulacak, fikhii’l-hadis geleneginin
kokenleri, temsilcileri ve evreleri hakkindaki bilgiler sehir esasli olarak incelenip
paylasilacaktir.

“Fakih muhaddis” kavraminin kavramsal cercevesi ¢izilmeye calisilirken islam
diisincesinde ehl-i hadis-ehl-i re’y ayriminin hicri ikinci asrin ilk yarisindan itibaren
goriilmeye baslandigr ve dolayisiyla fikhii’l-hadis ilminin de bu dénemden sonra
tesekkiil ettigi belirtilmisti. Bu sebepten dolayr “fakih muhaddis” olarak
nitelendirilebilecek alimler tabilnun orta tabakasindan sonra gelenler arasinda

bulunmaktadir.
1. Medineli Fakih Muhaddisler

Medine’deki fikhii’l-hadis geleneginin kokenlerinin ashab-1 Suffe ve onlarin
talebesi konumundaki Fukaha-i seb‘aya dayandigi ifade edilmektedir.!*? Ashab-1
Suffe’den Eba Zer el-Gifari, EbGi Hureyre, Abdullah b. Omer ve Eba Said el-Hudri
gibi isimler, Tirmizi’nin gériislerini naklettigi sahabilerdir. Ote yandan bu gelenegin
lizerinde etkili olmus Hz. Omer ve diger halifeler ile Hz. Aise ve Zeyd b. Sabit gibi
sahabilere de Tirmizi ¢okga atifta bulunmustur.

Tirmizi bir sonraki nesilden fukaha-i seb‘anin 6nde gelen alimleri olan Said b.
Miiseyyeb, Ebli Seleme b. Abdurrahman ve Salim b. Abdullah’in yaninda diger
Medineli alimlerin goriislerine de atifta bulunmustur.

Cami‘de yapilan atiflara bakildiginda -yukarida yapilan sinirlamaya gore-
fukaha-i seb‘adan sonra gelen tabakadan, Hakim en-Nisablri’nin fikhii’l-hadis
alimleri icinde zikrettigi Ibn Sihab ez-Ziihri ve Yahya b. Said el-Ensari fakih muhaddis
olarak kabul edilmelidir. Fakih muhaddis olarak nitelendirilen s6z konusu iki alimin,

tabilin doneminde Medine’deki fikhin basin1 ¢eken fukaha-i seb‘aya talebelik

112 Fahreddin Yildiz, “ilmi Bir Disiplin Olarak Fikhii’l-hadis”, 104-105.
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yaptiklar1 goriilmektedir. Ibn Sihab ez-Ziihri’nin, Said b. Miiseyyeb’den sonra ehl-i
hadis gelenegini Medine’de siirdiirdiigii kabul edilmektedir.!!3

Ibn Sihab ez-Ziihri, bilindigi gibi hadislerin tedvininde, isnad sisteminin
yerlesmesinde biiyiik emek sarf eden muhaddislerdendir ve hadis hafizidir.!'* Bu iki
durum onun, fakih muhaddislerde bulunan rivayetlere vukifiyet ve isnad odakli fikih
anlayis1 6zelliklerini barindirdigini géstermektedir. Hadis hafizlig1 da bir yandan onun
fakih olduguna isaret etmektedir.

Medine’nin fakih muhaddisi olan Ibn Sihab ve Yahya b. Said’in talebesi ve ayni
zamanda Nafi‘ gibi fakih vasifli Medineli alimlerden de ders alan, Malik b. Enes’in,
s6z konusu gelenegin “Malikilik” olarak ehl-i hadis biinyesinde!™® diger bir tabirle
fikhii’l-hadis anlayis1 c¢ergevesinde mezheplesmesine vesile oldugu bir kisim alim
tarafindan kabul edilmektedir. Hatta o Hicaz’daki ehl-i hadis fikih anlayisinin dnciisii
olarak da kabul edilmektedir.}'® Ote yandan fukaha-i seb‘anin ilminin Ziihri’nin yani
sira Eb(’z-Zinad ve Biikeyr b. Abdullah el-Esec vasitasiyla Malik b. Enes’e intikal
ettigi belirtilmektedir.!” Hakim gibi ehl-i hadis penceresinden bakan alimlerin verdigi
bilgiye gore Malik b. Enes, ehl-i hadistendir.!*® Tirmizi’nin de séz konusu alimin
goriislerini isnadiyla zikretmesi onu ehl-i hadis bir alim olarak gordiigiinii akla
getirmektedir.

Imam Malik’in, baz1 alimler tarafindan ehl-i hadis kabul edilmesine ragmen onu
ehl-i re’y olarak gorenler de vardir. Onun temel 6zelligi itibariyle muhaddis olmasi,
farazi meselelere cevap vermemesi, re’y ve kiyasa ¢ok fazla miiracaat1 hos gérmemesi,

fazla soru sorulmasindan hoslanmamasi'*®

ve sadece fikhi goriisleri iceren teliflerde
bulunmamasi1 gibi o6zellikleri ehl-i hadis olarak goriilmesinin sebepleri olarak
zikredilebilir. Dolasiyla ehl-i hadis merkezli diisiiniildiigiinde Imam Malik’in

Sehristani ve Ibn Haldun’un tasnifi de dikkate alinarak ehl-i hadis arasma dahil

113 Mehmet Ozsenel, ilk Dénem Hadis-Re’y Tartismalari-Seybani Ornegi-, 122.

114 Zehebi, el-Miikiza,. 86.

115 1bn Kayyim el-Cevziyye, i‘lamii’l-miivekKi‘in, 1V, 41.

116 fbn Haldun, Mukaddime, Tahkik: Ali Abdiilvahid Vafi, Kahire: Nehdatii Misir, t.y., 3. Baski, 1-3,
111, 1049.

117 Mehmet Ozsenel, flk Dénem Hadis-Re’y Tartismalari-Seybani Ornegi-, 124.

118 Hakim en-Nisabiri, el-Medhal, 109.

119 Mehmet Ozsenel, flk Dénem Hadis-Re’y Tartismalari-Seybani Ornegi-, 136.
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edilmesi miimkiindiir.'?*® Ancak ehl-i hadisin kendi arasinda bircok renginin
bulundugu da akilda tutulmalidir.

Tirmizi’nin atif yaptig1 alimler igerisinde bulunan, Imam Malik’in kendisinden
ozellikle hadis rivayetinde ve fikihta yararlandig1 hocasi olan Nafi‘, hem Ibn Omer’in
rivayetlerini kendisinde toplamasi, hem de Medineli meshur bir fakih olmasi
yoniinden!? fakih muhaddiste bulunan 6zellikleri haizdir.

Yine imam Malik’in hocalar1 arasinda yer alan Rebia b. Eb& Abdurrahman, az
da olsa Cami‘de goriisii nakledilen alimler arasindadir. Fakat kendisi re’yi fetvalarinda
kullandig1 igin Medineli olmasina ragmen ehl-i re’y i¢inde zikredilmektedir.}??> Bu
sebepten dolay1 onun fakih muhaddis olarak tavsifi uygun degildir. Nitekim Imam
Malik’in, hadis ve esere olan baglilig1 ve Rebia’nin selefin goriislerine muhalefeti
sebebiyle onun meclisini terk etmesi bilgisi‘? bu durumu ve Imam Malik’in ehl-i hadis
yOniinii ifade eder niteliktedir.

Netice olarak Tirmizi, ehl-i hadis tavrinin niivelerinin kendilerinde mevcut
oldugu diisiiniilen ashab-1 Suffe’ye, kiyasa bagvurmama, farazi meselelerde fetva
vermeme!?* gibi 6zelliklerle temayiiz eden Fukaha-i Seb‘aya, bu niiveleri ehl-i hadis
anlayisina biiriindiiren ve fikhii’l-hadis ilminin tesekkiiliinde rol oynayan ibn Sihab ez-
Ziihri, Yahya b. Said el-Ensari ve Malik b. Enes gibi fakih muhaddislere ayr1 bir
thtimam gostererek eserinde yer vermistir.

2. Mekkeli Fakih Muhaddisler

Mekke ve Medine sehirleri ikisi birlikte, ilmi anlayis agisindan esasen Hicaz
ekolii olarak adlandirilmaktadir. Bu ekoliin mukabili olarak da Irak ekolii
bulunmaktadir. ki ekol arasindaki ayrim ilk dénemler icin isaret edildigi gibi
aralarindaki iistat ve cografya farkindan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla bu durum
Hicaz ekoliiniin ayn1 tistatlardan faydalandigi ve Mekke ile Medine sehirlerindeki ilim
adamlarmin birbirine yakin ilmi geleneklerden beslendikleri anlamima gelmektedir.

Mesela Mekkeli ibn Uyeyne ile Ibn Sihab ez-Ziihri arasindaki iliski s6z konusu

120 Ahmet Ozel, “Malik b. Enes” DiA, XXVII, 509.

121 Thn Hacer, Takribii’t-Tehzib, 663, Terceme no: 7086.

122 Mehmet Ozsenel, ilk Dénem Hadis-Re’y Tartismalari-Seybani Ornegi-, 120.

123 Ahmet Ozel, “Malik b. Enes” DiA, XXVII, 507.

124 Cengiz Kallek, “Fukaha-i seb‘a”, DIA, XIII, 214; Fahreddin Yildiz, “ilmi Bir Disiplin Olarak
Fikhii’l-hadis”, 105.
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durumu temsil eder niteliktedir. Zira Ibn Uyeyne, Ziihri’den sonra rivayete dayali fikih
anlayisinin en Onemli halkasi olarak goriilmektedir. Onun Ziihri’nin rivayetleri
hususunda imam Malik’le beraber en giivenilir isim olarak bilinmesi ve Imam
Safii’nin “Malik b. Enes ve Siifyan b. Uyeyne olmasaydi Hicaz’m ilmi yok olup
giderdi.” sdzii bu hususu destekler niteliktedir.!® Ancak belitli sehirlerdeki ilmi
gelenekleri tasnif eden eserlerde Mekke ve Medine ayri islendigi i¢in burada da farkli
basliklarda incelenecektir.

Mekke geleneginin basinda zikredilen Abdullah b. Abbas, burada tefsir ve fikih
alanlarinda otorite haline gelen, “abadile” olarak bilinen fikhi goriisleriyle meshur
olmus Abdullah isimli dort sahabiden biridir.’?® Tbn Abbas kendisinden sonra hem
hadiste onun ravisi konumunda hem de fetva usili olarak gelenegini devam ettiren
bircok talebe yetistirmistir. Bunlar arasinda Ikrime, Miicahid, Ata, Said b. Ciibeyr ve
Tavus’un isimleri ozellikle zikredilmelidir.'?’ Bu talebelerin icinde Tirmizi’nin
kendisine atifta bulundugu Ata b. Ebi Rebah, ibn Abbas’m ravileri arasinda yer
almakla beraber 6zelde Mekke genelde ise Hicaz fikih mektebinin tesekkiiliinde
onemli bir yeri haizdir. Nas bulunmayan bazi konularda Atd’nin sahsi goriislerini
benimseyen imam Safii’nin, tabiin arasinda At kadar hadise bagl kalan bir kimsenin
bulunmadigini  belirtmesinden?® hareketle Ata’nin  Mekke’deki fikhii’l-hadis
geleneginin kokenleri arasinda yer aldig1 s6ylenebilir.

Ibn Abbas’in talebelerinden devam edegelen sdz konusu gelenekten Siifyan b.
Uyeyne ve Ibn Ciireyc fakih muhaddis olarak vasiflandirilabilir. Siifyan b. Uyeyne’ye,
Hakim fikhii’l-hadis alimleri icinde yer verirken, Ibn Ciireyc meshur adiyla bilinen
Abdiilmelik b. Abdiilaziz b. Ciireyc’e ise her ne kadar Hakim yer vermese de Ibn
Nedim onu “fukahau ashabi’l-hadis” icinde zikretmektedir.'?® Hakim’in biitiin fakih
muhaddislere yer vermedigi bilgisi hatirlandiginda bu durumun bir problem olmadig:

sonucuna varilabilir. Ad1 gecen her iki isme Tirmizi Cami‘inde atiflarda bulunmustur.

125 Fahreddin Yildiz, “ilmi Bir Disiplin Olarak Fikhii’l-hadis”, 140.

126 Diger ii¢ isim ise genel olarak Abdullah b. Omer, Abdullah b. Ziibeyr ve Abdullah b. Amr b. As
seklinde kabul edilmektedir. Hanefiler ise Abdullah b. Mesud, Abdullah b. Omer ve Abdullah b.
Abbas’1 Abadile olarak kabul etmislerdir. Rasit Kiigiik, “Abadile” (Hadis), DiA, 1, 7.

27 Ali b. el-Medini, ilelii’l-hadis, 120.

128 {smail Cerrahoglu, “Ata b. Eba Rebah”, DiA, 1V, 36.

129 fbn Nedim, el-Fihrist, 316.
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Siifyan b. Uyeyne, ehl-i re’ye karsit fikhii’l-hadis ilminin gelismesi igin
talebelerini tesvik etmistir. Onun, fikhii’l-hadisin kavramsal cercevesinin islendigi
kisimda nakledilen “Ey ehl-i hadis! Ehl-i re’yin size galip gelmesini istemiyorsaniz
fikhii’l-hadisi 6grenin. Sunu agikga bilmenizi isterim ki Eba Hanife’nin konustugu her

»130 56711 bu duruma

meselede en az bir veya iki hadis rivayet edebilecek giigteyiz.
isaret ediyordu. Bu tesvik ve gayretlerin bir sonucu olarak onun talebeleri arasindan
Imam Safii gibi fikhii’l-hadisi miistakil bir zemine oturtarak metodoloji haline getiren
bir alim yetismistir.*3! Ehl-i hadis ulema imam Safii’yi istadlar1 olarak kabul etmis ve
ona kendi gelenekleri icinde yer vermislerdir.**?

[lmi gelenekleri tasnif eden listelerde Imam Safii’nin Mekke’de biiyiimesi, ilk
hadis ve fikih tahsilini orada yapmis olmasi sebebiyle Mekke ekolii i¢inde yer aldig
goriilmektedir. Onun Mekke geleneginden ozellikle Atd’nin sahsi goriislerinden
etkilendigi bilinmekle birlikte!®® Medine, Kiife ve Misir’daki ilmi hayat1 gdz ardi
edilmemelidir. imam Safii s6z konusu biitiin ilim merkezlerinde ilmi olarak yetistikten
sonra onun etrafinda bir mezhep tesekkiil etmistir. Bu mezhep bazi alimler tarafindan
ehl-i hadis biinyesinde olusan mezhepler i¢inde sayilmaktadir.*3

Sonug itibariyle Mekke’deki fikhii’l-hadis geleneginin kdkenleri, buradaki fakih
muhaddisler olan ibn Ciireyc, Ibn Uyeyne ve imam Safii’den geriye dogru bir okuma
yapildiginda Ata, Tkrime, Miicahid ve Tavus tabitin Alimleri iizerinden Ibn Abbas’a

ulagmaktadir.
3. Kiifeli Fakih Muhaddisler

Kife ilim geleneginin sahdbe neslinden iistadlar1 olarak kabul edilen Hz. Ali ve
Ozellikle Abdullah b. Mesud, genel olarak bu sehirde olusan ehl-i re’y ekoliiniin
kokenleri olarak goriilmektedir. Re’ye dayali s6z konusu egilimin Ibn Mesud’un
talebeleri Alkame, Esved, Mesruk ve Abide gibi talebeleri tarafindan siirdiiriildiigi
bilinmektedir.*® Bu neslin varisi konumunda ise Ibrahim en-Nehai bulunmaktadir.

Ancak ehl-i hadis egilimine sahip olan alimler bu silsileyi Kiife’deki ehl-i hadis

130 Hakim en-Nisab(ri, Marifetii uliimi’l-hadis ve kemiyyeti ecnasihi, 264.

181 Mehmet Gérmez, Metodoloji Sorunu, 143.

132 Hakim en-Nisaburi, el-Medhal, 109; Tirmizi, Hac, 12.

133 fsmail Cerrahoglu, “Ata b. Eba Rebah”, DiA, 1V, 36.

134 fbn Kayyim el-Cevziyye, i‘lamii’l-miivekki‘in, 1V, 41.

135 Nesai, Tesmiyetii fukahii'l-emsar, 8; Mehmet Ozsenel, ilk Donem Hadis-Re’y Tartismalari-
Seybani Ornegi-, 115.
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geleneginin kdkeni olarak degerlendirmekte ve Ibrahim en-Nehai’den sonra Siifyan
es-Sevri’nin devam ettirdigini belirtmektedirler.!3®

Siifyan es-Sevri’ye gegmeden once Tirmizi’nin Kife geleneginin birer parcasi
olan Ibn Mesud’un talebelerinden Abide es-Selmani’ye, diger taraftan Kad1 Siireyh’e,
Sa‘bi’ye, Hammad b. Ebd Siileyman’a ve Ibn Ebi Leyla’ya da birkag kez de olsa atifta
bulundugunu belirtmek gerekmektedir.*®’

Ehl-i hadis anlayisina gore degerlendirildiginde -belirtildigi gibi- Ibrahim en-
Nehai’den sonra bu gelenegi Siifyan es-Sevri devam ettirmistir. Bu tabaka ve
sonrasinda gelen alimlerden Siifyan es-Sevri ile Veki‘ b. Cerrah’in Ibn Nedim
tarafindan “ashab-1 hadisin fukahas1” iginde say1ldig1 goriilmektedir.!®® Ayrica Hakim,
Cami‘de atif yapilan Kiifeli alimler arasindan Abdullah b. Miibarek, Yahya b. Said el-
Kattan ve Abdurrahman b. Mehdi’yi fikhii’l-hadiste 6ne c¢ikan alimler iginde
zikretmektedir. Dolayisiyla s6z konusu bes isim fakih muhaddis olarak kabul
edilmelidir. Bununla beraber zikredilen alimlerin her biri ayn1 zamanda birer hadis
hafizidir.1%

Kifeli fakih muhaddislerden sayilan en erken isim Siifyan es-Sevri’dir. Siifyan
es-Sevri, mezhep sahibi ve goriisleri CaAmi‘de isnadli olarak zikredilen ehl-i hadis bir
alimdir.**° Ktife’de Hammad b. Eb{i Siileyman gibi ehl-i re’y sayilan alimler yaninda,
Eb(i Ishak es-Sebii, A‘mes, ibn Siibriime ve Ibn Eb(i Leyla’dan fikih ve hadis
ogrenmistir. Mekke’de Amr b. Dinar ve Ibn Ciireyc; Medine’de Yahya b. Said el-
Ensari; Dimask’ta ise Evzai gibi ehl-i hadis alimlerden ders almistir.}4

Siifyan es-Sevri, ehl-i hadis tarafindan Eb Hanife’ye karsi Kife fikhinin

temsilcisi olarak o6ne ¢ikarilmistir.}*?  Nitekim Ali b. el-Medini’nin listesi

136 Recep Ozdirek, Ali Hakan Cavusoglu, “Siifyan es-Sevri” DIA, XXXVIII, 26. Mesela bkz. Ali b. el-
Medini, flelii’l-hadis, 113.

37 Tirmizi’nin, Hammad ile Ibn EbQi Leyla’nin ehl-i re’y kabul edilmelerine ragmen gériislerini
nakletmesi, ayrica onlardan hadis de almasi bunlarin EbG Hanife’den ayr1 bir yerde tutuldugunu
gostermektedir. Zira Siifyan b. Uyeyne’nin “Ebd Hanife meydana ¢ikana kadar Kife ehlinin durumu
mutedildi...” seklindeki sdzii de (Ibn Abdiilber en-Nemeri, CaAmiu beyani’l-ilm ve fazlihi, Beyrut:
Miiessesetii’r-risdle, 2015, 414.) ehl-i hadisin Ebt Hanife kadar hocalarina karsi husimet beslemedigini
gostermektedir.

138 {bn Nedim, el-Fihrist, 314, 317.

139 Zehebi, el-Miikiza, 86.

140 Hakim en-Nisabiri, el-Medhal, 109.

141 Zehebi, Siyer, VII, 230-234.

142 Recep Ozdirek, Ali Hakan Cavusoglu, “Siifyan es-Sevri” DIA, XXXVIII, 26.
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hatirlandiginda Ibn Mesud fikhinin Ibrahim en-Nehai’den sonra Siifyan es-Sevri’ye
intikal ettigi goriilmektedir. Ibrahim en-Nehai her ne kadar ehl-i re’y geleneginin bir
kokeni mesabesinde kabul edilse de, ehl-i hadisin de onu Kife’deki kokleri arasinda
saydigi goriilmektedir. Ote yandan Kife ekoliiniin Ibrahim en-Nehai’den sonra ehl-i
re’y olarak anilmasi'®® ve Nehai’nin yasadigi donemde heniiz ehl-i hadis ehl-i re’y
ayriminin olmamasindan, onun belli bir ekole nispeti dogru goéziikmemektedir.
Ibrahim en-Nehai’nin re’y ve kiyasa basvurmasina ragmen kendisine hadis ulastiginda
re’yini terk etmesi'* ve hadis hafizi olmasi** ehl-i hadisin onu kendilerine yakin
gormelerine sebep teskil etmis olabilir. Nitekim ehl-i hadis de bu yiizden onu ehl-i
hadisin temsilcisi durumundaki Siifyan es-Sevri’nin ilmi geleneginin kokenleri
arasinda zikretmis olmalidir.

Fikhii’l-hadisi, Kafe’de mezhep haline getiren Siifyan es-Sevri’den sonra
talebeleri ve her biri yukarida belirtildigi gibi fakih muhaddis olan Abdullah b.
Miibarek, Yahya b. Said el-Kattan, Abdurrahman b. Mehdi ve Veki’ b. Cerrah devam
ettirmistir.

Abdullah b. Miibarek’in Ebt Hanife ile miispet bir iliski kurmasina ragmen re’y
konusuna yaklasimi ehl-i hadis ile aynidir. Ona gore re’ye ancak hadislerin imkan
tamdig1 ¢ergevede miiracaat edilmesi gerekmektedir. 40

Ilelii’l-hadiste bas1 ceken alimlerden biri olan Yahya b. Said el-Kattan, hadis
hafiz1 olmas1 ve isnad odakl1 fikih anlayis1 yonleriyle fakih muhaddislerin karakteristik
ozelliklerini barindirmaktadir. Rical ilminde gdsterdigi 6zel gayret onun bu yonlerine
isaret etmektedir.

Sahip oldugu rivayet birikimiyle isnadlar1 ve ravileri tanima hususunda
kendisinde bir meleke olusan'*’ Abdurrahman b. Mehdi de fakih muhaddiste
bulunmasi gereken 6zellikleri haizdir.

Veki‘ b. Cerrah’in, Tirmizi’nin naklettigi ehl-i re’ye karsi tavirlarini yansitan
ifadeleri onun ehl-i hadis anlayisina sahip oldugunu ispatlar niteliktedir. S6z gelimi

X9

“Hulle yapan ve yaptiran kisiye Rasulullah’in lanet ettigi” bir hadisten sonra Tirmizi,

143 Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi, istanbul: IFAV Yay., 2016, 31. Baski, 59.
144 Darimi, Siinen, “Mukaddime”, 54.

145 Zehebi, Siyer, 1V, 529.

146 Fahreddin Yildiz, “ilmi Bir Disiplin Olarak Fikhii’l-hadis”, 138.

147 Fahreddin Yildiz, “[lmi Bir Disiplin Olarak Fikhii’l-hadis”, 144.
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Veki‘in “bu hadis sebebiyle ashab-1 re’yin goriisliniin terkedilmesi gerekir.”
demistir.}#®

Netice itibariyle ehl-i hadis, Siifyan es-Sevri’nin Ibrahim en-Nehai’nin varisi
oldugunu ifade ederek Kife’de fikhii’l-hadis merkezli anlayisi 6n plana ¢ikarmay1
amaglamustir. Tirmizi’nin de Kife’nin ehl-i re’yin merkezi olmasina ragmen 6zellikle
Eba Hanife ve talebelerine isim vererek atifta bulunmamasi ve bu sehirdeki Siifyan es-
Sevri, Ibnii’l-Miibarek gibi ehl-i hadisi merkeze almasi bu ekolii dnceledigine ve
onlara ayr1 bir 6nem verdigine delalet eder niteliktedir.

4. Basrah Fakih Muhaddisler

Cesitli sebeplerle Basra’da bulunan Ebi Musa el-Esari, imran b. Husayn ve Enes
b. Malik bu sehirde bulunan sahabilerdir. Ilk iki sahabi burada kadilik gérevinde
bulunmustur. Onlarin talebesi konumunda olan ve Tirmizi’nin ¢okca atif yaptig1 Hasan
el-Basri ve Muhammed b. Sirin hem hadis hem de fikih yonleriyle 6ne ¢ikan
alimlerdir. Bu ylizden onlar, fikhii’l-hadis ilminin bu sehirdeki kdkenleri mesabesinde
goriilebilir.

Tirmizi’nin goriisiine atifta bulundugu ayn1 zamanda Yemen fakihi de sayilmasi
gereken Ma‘mer b. Rasid, Katade b. Didme’ye 14 yil talebelik yapmustir. Ibn Sihab
ez-Ziihri ve Amr b. Dinar’dan da hadis almistir.}*® Hadis hafiz1 olan Ma‘mer b.
Rasid’in fakihligi de donemin yaygin tatbikatina uygun olarak biiyiik dl¢iide rivayet
ilmine dayaliydi. “Fikhi meselelerin ¢oziimiinde rivayetlere basvurur, farkli rivayetler
arasinda tercihler yapar ve rivayetleri anlamada akli istidlal yontemini kullanmay1
uygun goriirdii.”**® Ote yandan Ali b. el-Medini, Ma‘mer b. Rasid’i medarii’l-isnad
olan muhaddislerin ilminin toplandig1, musannif olan alimler iginde zikretmektedir.*>
Biitiin bu hususlardan hareketle onun fakih muhaddis oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla

Basra’nin fakih muhaddisi olarak Ma‘mer b. Rasid zikredilebilir.
5. Samh Fakih Muhaddisler

Tirmizi’nin Sam bolgesinden atifta bulundugu isimler sinirli olmakla beraber

sahdbe disinda ismini zikrettigi tabilin neslinden Mekhul, tebeii’t-tabiin neslinden ise

148 Tirmizi, “Nikah”, 28.

149 Zehebi, Siyer, VII, 6.

150 jbrahim Hatiboglu, “Ma‘mer b. Rasid”, DiA, XXVII, 553.
151 Ali b. el-Medini, ilelii’l-hadis, 87.
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Evzai fakih muhaddis olarak kabul edilmektedir. Mekhul’ii sadece Ibn Nedim®®? fakih
muhaddisler iginde sayarken Evzai’nin adina ise hem Ibn Nedim®*® hem de Hakim yer
vermektedir.

Mekhul, Muaz b. Cebel ve Ebi’d-Derda’nin vefatindan sonra bolgedeki fikhi
faaliyetlerde merkezi bir rol iistlenmistir. Bazi alimler onu Ibn Sihab ez-Ziihri’den bile
daha {istiin gérmiistiir.*>* Hatta kendisi “Sam ehlinin imami1” gibi lakaplarla da tavsif
edilmistir.™®® Bir sonraki tabakada yer alan Evzai ondan ders alan ehl-i hadis
alimlerdendir.®® Evzai’ye nispet edilen “Evziiyye” mezhebi ehl-i hadis alimler
tarafindan kurulan mezhepler arasinda sayilmistir.®®’ imam Safii onun hakkinda “Fikhi
hadisine bu kadar benzeyen baska birini gérmedim.” demektedir.®®® Bu s6z onun
rivayet merkezli bir fikih faaliyeti yiiriittiigiiniin ifadesidir. Evzai, ehl-i re’ye haber-i
vahidin hiicciyetine dair yaptig1 elestiriler ile bilinmektedir.!*

6. Miasirh Fakih Muhaddisler
Tirmizi Misir’dan sadece Abdullah b. Amr b. As ve Leys b. Sa‘d’1n gériislerine

atifta bulunmustur. Leys hadis hafiz1 bir alimdir.'®® Dolayisiyla hem hadis hem de
fikihta behre sahibidir. Onun miitesabih rivayetleri tevile gitmeden kabul etme taraftar
olmasi1 ve hi¢ kimse ile tartismaya girmemesi'®* gibi hususlar ehl-i hadis tavrinm bir
neticesi olarak goriilmelidir. Yukarida da bahsi gegtigi iizere Leys, esas itibariyle
Medine ehl-i hadis ekoliine yakin durmaktadir. “Egitiminde Medineli alimlerin
katkisinin daha fazla ve memleketi Misir’da Medine ekoliinilin goriisleri hakim oldugu
i¢in bu ekolden daha ¢ok etkilendigi” ifade edilmektedir.}%? Dolayisiyla Misir’daki

fikhii’1-hadis ilminin kokeni olarak Medineli sahdbe ve tabitn nesli zikredilebilir.

152 fbn Nedim, el-Fihrist, 318.

153 Ay

15 Byviip Said Kaya, Mekhil b. Eba Miislim, DIA, XXVI11, 552

155 Tpn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, V, 530.

156 Hakim en-Nisabiri, el-Medhal, 1009.

157 Makdisi, Ahsenii’t-tekasim, fi ma‘rifeti’l-ekalim, Leiden: E. J. Brill, 1967, 37.
158 Thn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 111, 402.

159 Fahreddin Yildiz, “ilmi Bir Disiplin Olarak Fikhii’l-hadis”, 135.
160 7ehebi, el-Miikiza, 87.

161 Siikrii Ozen, “Leys b. Sa‘d”, DiA, XXVII, 165.

162 Siikrii Ozen, “Leys b. Sa‘d”, DIiA, XXVII, 166.
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7. Horasanh Fakih Muhaddisler
Horasanli fakihler baslig altinda ele alinacak olanlar Ishak b. Rahiiye ve Ahmed

b. Hanbel’dir. S6z konusu iki imami1 Hakim, fakih muhaddisler arasinda zikretmistir.
Ote yandan yukarida belirtildigi gibi Tirmizi, Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Rahiiye’nin
goriislerini isnadl1 olarak hemen her hadisin pesinden nakletmistir.

Ishak b. Rahiiye, Abdullah b. Miibarek, Veki b. Cerrah, Abdurrahman b. Mehdi.
Siifyan b. Uyeyne ve Safii gibi ehl-i hadis alimlerden ders almis ve hadis rivayet
etmistir.}%® Yine Hakim’in fakih muhaddis olarak kabul ettigi Yahya b. Main, Ahmed
b. Hanbel, Buhari, Miislim, EbG David gibi alimlere de hocalik yapmistir. Hadis
ilminde oncii olusu Ahmed b. Hanbel tarafindan da ifade edilmistir.}®* Miisned
tiriinden kitap telif etmesi ve fetvalarinda isnad merkezli yaklagimi, onun ehl-i hadis
tavrinin bir gostergesidir. Ona nispet edilen Rahtivilik mezhebi ehl-i hadis biinyesinde
olusan mezhepler arasinda sayilmistir,%®

Ehl-i hadisin 6zellikle mihne siirecinde ¢ektigi sikintilar siirecinde verdigi
miicadeleyle adeta bir kahraman olan Ahmed b. Hanbel, ehl-i hadisin imami olarak
kabul edilmistir. Imam Safii ve Imam Malik bazi alimler tarafindan ehl-i re’y kabul
edilmesine ragmen, Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Rahiiye’yi, ehl-i hadisten baska bir
gruba nispet eden herhangi bir kayda rastlanmamistir. Hakim, Ahmed b. Hanbel’i
fakih muhaddis olarak tavsif etmistir.

Ahmed b. Hanbel, fikhii’I-hadisi hocas1 olan Imam Safii’den 6grenmistir. Onun
rivayetlere vakif olusu,'®® miisned tiiriinden kitap telif etmesi, ehl-i re’ye karsi
miicadele etmesi ve kendisine sorulan fikih meselelerinin biiyiik bir kismina “bana
ulasan filan hadise, filan habere gére”-diye cevap vererek'®’ isnad odakli bir fikith
anlayis1 benimsemesi ehl-i hadis tavri olarak goriilebilir.

Ahmed b. Hanbel, Buhari ve Miislim gibi ileri gelen fakih muhaddislere de
hocalik yapmustir. ishak b. Mansur el-Kevsec onun ve ishak b. Rahfiye’nin fikha dair

sorulara verdigi cevaplari “Kitabii’l-mesail” isimli eserde bir araya toplamistir. Ahmed

163 Thn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 1, 140.

164 Hakim en-Nisabari, Ma‘rife, 275.

165 jbn Kayyim el-Cevziyye, i‘lamii’l-miivekki‘in, IV, 41; Makdisi, Ahsenii’t-tekasim, 37.
166 Fahreddin Yildiz, “ilmi Bir Disiplin Olarak Fikhii’l-hadis” , 158.

167 Hayreddin Karaman, “Ahmed b. Hanbel” (Fikih flmindeki Yeri), DiA, II, 81.
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b. Hanbel’e nispet edilen Hanbelilik de ayni sekilde ehl-i hadis anlayis iizerine olusan
mezheplerden kabul edilmistir.1®

Degerlendirme

Arastirmada, Cami‘de goriisleri nakledilen alimlerin ilmi hiiviyetleri iizerinden
yapilan incelemeler ve degerlendirmeye katilan eserlerle mukayeseler neticesinde,
Tirmizi’nin fikhii’l-hadis ilmi ¢er¢evesinde hareket eden ehl-i hadis alimlere isim
vererek atiflar yaptig1 sonucuna ulasilmistir. Hikim ve ibn Nedim gibi miielliflerin
fakih muhaddis degerlendirmeleri yaninda, atiflarda gegen alimlerin ilmi ve fikri
tavirlar1 da bir alimin fakih muhaddis olup olmadigini belirlemede esas kabul
edilmistir. Bu c¢ergevede fakih muhaddis olarak zikredilenlerin zihin yapilarini
olusturan yatay ve dikey iligkilerine de deginilmistir. Bu sayede mensubu olduklari
ilmi gelenek o6zellikle ehl-i hadisin bakis acis1 ile ortaya ¢ikarilmistir. Biitiin bu
incelemelerin neticesinde Tirmizi’nin atiflarda bulundugu fakih muhaddisler su

sekilde gosterilebilir:

Fakih Muhaddisin Ad1 Vefati Fakih Muhaddisin Ad1 Vefati

1| Mekhul 112 10 | Abdullah b. Miibarek 181
2 | Ibn Sihab ez-Ziihri 124 11 | Veki‘b. Cerrah 197
3| Yahyab. Said el-Ensari 143 12 | Siifyan b. Uyeyne 198
4 | Tbn Ciireyc 150 13 | Yahyab. Said el-Kattin 198
5| Ma‘mer b. Rasid 153 14 | Abdurrahman b. Mehdi 198
6 | Evzal 157 15 | Safil 204
7| Siifyan es-Sevri 161 16 | Ishak b. Rahdye 238
8| Leysb. Sa‘d 175 17 | Ahmed b. Hanbel 241
9 | Malik b. Enes 179

Tablo 3.15: Cami‘de atif yapilan fakih muhaddisler
Listede yer alan isimlerden Malik b. Enes, Abdullah b. Miibarek, Safii, ishak b.
Rahuye ve Ahmed b. Hanbel’in iizerinde ayrica durmak gerekmektedir. S6z konusu
alimler ilgili yerlerde de ifade edildigi gibi ehl-i hadistirler. Bu alimler diger taraftan
metodolojik yaklagimlariyla ehl-i hadisin hiikiim istinbat ustlii olan fikhii’l-hadisin
mezhep haline doniismesine vesile olmustur. Kendilerine nispet edilen Malikilik,
Safiilik, Rahavilik ve Hanbelilik mezhepleri bir kisim alim tarafindan ehl-i hadis

biinyesinde olusan mezhepler olarak kabul edilmistir. Tirmizi de ad1 gecen alimlerin

168 {bn Kayyim el-Cevziyye, i‘lamii’l-miivekki‘in, IV, 41; Makdisi, Ahsenii’t-tekasim, 37.
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goriislerini isnadli olarak aktarmistir. Bu durum onun eserinde 6zellikle ehl-i hadisin
goriislerini aktardigina ve ehl-i hadis eksenli bir zihin yapisina sahip olduguna delalet
eder niteliktedir.

Fikhii’l-hadis, mezhepler donemi olarak adlandirilabilecek s6z konusu
donemden sonra tasnif donemi hadisgilerinin eserlerinde devam etmistir. Bu donem
muhaddisleri kendilerini yogun bir tartisma ortaminda bulduklar i¢in, eserlerini
viicuda getirirken sadece hadisleri derlemekle yetinmemis, rivayet ettikleri hadislerin
fikhin1 da yansitmaya calismislardir. S6z gelimi Buhari, ibn Huzeyme ve Ibn
Hibban’in eserlerinde kullandiklar1 bab basliklar1 bashi basma fikhii’l-hadis
tiriinleridir.'®® Hakim’in tasnif donemi muhaddislerini fikhii’l-hadis alimleri i¢inde

zikretmesi de bu durumu teyit eden noktalardan biridir.1"

169 Mehmet Gérmez, Metodoloji Sorunu, 144-145.
170 Bkz. Tablo 15.
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SONUC

Tirmizi’nin Cami‘inde Fikhii’l-hadis ve Fakih Muhaddisler isimli bu
arastirma neticesinde elde edilen bulgular ve kanaatler su sekilde 6zetlenebilir:

Eb Isa et-Tirmizi’nin ilmi hayat1 incelendiginde onun {istiin gayretleri
neticesinde devrinin en meshur alimleri arasina girdigi gortilmektedir. Hadis ilminin
iki kolu sayilabilecek san‘atii’l-hadis ve fikhii’l-hadis ilimlerinde biiyiik behre sahibi
olmasi onu bu denli 6énemli bir mevkiye yerlestirmis olmalidir. Tirmizi’nin sahip
oldugu bu ilmi mirasin kokenlerine bakildiginda ise hadis merkezli fikih ilminin
miiessisi olarak kabul edilebilecek Imam Safii ve hadis ilminin biiyiik iistadlar1 olan
Buhari ve Ebi Ziir‘a er-Razi gibi muhaddisler goriilmektedir. Tirmizi s6z konusu
alanlardaki ilme varis olup bu ilimleri cem etmis ve bundan dolay1 eserleri ¢esitli
ilimleri muhtevasinda barindirmustir.

Tirmizi’nin bir¢ok ilmi bir arada sundugu eseri siiphesiz onun Cami‘idir.
Tirmizi’nin, Cami‘inde hadis rivayetinin yani sira fikhi faaliyet igerisinde de oldugu
fakat bu faaliyetlerini hocast Buhari gibi bab basliklar1 {izerinden degil hadislerin
ardindan yaptig1 agiklamalarda yiiriittigli ve bunu biiyiik oranda onceki fakihlerin
sOzlerini kaydetmek suretiyle yaptigi goriilmektedir. Tirmizi’nin s6z konusu
aciklamalarinin yapist incelendiginde, onun ayni ekole mensup diger birgok alimden
yontem olarak ayrildigi anlasilmaktadir. S6yle ki Tirmizi’nin eserindeki kurgusu ile
fikhii’l-hadis konusu etrafinda yapilan -Hakim’in Ma‘rife’si merkezli- gerek teorik
boyuttaki tanimlamalar gerekse pratik uygulamalar karsilastirildiginda, onun daha
erken donemde, fikhii’l-hadisi pratik boyutlari ile Cami‘inde isledigi ileri siiriilebilir.

Yapilan incelemeler fikhii’l-hadisin, hadisin isnadina, ricaline, sthhatine yonelik
degerlendirmelerin yani sira hadis metninin anlasilmasina yardim edecek unsurlari da
iceren, sihhati tespit edildikten sonra nakli veya akli olsun baska bir delile arz
edilmedigi ve ehl-i hadise ait bir hiikiim istinbat usilii oldugunu ortaya koymustur.
Tirmizi’nin de eserinde hadisleri naklettikten sonra bunlarin isnadlarina, illetlerine ve
ricaline yonelik genis aciklamalar yapmasi, hadis metninin dogru anlasilmasina
yardim edecek unsurlara kendi beyanlar1 veya ulemadan nakillerle yer vermesinden

hareketle Tirmizi’nin eserini fikhii’l-hadise uygun bir yapida telif ettigi ve onun ayni
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diisiinceyi paylasarak ehl-i hadisin hiikiim istinbat yontemine uygun davrandig
sOylenebilir.

Diger taraftan -incelenen 6rnekler baglaminda ifade edilecek olursa- Tirmizi nin
tercihlerini yonlendiren unsurlardan hareketle onun hadis merkezli fikhi istinbatlarda
bulundugu, bir hadis amel etmeye sihhat bakimindan uygun oldugunda baska bir delile
arz etmeden onunla amel ettigi sdylenebilir. Onun hadisler arasinda oncelikle cem ve
telife sonrasinda neshe basvurdugu, hadislerin anlasilmasina yonelik yerlerde baska
hadislerden hareket ederek sorunu ¢dzmeye ¢alistign da goriilmektedir. Ote yandan
itikadi meselelerle alakali hususlarda ehl-i hadis diisiincesine sahip olmasi ve yer yer
ehl-i re’ye tepki mahiyetinde sozler sarf etmesi ya da nakillerde bulunmasi onun ehl-i
hadis tavra yakin olan ve fikhii’l-hadis disiplini igerisinde hareket eden bir alim
olduguna isaret etmektedir.

Tirmizi’nin sahabe tabakasindan itibaren atifta bulundugu isimler, alimlerin ilm1
geleneklerini tasnif eden Ibnii’l-Medini’nin Tlelii’l-hadis’i, Nesai’nin Tesmiyetii
fukahai’l-emsar ve Hakim’in Ma‘rifetii uliimi’l-hadis isimli eserlerdeki listelerle
mukayese edildiginde, Cami‘den elde edilen sonuglarin ehl-i hadis ¢izgisindeki s6z
konusu alimlerin tasnifleri ile -birka¢ farklilik harig- biiylik 6l¢iide mutabik oldugu
goriilmektedir. Bu da Tirmizi’nin, goriislerini aktaracag: kisileri ehl-i hadis disiplini
icinde sectigini, bu isimlerin kendisinden once ve sonra yasayan diger muhaddislerin
listelerinde yer alan isimleri bize yansittigini akla getirmektedir. Su kadar var ki diger
alimler ya sadece fukahanin ismini zikretmekle ya da bir iki 0rnegini vermekle
yetinirken Tirmizi onlarin goriislerine sik sik bagvurarak fikhi yonlerini pratik olarak
gostermistir. Dolayisiyla aslinda Tirmizi’nin Cami‘inde zikrettigi fukahanin Ali b. el-
Medini ile baslayip Hakim en-Nisabiri’ye kadar uzanan listeler arasinda bir halka
oldugu ileri siiriilebilir. Baska bir deyisle Tirmizi, Ali b. el-Medini’nin listesini bir
adim daha ileri gétiirmiistiir denebilir. Yani Tirmizi sayesinde bu liste ibnii’l-Medini
donemindeki Ahmed b. Hanbel, Ishak b. Rahiiye gibi ehl-i hadisin fakihlerini de
kapsamis olmaktadir. Ancak o bunu liste seklinde degil de s6z konusu alimlerin
goriislerine sik sik atif yapmak suretiyle gergeklestirmistir.

Netice olarak Tirmizi’nin ehl-i hadis ¢izgisinde bir alim olarak fikhii’l-hadis

disiplini g¢ercevesinde hareket ettigi ve daha ¢ok aymi gelenege mensup oldugu
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fakihlerin goriislerini ayrintili olarak eserine yansittifi ifade edilebilir. Dolayisiyla
onun dilinde, “fukahd” dendiginde daha =ziyade ehl-i hadis fakihlerinin/fakih
muhaddislerin kastedildigi ileri siirtilebilir. Nitekim eserde ismi gecen fakihler bircok
alim tarafindan ehl-i hadis olarak kabul edilmis ve mezhepleri de ehl-i hadis
blinyesinde olusan mezhepler olarak nitelendirilmistir. Ayrica Tirmizi’nin ehl-i re’y
fakihlerine genelde ehl-i Kiife miibhem atfiyla isaret etmesi onun ehl-i hadis fakihlerin
goriislerini nakletmeyi 6nceledigini akla getirmektedir.

Tirmizi’nin s6z konusu eserindeki fikhii’l-hadis ve fakih muhaddisler konusu
daha genis ¢alismalara konu olabilecek kapasitededir. Ozellikle fikhii’l1-hadis konusu
kitabin tamammin dahil edilerek tiimevarim yoOntemiyle, hadis ve fikih ilimleri
aragtirmacilarinin birlikte yiirlitecegi disiplinler arasi arastirmalari hak etmektedir.
Zira bu konuda bir yandan fakihlerin fikhi hiikiimlere ulasirken takip ettigi usil ve
delillerini diger yandan da hadisgilerin bir hadisin sihhatini tespit ederken islettikleri
sistemi bilmek gerekmektedir. Ayni sekilde sahabe neslinden itibaren gelisme
gosteren ilmi geleneklerin birbirlerine etkileri de daha genis ¢aligmalarda incelenecek
kadar ehemmiyeti haiz bir konu goériinlimiindedir. Ayrica fikhii’l-hadis 6rneklerini
igeren diger eserlerin de bu yaklagimla incelenmesi ehl-i hadisin hiikiim istinbat usalii

hakkinda kapsamli bilgiler elde etmeye yardimci olacaktir.
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EK
Atiflarin Sikhigini ve
Aciklamalarin Tiriini Gosterir Tablo



Bu tabloda Tirmizi’nin hangi alime ne kadar siklikla atifta bulundugu

gosterilmeye ¢aligilmistir. Siralama hadis numarasina gore yapilmis ve kendisine atifta

bulunulan alimler kronolojik esasa gore tertip edilmistir. Fakat burada Tirmizi’nin

atifta bulundugu tiim isimler degil, sahabe nesli sonrasindan bes ve daha fazla defa

goriisiinii naklettigi alimler listeye dahil edilmistir. “Aciklama” siitununda ise

Tirmizi’nin konu ile ilgili agiklamalarinin igerigi kisaca belirtilmistir.

Ebvabii’t-tahare

Sahabe Donemi Sonrasi
Sarih Atiflar
. X
Sira | Hadis Hadisin Konusu | _ (&; o) Aciklama
No No R & o =
R EFEEEEE
=
=
Def-i hflcette . Mezkir ulemanin ruhsat
1 8 kibleye donmenin X X o
: durumlarinda ihtilafi
nehyi
o Mezklr ulemanin temizlenmesi
2 16 Tas ile istinca X X[ X|X|X durumunda ittifaki
3 19 Suile istinca X X|X|x|x Mezkir ulemanin ittifaki
Gusledilen yere Ibnii'l-Miibarek hamam genis ve
4 21 bevletmenin X .
. su akiyorsa cevaz verir.
keraheti
Uykudan. Yikamadan kovaya sokulunca
5 24 kalkinca elin X|X|X e o
suyun hiikmiinde ihtilaf
yikanmast
6 25 | Abdestte besmele X Kasten terkinde iade edilir.
7 27 Mazmaza ve w I x x| x| x Yapilmamasi halinde namazin
istingak iadesi hakkindaki ihtilaflar
8 28 Bir avugtan X Safii'inin cevazi hakkinda goriisi
yapmak
9 30 Sakalin x| x | x Gerekliligi ve unutulmasi
hilallenmesi durumunda cevazinda ittifak
10 32 Basllr;lgsaﬁ ilama X | X | x| Mezkir ulemanin goriis birligi
11 34 Baslr%:;; ikere X X | X | X| x| Mezklr ulemanin goriis birligi
12 37 Kulak basin X X | X | X| x| Mezklr ulemanin goriis birligi
pargast
13 38 Parmak aralarmin x| x Mezkir ulemanin hilallenmesi
hilallenmesi hususunda ittifaki
Organlarin {iger Ucten fazla yikama hususunda
14 44 X X | X N P
kere yikanmasi mezkir ulemanin goriisleri
o Abdestte veya gusiilde
15 56 Abdestin miidle X | X | x| kullanilacak su igin sinir yoktur
alinmasi I .
goriisiindedirler.
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Kadin artigiyla

16 63 abdest Mezkir ulema kerih gérmiistiir.
Kadin artigiyla S . .
17 65 abdest Bir beis gormemiglerdir.
18 67 Kulleteyn iki kulle su necis olmaz.
19 71 Erkek siit S6z konusu bevlin su serpilerek
cocugunun bevli temizleneceginde ittifak
20 75 Koku duymanin Sek durumunda abdestin
abdeste etkisi gerekmediginde ittifak
21 78 Uyumanin Mezkir ulema uyumanin
abdeste etkisi keyfiyetine gore ihtilaf etmistir.
Ateste pisen . e
22 80 seylerin abdeste Abdestin gere_ktpedlgl hususunda
g ittifak
etkisi
23 84 Tenasiil uzvuna Abdestin gerektigi hususunda
dokunmak ittifak
24 86 Esi 6pmenin Siifyan haricindekiler abdestin
abdeste etkisi gerektiginde miittefiktir.
Kusma ve burun Malik ve Safii abdest gerekir
25 87 kanamasinda o .
derken digerleri gerekmez der.
abdest
26 88 Nebizle abdest Siifyan harici caiz gormez.
. o g K&pek yaladiginda 7, kedi
27 a1 Kdpegin artigi yaladiginda bir kere yikamak
28 92 Kedinin artigi Bir beis gormemislerdir.
L . Malik tevkit etmeyerek
29 % Mestin miiddeti digerlerine ihtilaf etmistir.
30 97 Mestin neresinin Mestin alt ve istiiniin
meshedilecegi meshedileceginde ittifak
31 98 Mestin neresinin Mestin iistiine meshedilecegi
meshedilecegi hususunda ittifak
32 | o9 | Corapvenale Cevazi hususunda ittifak
mesh
Sarik {izerine Sadece sarik lizerine meshin kafi
33 100 . g g
mesh gelip gelmeyeceginde ihtilaf
34 | 104 | Ousldendnce Miibahhiginda ittifak edilmistir.
abdest
Cinsel uzuvlarin Gusiil gerektiginde ittifak
35 109 o o
iltikasi edilmistir.
Thtilam
36 113 hatirlanmadig: Gusliin hangi durumda gerektigi
halde yaslik hususunda ihtilaf
bulmak
37 114 Meni ve meziden Meniden gusiil, meziden abdest
dolay1 gereken gerekir goriisiinde ittifak
38 115 Mezi c_legen Ovalamann_l k_aﬁ gelmesinde
elbise ihtilaf
Meni degen Ovalamanin kafi gelmesinde
39 116 : L
elbise ittifak
40 120 Gusletmeden Abdest alarak uyumasinda ittifak
uyumak
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41 | 122 | Kadinm ihtilam X X Gusiil gerektiginde ittifak
edilmistir.
Ciiniibiin Su bulunmadiginda teyemmiim
42 124 teyemmiimii x| X XX x edilebilecegine dair ittifak
43 195 Miistahazanin w Ix s x| x | x Her namazda abdest almada
namazi ittifak
44 128 | Hayizin middeti XX [X|[X|X]|X]|X Miiddet hususunda ihtilaflar
Ciiniib ve . <
45 131 | hayizlinin Kur'an X X[ X|X|X Ayetlerin tam oku-na.lmayacagl
okumamasi hususunda ittifak
Hayizli kadinla Giyinik halde miibaserette
46 132 miibageret XXX bulunulabileceginde ittifak
Haiz ile cinsel
47 136 temasta N X | x Kefaret ddenmesi hakkinda
bulunmanin ihtilaflar
kefareti
Hayz kaninin Kanin miktar1 ve namazin iadesi
48 | 138 Old“gn‘;r‘;lgfeyle S R Rl R e hakkindaki ihtilaflar
Bir gusiille . . .
. Kanin miktar1 ve namazin iadesi
49 | 140 blrdgﬁgﬁf‘eesle X hakkindaki ihtilaflar
50 139 dﬁ?ﬁ;ﬁlﬁa x | x X w x| x| x Namazin 40 giin terkinde icma,
kadinin namazi fazlasi i¢in ise ihtilaf vardir.
51 142 Héacet durumunda x| x Once ihtiyaclar giderip sonra
namaza baglamak namaza baslamakta ittifak
52 144 Teyemmiimiin x | x w x sl [ x| x Teyemmiimiin dirseklere kadar
mahiyeti yapilmasinda ihtilaf
53 146 Cunull)éldlr(,;ahnde X x| x | x Ciiniipliik halinde mushaftan ve
okuyamama ezberden okunmamasinda ittifak
Bevlin iizerine " S .
54 148 bir kova su | x Boylece necasetin g.lderllmes1
Jokiilmesi hususunda ittifak
Toplam Atif Sayilari 3|3 |4]29]11|22|43|47]|47
Ebvabii’s-salat
Sahabe Donemi Sonrasi Sarih
Atiflar
S Hadis [
ra Hadisin Konusu S - Aciklama
No | No FEIEZE | g g%
n Zl @l = =
EEE R
=
=
1 153 Sabah namazint % | x | x Mezkr kisilerin galeste
galeste kilmak kilmaktaki goriis birligi
2 154 Sabah namazinda X Bu goriiste olanlar ile Safii,
isfar yapmak Ahmed ve Ishak'in isfar anlayis
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Ogle sicaginda

Mezkdr kisilerin goriis birligi ile

3 157 namazi tehir g
etmek Safii'nin farkli anlayist
4 | 159 |Mkindinin edasinda Mezkiir kigilerin ittifak
acele etmek
5 164 Aksam namazinin Aksam namazinin edasinda acele
vakti etme hususunda ittifak
6 167 Yatsinin tehiri Mezkir kisilerin tehirde ittifaki
Uyku halinde Mezkir kisilerin ittifaki ile
7 177 namaz kaglmlak unutulan namazin gﬁnes
dogarken ve batarken edasi
8 | 178 | Namazi unutmak hususunda Ehl-i Kafe ile ihtilafi
ikindiden sonra Bu amel icma ile mekruhtur
9 184 nafile kilmak fakat tavaf namazi gibilerin
kerahiyetinde ihtilaf vardir.
Aksam
10 185 | namazindan once Mezkiir kigiler miistehab goriir.
namaz
Glines batmadan Mezkir ulemanin namaza
11 186 ikindinin bir yetisilmis oldugunda goriis
rekatina yetismek birligi
Hazarda namazin Mezkiir ulemanin namazin
12 188 cem' cemedilmesine cevaz verdigi
hususlarda ittifak ve ihtilafi
Ezanda terci' Safii ezanda terci' yapma
13 191 e .
yapmak goriislindedir.
14 193 Kametin tek Mezkir ulemanin ittifaki
yapilmasi
15 194 Kametin ift Mezkir ulemanin ittifaki
yapilmasi
Ezanda Evzai kamette de idhal edilmesi
16 197 parmaklarin Sriisiindedir
kulaklara idhali gorusundedir.
17 198 Sabah namazinda Ulemanin tesvibin mahiyetine
tesvib hakkinda dair agiklamalar1 ve goriisleri
Abdestsiz ezan Mezkir ulemanin cevazinda
18 | 201 o P
okumak ihtilafi ve goriisleri
Imsaktan 6nce Stifyan haricindekiler bu ezani
19 | 203 .. .
okunan ezan kafl gérmektedir.
Ezandan sonra . e
20 204 mescidden crkma Kametten 6nce ¢ikisi caiz goriir,
21 205 Seferde ezan Mezkir ulemanin tecvizi
okuma
Tek kildiktan . o
Mezkir ulemanin ikinci namazin
22 | 219 sonra cemaatle N o
nafile oldugunda ittifaki
kilma
Namazin kilindig1 P
23 | 220 | mescidde tekrar Mezkir k1§11§rm kOﬂUﬂU? cevazl
hakkinda ihtilaflar1 ve goriisleri
cemaat yapmak
24 | 299 | Sttunlararasinda Mezkir Kisilerin ittifaki
namazin keraheti
o5 230 Safin arkasinda Mezkir ulemanin namazin

tek basina namaz

iadesinde ihtilafi ve goriisleri
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Namaza tekbir ile

26 234 Mezkir kisilerin ittifak1
baglanmasi
27 | 244 Besmelenin gizli Mezkr kisilerin gizli
okunmasi okunmasinda ittifaki
Besmelenin cehrl Safii cehrl okunmasi
28 245 P .
okunmasi goriisiindedir.
29 247 Fatihasiz namaz Mezkr uleEnamn. makbul
olmayacaginda ittifaki
30 248 "Amin"i cehri Mezkir ulemanin cehri
sOylemek sOylemede ittifaki
31 251 Namazda iki Mezkir ulemanin iftitahtan ve
yerde sukiit etmek kiraattan sonrasi igin ittifaki
Riiktidan R .- -
32 255 | Kalkarken rafu'l- Mezkir ulemaA re_f inde ittifak
etmistir.
yedeyn
Sadece ilk - . .
- . Mezkir alimin ve Ehl-i Kiife'nin
33 257 tekbirde raful- sadece iftitahda el kaldirmasi
yedeyn
Riikl ve secdede [bnii'l-Miibarek imamin 5 tesbih
34 261 . e e .
teshih yapmasi goriigiindedir.
Riikl ve secdede
35 265 sulbii ikame Mezkir ulemanin ittikak1
etmek
Riiktidan kalkinca Safii ve bazi1 ehl-i Kife farzlarda
36 266 .. <. i . - ..
ne sdylenecegi sOylenmesinde ihtilaf etmistir.
N Cemaatle kilinirken neyin
37 267 Ruku(}an kalkn}'ca sOyleneceginde ihtilaf ve
ne sOylenecegi P
goriisleri
38 284 | iki secde arasi dua Mezkir ule?m'amn cevazinda
ittifaki
39 287 Secdeden kalkisg Mezkr kiginin goriigii
. Mezkdr kisilerin tercih ettigi
40 289 Tahiyyat duasi tahiyyat dualar:
Tahlyyatta Mezkir ulemanin isaret etmemek
41 292 parmakla isaret S
hususunda ittifaki
etmeden oturus
Tahlyygtta Mezklr ulemanin isaret etmede
42 | 293 parmakla isaret L o O
ittifak1 ve ihticac ettigi hadis
ederek oturus
Namazdan Mezkiir ulemanin selam vermede
43 295 ¢ikarken selam o
ittifaki
vermek
Tek tarafa selam Safii .1.sten1rse tek 1s‘tem'r'se iki
44 296 yone selam verilebilir
vermek I .
goriisiindedir.
45 306 Sabah namazinda Mezkir kisilerin tival-i mufassal
kiraat surelerin okunmasinda ittifaki
. o Ikindi ve aksamda kisar-1
46 | 307 | Ofleve lindide mufassal, 5glede ikindiden 4 kat
1raat
fazla okunur.
47 308 Aksam namazinda Mezkir ulemanin ne

kiraat

okunacaginda ihtilaf ve ittifaklar

132




Cemaatin

Mezkiir ulemanin cevazi

48 311 Fatiha'y1 kiraati hakkinda ittifaki
Cehri okunan Konu hakkinda mezkir ulemanin
49 | 312
namazlarda kiraat acgiklamalari
50 322 Mesmdde Mezkir alimlerin kerih gérmesi
aligveris
51 307 Mr?lsc' dgn Mezkir alimler vakar iginde
yl?ey]zli;llse ti yilirlinmesini belirtmektedir.
Humra tlizerinde Mezkir ulemanin cevazi ve
52 | 331 . .
namaz hadisi sabit gdrmeleri
53 333 Bust izerinde Mezkir ulemanin cevazi
namaz
Harici amillerin
54 337 namazi Mezkir alimlerin ittifaki
bozmamasi
Siyah kopek, esek Mezkir ulema sadece siyah
55 | 338 | ve kadinin namazi kopegin namazi bozacagini ifade
bozmast etmektedir.
Sisli havada .
56 345 yanlis kibleyle Mezkiir ulemanin namazin
cevazinda ittifaki
namaz
57 348 Deve ve koyun Mezkir ulemanin deve agilinda
agilinda namaz kilmamada ittifak ve agiklamalari
Namazla yemek Mezkir ulema yemegi
58 | 353 s R 2
denk geldiginde Oncelemistir.
59 358 Hoslanilmayan bir Mezkir kisiler ¢ogunluk oldugu
kiginin imamlig takdirde kerih goriir.
Imam oturarak
kildiginda Mezkdr kisilerin ihtilaflar1 ve
60 | 361 -
cemaatin nasil agiklamalart
kilacagi
. . Namazda sehv halinde tesbih
61 369 Tesbih ve tasfik erkek, tasfik kadin i¢indir.
Kadmin namazi S -
62 | 377 | basi agik kabul Ehl-i ilmin ve Safinin bu
olmaz goriiste ittifaki
Namazda sedl Iki Alimin konu hakkindaki
63 | 378 .
yapmanin keraheti aciklamalari
Namazda Siifyan’la diger alimler
64 382 ifiirmenin arasindaki namazin iadesinde
keraheti ihtilaf
Namazda yilan o . . R
65 390 veya akrep Olduruletp!mqsme 'dalr mezkdr
w2 kisilerin ittifaki
oldiirmek
Sclamdan Snce Mezkir ulemanin sehiv
66 | 391 . - secdesinin mahiyetine ve farkli
sehiv secdesi :
uygulamalarina dair agiklamalari
Selam ve p A e .
67 | 394 | kelamdan sonra Suf yan ve Ehl-i Kofe'ye gore 4
. . rekatli namaz 5 kilinirsa fasiddir.
sehiv secdesi
68 399 4 rekat namazin 2. Mezkir ulemanin ittifaki ve Ehl-i
rekatinda selam Kife'nin ihtilaf ve agiklamasi
69 401 Sabah ve aksam Mezkir kisiler arasindaki ittifak

namazinda kuniit

ve ihtilaf ile agiklamalar
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Kunitun terkine

Mezkir ulema sabah namazinda

70 402 dair terkine kaildirler.
Namazda Safii harici alimler unutarak
71 405 konusmanin konugmanin da bozacagt
namaza etkisi kanaatindedir.
Tesehhiidde R
. Mezkir ulemanin namazin
2 408 abdestin durumu hakkindaki ihtilaflar1
bozulmasi
Kamet
73 | 421 getirildiginde Bu durumda sadece farz namaza
sadece farzi durulmasinda ittifak
kilmak
74 | 423 Kagirilan sabah Giinesin dogmasindan sonra bu
namazinin siinneti namazin kilinabilmesinde ittifak
75 | 424 Ogleden 6nce 4 Mezkir ulemanin ittifaki, Safii
rekathik siinnet ve Ahmed'in ikiser kilmas1
76 429 Ikindiden &nce 4 Mezkir ulemanin ittifaks, Tkiser
rekatlik siinnet olarak kilinmasindaki ihtilafi
Gece
77 437 namazlariin Mezkir ulemanin ikiser rekat
ikiser rekat olarak kilinmasinda ittifaki
kilinmasi
78 460 Vitir namazinin Mezkir alimler ile Ehl-1 Kife 3
li¢ rekat olmasi rekat hususunda ittifak eder.
79 | 461 | Vitirnamazinn Mezkir Alimlerin ittifaki
tek rekat olmasi
Vitirde kuntita Mezkir ulemanin kunttun
80 464 . o
dair okunma zamanina dair ihtilafi
Uyku veya Ehl-i Kife de giines dogsa bile
81 466 unutma hatirlandiginda kilinir géristind
durumunda vitir & gorusunde
Giines dogduktan Mezkar ulema uygun
82 469 g . .
sonra vitir kilma gormemistir.
83 | 470 Bir gecede iki Ishak hari¢ diger ulemanin baska
vitir kilma namaz kilabilmede ittifaki
Binek iizerinde Cevazi hususunda mezki{r
84 472 o e
vitir ulemanin ittifaki
Cumanin farz Niday1 isitenlere farz olmasi
85 501 . <
olma mesafesi hususunda ittifak
86 504 Cumanin vakii Ogle ile ayni oldugunfiq icma ve
mezkar ulemanin ittifaki.
87 509 Hutbe esnasinda Mezkir ulemanin bunun
imama donme miistehab oldugunda ittifaki
Hutbe esnasinda Siifyan, Ehl-i Kafe'yle beraber
88 510 . . .
namaz kilinamayacagi kanaatindedir.
Hutbe esnasinda Mezkir ulemanin ittifaki, redd-i
89 | 512 konugmanin lam ve tesmit-i atisda ihtilafi
keraheti selam ve tes atisda a
90 514 Hutbe esnasinda Mezkir ulema buna ruhsat

ihtibanin keraheti

vermistir.
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Cuma A -
91 521 | namazindan sonra X X | X | X|X Kag relfat oldugu hgklgnda
mezkiir ulemanin ihtilafi
namaz
Cumanin bir Bir rekata yetisen tamamlar,
92 524 rekatina yetisme X XX XX oturusta yetigen 4 rekat kilar.
Siifyan ve Ehl-i Kafe'yle mezkir
Bayram namazi .
93 | 536 N X | X X [ X|X ulemanin tekbir saayisinda
tekbirleri o
ihtilafi
Bayram.. Mezkiir ulemanin namaz
94 537 | namazindan &nce- X | X|X N o
olmadigina dair ittifaki
sonra namaz
Seferilik i¢in glin Mezkir ulemanin konu
95 | 548 miiddeti XXX XX hakkindaki ihtilaflars
96 | 549 Seferilikte cem' X | X | X | Mezkir ulemanin goriis birligi
97 556 Istiska namaz1 X X [ X|X Mezkir qlemamn namazin
keyfiyetine dair goriisleri
. Mezkir ulemanin keyfiyete dair
98 | 560 | Kisufnamaz x XXX ttifak ve ihtilaf ettigi noktalar
99 575 Necm Suresn.lde sl x Ix|xlx Malike gore yc.)kt.ur. Digerleriyle
secde ayeti arasinda ihtilaf vardir.
100 | 576 Necm Stresinde X % | x Mezkir ulemanin secdenin
secde edilmemesi hiikmii hususunda ihtilafi
101 | 578 Hac_ Syresmdelq x| x I x Ixlx Kag secsie oldugu hl}su'sunda
iki secde mezkdr ulemanin ihtilafi
Namazint kilanm Konunun cevazi hususunda
102 | 583 baskasina x [ x| x L cevazl Ausust
. - mezk{r ulemanin ittifaki
imamlig1
Nafilelerin kagar Mezkir ulema arasinda iki veya
103 1 597 rekat kilinacagi x XXX dort rekat olmasindaki ihtilaf
Toplam Atif Sayisi 2| 1|3 |41|17| 39 | 68 |82]82
Ebvabii’z-zekat
Sahabe Donemi Sonrasi Sarih
Atiflar
S Hadis S
ra Hadisin Konusu | s - Aciklama
No | No = S T g X S e o &
= o N 2T =g g =
O @ » @ s = =
=
=
1 629 Balin zekati X | X | Her on zik i¢in bir zik bal zekat
Miistefid mal Siifyan Ehl-i Kufe'yle nisab
2 632 | lizerinden bir sene X | X X|X| X miktarina bir seneden sonra
gecmesi eklenen malda da zekat goriir.
3 636 Zinet esya}armdan w1 xIxlx x| x Zekatin gere?kl}hgl hususunda
zekat ihtilaf
4 | 641 Yetlmlzrélrg‘i‘llndan x| x| x|x|x| x | Zekatin gerekliliginde ihtilaf
5 643 Hars hakkinda X X| x| x Harsin uygulaniginda ittifak

135




Zekat kime Elli dirhemden ¢ok mali olanlar
6 650 . X X[X|Xx| X . A
helaldir? icin Safii harici caiz gérmez.
. T Bugiin i¢in ayn1 durumdakilere
7 | epp | Miellefe-i kulaba X x [ x| x zekat hakkinda Safii ile
zekat oo s
digerlerinin ihtilafi
. . Stifyan haricin herseyden bir sa'
8 673 Fitre miktarlar X X|X|x| x goriisiindeyken o bugdaydan
hakkinda e e ’
yarim sa' goriisiindedir.
9 | 76 | Gayrimislimkdle x| x|x|x|x| x | Odenmesihususundaki itilaf
igin fitre
10 | 679 Zekatin Val_(tlnd(_an X x| x Siifyan har1c1 ver11.eb11me51
evvel verilmesi goriislindedir.
Toplam Atif Sayilari 0|0|0|8|5|5|9 10| 10
Ebvabii’s-siyam
Sahabe Donemi Sonrasi Sarih
Atiflar
S Hadis ®
ra Hadisin Konusu | S - Aciklama
No No S S &g XS e o =
S REBEEER R
Z| T A @ 3 5 A g =
=
=
Sek giiniinde orug Mezkir ulemanin konu hakkinda
1 686 tutmanin keraheti X[Xpxpxpx|x ittifaki
2 691 Hilalin ru'yetine « Ix x| x Ishak iki, onun haricindekiler bir
sahitlik kisinin sehadetini kafi goriir.
3 | 699 | iftarda acele etmek x | x| x | Mezkir ulemann acele etmeyi
miistehab goérmeleri
4 704 Sahuru geg x| x Mezkur“ulemann{ geg¢ yapmay1
yapmak miistehab gormeleri
5 710 Seferilik halinde wxlxIxx!| x Mezkir ulemanin konu
orug tutmak hakkindaki ihtilaft
Hamile ve .
6 715 emzirenin orug X X|X]| X Mezkar ulemanin orug
tutmamalar1 hususunda ittifaki
tutmasi
Oliiniin yerine orug Mezkiir ulemanin konu
T e keffareti P2 X hakkindaki ihtilafi
Oruglunun Kasten kusmanin kazay1
8 720 kusmasi X X[ x| X gerektirmesinde ittifak
l.Jnutar.ak yeme Malik haricindekiler orucun
9 721 igmenin oruca X | X X|X| X e .
‘o bozulmayacagi goriisiindedir.
etkisi
Ramazan'da Cimayla beraber kasten yeme
10 | 724 | keffaret gerektiren X X|X| x| X i¢cmenin de keffaret
durumlar gerektirdiginde ihtilaf
11 | 725 Oruglunun misvak x| x Mezkir ulemanin kullanma
kullanmast vaktiyle alakali ihtilafi
12 | 726 Oruglunun stirme X « Ix x| x Safii har.l.cmﬁieklle'r mekruh
¢cekmesi gormiiglerdir.
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13 | 727 | Oruglunun 6pmesi X X Mezkuf klsll?r nefsine hakup
olanin pmesinde cevaz verir.
14 | 730 orucﬁig‘;‘t’e‘je” x| x| x Mezkir kisilerin ittiffaki
15 | 732 Nafile orucun X < x| x Mezkir ulemaya gore orucun
bozulmasi kazasi gerekmez.
16 | 735 Nafile orucun X Malik'e gore bu Qurumda kaza
bozulmasi gerekir.
17 | 743 Sadece Cuma giinii | x Mezkur"ulema"mekruh
orucun keraheti gormiistur.
Asure giinii hangi Mezkir ulema 9. ve 10. giinde
18 | 754 giindiir? XXX orug tutulmasinda miittefiktir.
19 | 767 Devamli orug X x| x Flt}r,. edha ve te§r1k' .gunle.rl
tutmak haricinde caiz gérmiislerdir.
20 | 773 Tesrik gunlerlnd_e X x| x Mezkir }.ﬂema hedy 1(;1{hflr1<;
orucun Keraheti olmak iizere mekruh goriir.
Oruclunun R .
21 | 774 hacamat X|X|X| X Mezkiir ulema.nm aras n(.iakl
orucun sthhatine dair ihtilaf
yaptirmast
22 | 775 Hacamata ruhsat X | X X Mezkir ulema bir beis gérmez.
23 | 779 Ciiniib X x| x Ylkfln"lr Ve orug tutar
sabahlayanin orucu goriisiindedirler.
24 | 791 ltikafa girme X | X X | X Mezkir ulemanin ihtilafi
zamani
Sefere ¢ikarken . o
25 | 800 orucu bozmak X Ishak cevazina kaildir.
Niyet edilen Kaza edilmesi hususunda iki
26 1 803 | ik afan crikma XX alimin ihtilafi
27 | 805 Itllfa'ftan ihtiyag X|X|[X|X|X]| X Mezk{r ulemanin ihtilaflari
i¢in ¢ikma
28 | 806 Ramazan'in ihyasi X x| x| x Teravihin rekat1 ve cemaatle
(Teravih) kilinmasi hususunda ihtilaf
Toplam Atif Sayilar 0[0|0[15]12| 8 |24|23| 24
Ebvabii’l-hac
Sahabe Donemi Sonrasi
Sarih Atiflar
Swra | Hadis Hadisin Konusu | __ e Aciklama
No | No T &G g e Q=
< o N 2 G A 5 g E
W © > Y
2l == = B - P
1 820 Ifrad hacc1 X X Fazileti hakkinda aciklamalari
2 824 Temettii hacet X I x | x Kurban kesemeyenlerin orucuna dair
aciklamalar
3 | g5 | Ielbiyenin X x|x|x|  Malum olan telbiyede ittifak
mahiyeti
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Izar ve na'l

Ahmed harici mestin ka'bdan altinin

4 834 olmaylnca_ sirval kesilmesinde miittefik
ve mest giymek
Ihramlinin . . . .
5 839 hacamat Malik zaruret halinde, dlger_lerl kil
kestirmeden cevaz verir.
yaptirmast
Thramli iken
6 | 840 evlenmenin S6z konusu nikahi batil goriirler.
keraheti
7 | 841 |Bu konuda ruhsat Stifyan Ehl-i Kafe'yle beraber s6z
konusu nikéahi caiz goriir.
fhramlmn avi Kendi avlamadikga ve kendisi i¢in
8 846 . R
yemesi avlanmadikca yiyebilir.
IIk ii¢ savtta gerekli goriir, fakat
9 857 Remel yapmak terkinde bir sey lazim gelmez.
10 | 861 Sa'ye Safa'dan Sa'y yapmadan dénenin durumu
baslamak hakkinda ihtilaf
11 | 865 Binekle tavaf Oziir haricinde mekruhtur.
Sabah ve . - .
12 | 868 | ikindiden sonra Giines dogup-battiktan once ya da
sonra kilinmasinda ihtilaf
tavaf namazi
13 | 874 Kabe’nin iginde Malik farzlart mekruh goriir.
namaz
Minada namazi Seferi olmayanlarin kisaltmasindaki
14 | 882 -
kisaltmak ihtilaf
Hang d”.r“.md‘a Fecrden 6nce Arafat vakfesine duran
15 | 889 | hacca yetisilmis .
hacca yetismis olur.
olur?
Miizdelife'den .y .
Remyii'l-cemerat hususunda ise
16 | 892 zayiflar erken S 9 .
L giinesin dogmasi beklenir.
ayrilabilir.
Deve ve sigira . .. o
.. Ishak harici deve ve sigirda 7 ortak
17 | 904 | kurban i¢in ortak derken, 0 10 der.
olmak
Hedye nisan o .
18 | 906 koymak Mezkir ulemanin ittifaki
19 | 910 Hedy telef olma Sahibi ve refakatinde olanlar ondan
durumuna gelirse yiyemez.
20 | 911 Hedye binmek Ihtiya¢ duyuldugunda binilebilir.
21 | 013 | Baw t};igljrveya Halk iyidir, taksir de kafi gelir.
Zebhden Once .. .. .
Bu durumun -hadisin geregince- caiz
22 | 916 tras, remyden SR .
. oldugu gorisiindedirler.
Once nahr
Ziyaret . . .
23 | 917 | tavafindan 6nce Mezkir uler;l:i;a(il;p.?arlg her seyi
kokulanmak gorur.
Telbiyenin Remyii'l-cemerattan sonra son
24 | 918 -
sonlandirilmasi verilir.
Umre
25 | 919 telbiyesinin Hacer istilam edildiginde son verilir.
sonlandirilmasi
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26 | 924 | Cocugun hacet X % | x | x Ergenlikten sonra tekrarmda icma
etmiglerdir.
Yasli veya . . . . .
27 | 928 6liiniin yerine X[X|X|[X]|X]|X Malik Va51yet’ halinde dlge'rlerl
herhalde caiz gérmektedir.
haccetmek
Umre vacip Hic kimsenin terkinde ruhsat
28 | 931 o X PO .
midir? vermedigi bir siinnettir.
Ziyaret . .
29 | 943 | tavafindan sonra X % | x | x Bu durqmdakl kadm ayrilabilir ve
N bir sey lazim gelmez.
hayiz géormek
30 | 947 Kaérinin bir tavaf x | x | x Siifyan Ehl-i I’(ufc.e. y_!e"berab.er iki
yapmasi tavaf ve sa'y goriisiindedir.
31 | 951 |Mubrimin 6lmesi X x|x|x| Suvesidre yikanr, ihramiyla
kefenlenir, bas1 ortiilmez.
Cobanlarin remyi - -
32 | 954 ara vererek X Bir giin taslayip bir gun
birakmalarina ruhsat verilmistir.
yapmasi
Toplam Atif Sayilar 101|208 |1|30]|22]21
Ebvabii’l-ceniiz
Sarih Atiflar
Sahabe Sonrasi1 Donem
. X
Sira | Hadis Hadisin Konusu | | | = ol Aciklama
No No I fg ‘E =| € &€ GE) ~
@ | =
CEEEEEEE
=
=
1 990 Oliiniin X X X | X | X | Yikamanin keyfiyeti hakkinda ihtilaf
yikanmast
2 993 Ol yi{:&rll anin w I x x| x| x Gusiil veya abdest gerekmesi
guswl hususunda ihtilaf
gerektirmesi
. Ibn Miibarek namaz elbisesini,
Miistehab olan . ..
3 994 . Lo X X | X digerleri ise beyaz olmasini
kefenin mahiyeti N e
miistehab goriirler.
4 997 Rasll(lé?élrﬁh mn X X | X | X | Erkek 3, kadin 5 parga kefene sarilir.
5 | 1009 | . "Cenaz?n.l'n X | x Oniinde yiiriimek efdaldir.
Oniinde yiirtiimek
Cenazenin
6 | 1011 arkasinda X X Arkasinda yiiriimek efdaldir.
yiirlimek
Cenaze Dort tekbir alinmasinda ittifak
7 | 1022 . X[X|X|X]|X]|X . .
namazinda tekbir etmislerdir.
Cenaze p A oy
8 | 1026 |namazinda Fatiha X X | X|X Siifyan ve Egrlélolisrf;f;; bazilarma
okumak & '
Giines dogup e .
9 | 1030 | batarken cenaze X|X|[X|X Safii harici wev al Vaktlr.lde de
namazi mekruh gérmektedir.

139




10 | 1031 | Gocuklarm x | x | Yaratildig1 bilindikten sonra kilmr.
cenaze namazi
Cocukta istihlal A ..
11 | 1032 | belirtisi olmadan X X MeZkur klsllvere gore gocuk
belirmeden-dogmadan kilinmaz.
kilinmamasi
12 | 1033 Mescidde cenaze X X Iki alim aras_ln(!a cevazina dair
namazi ihtilaf
Imam cenazenin .
13 | 1034 | 6niinde nerede x| x Erkekte bas hizasinda, kadinda
ortada durulur.
durur?
14 | 1036 Sehide cenaze X X | X|X Kilinmas1 hususunda ihtilaf
namazi
15 | 1037 Defnedilenin Il x x| x Malik harlcmdejkl.ler cevaz
cenaze namazi vermemistir.
Cenaze i¢in Cenaze omuzlardan indirilmeden
16 | 1042 ayaga kalkmak x| XX once oturma hususunda ihtilaf
17 | 1044 | Bu konuda ruhsat x |x|x|  Kalkmannneshine ve amelin
ihtiyari olmasina dair agiklamalar
Kabirlerin Camurla sivanmasinda bei
18 | 1052 | kireglenmesi ve X X amuria sivanmas c1s
. gormemuigtir.
yazinin keraheti
19 | 1054 | Kabir ziyareti X|X|[X|X Cevazinda ittifak
20 | 1068 Intihar edenin X X | X Namazi kilinabilir demiglerdir.
cenaze namazi
Cenaze g A o .
21 | 1077 | namazinda elleri X X | X|X]|X SUf.y'fm ve Kutjehler sadece ilk,
harici her tekbirde kaldirmistir.
kaldirmak
Toplam Atif Sayilar: 11 8|57 |16]17|17
Genel Nehai | Hasan-1 | Evzai | Sevri | Malik | Ibn Safii | Ahmed | Ishak
Toplam Basri Miibarek
7 5 8 121 58 82 190 201 201
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